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שיננל), בערב ה'חיר א "הוה אי תאור את כל 
העכפובים הפ'ליטיים העומדים על דרכה של 
ארץ-ישראל עברית, בצותא חדא הוא 
ג:גע גם בשאלת" וכ". 

מן הראוי היה עוד להתעכב על המליצות 
'הבטלניות | בראשי המאמרים ב,הצפירה/ 
(,קהלה, קהלה, אן סוכלתנותך?? -- , טורקיה 
משו ע ת לעזרת האנטנטה? וכו'). אבל כמדְמני, 
כי די בדוגמאות אלה, ואין צרך להוסיף 
עליהן כהנה וכהנה. מהפרת-טובה, שיש לגו, 
<ודה לאל, עתון עברי יומי בפולין, אין 
?גו רשות לכסות על מומיו ולעבור בשתיקה 


על ההתנונות הגדולה, המבצבצת בו בהרבה 
מקומות. צריך להלחם בהתנונות זו. איך 
העתון רשאי לעשות את השפה העברית 
מדרס לעמי-הארץ. עליו לבדוק בעוזריו, וגם 
ברפורטרים שלו, שתהיינה גם להם, למצער, 
ידיעות עבריות של תלמיד בית-ספר עברי 
מודרני. ודברים אלה אמורים באיזו מדה 
גם ביתר העתונים ואף במאספים העברים. 
השפה העברית היתה ‏ לנו עד-עתה שפה 
קדושה, עכשו שמחים אנו, כי הגיעה גם 
אל שוק החיים ונעשתה חל. אולם - 
עלינו להזהר, שלא יצא שכר הדבר בהפסדועָ 
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ומרסקים עד לידי געל-נפש; הכותב מאמין 
ב, השעת הקולמוס* שלו ובטוח, כי כל 
מה שהוא צורם בעטו -- יוצא מתקן במדה 
שאין למעלה ממנה, ואינו שס אל לבר, ,בל 
הקורא הוא | על-הרב | בשרדודם פעוט, 
שראוי לדבר אתו בלשון בני-אדם. כמובן, 
אלו רצינו לעמוד על כל סרוסי הלשון 
בעתונים השונים, לא היינו מספיקים, ומפני 
זה נאחז בכלל הישן: ,עניי עירך קודמים" 
ונביא איזה דוגמאות מהעתונות הקרובה 
אלינו. הנה מופיעה מחדש במחננו הצפירה? 
היומית, | שזמן רב נעגן לה קהל-קוראים 
מסים.| בלי-ספק ,הצפירה? נערכת עכשו 
לי ,המהלך החדש? ומלאה ,כל טוב?. יש 
בה מאמרים ראשיים ע% גבי מאמרים 
ראשיים ופיליטונים | מכל המינים, וחלק 
שאינפורמציוני? שלא קם כמותו. הכל היה 
טוב לכאורה... אלמלא השפה העברית. 
עלובה זו גדונה שם ברסוק-אברים קשה 
מכל הפוגרומים אשר עברו עליה ב,הד 
הזמן" המנוח בשעת פריחתו תחת שבט-זעמו 
של א. קוצץ. ראו*" ללקט פרורים ולטעום 
קטעימים אחדים". 

,הצפירה" 1920, גליון 139. (בקרב הדברים 
שהשיב בונר-לאו ל שר-הגדוד-משנה* (!6 
קרופס): ע סק תוספת סכום הגון לשם 
הוצאות| שונות הקשורות במשרתו ‏ לא 
עחתכה עדיין והולכים | ונותגנים 
\גבושאים (מי?) בדבר הזה". 

עקהצפירה* | שנה הג"ל, גליון 140. 
דוגמה של עברית טהורה עתיקה ו,חדישה/ 
באחת: ,מטשדה מדע ה מחקר 
בכתבי קדשנו., -- החכם המפורסם בספרי- 
מחקרו בכתבי-קדשנו צ' ד' קורניל מורה 
בבית מדרש ‏ המדעים הגבוה 
בהאלה של א שכנז (מין איטליה של 
*ון!)) ירד מכסא הוראתו תחת 
קורניל ישב ע% כסא (ממש כמו בספר 
מלכים! והכל לכבוד מדע המחקר של כתבי 
קדשנו) החוקר ומחבר ב מק צוע חכמת- 
מדע (ולא מדע-מחקר) כתבי קדשנו הרמן 
גונקל, המורה עד כה בבית-מדרש המדעים 
הגבוה בגיסן של אשכנז, -- מאריץ קנטור, 
מורה קבוע לחכמת-מדע ‏ המטמטיקה בבית- 
מדרש המדעים הגבוה אשר בהידלברג של 
אשכנז, מת, פרופיסור קנטור חבר ספרים 
רבים ומשובהים למא במחיצת מהקר 


מדעו" (ושוב לא מדע מחקרו..). כמה 
קבים דרושים לקטע וה? 

באותו גליון| נדפס המאמר החשוב 
,הבישוף האנגלי שבירושלים ע% הציונות" 
בחתימת | ,המערכת?. מאמר ‏ זה ,בורא 
תקופה" בסגנון העברי המודרני, הבישוף 
(פתה לדבר ויאמר (ביו המהפך), 
כי הוא משתדל להבר את כניסת ירושלים 
עם כגיסות כל התבל (ואיפה יקח את 
היציאות הדרושות לזו -- כדי לדבר 
בלשון ,הצפירה?") וכי תקותו, כי המושלמים 
והיהודים ירבו להתיחס אליו בחבה, 
אם כי גם עד כה לא תסרוה ממגה 
אח"כ עבר לעסוק בדבר הצונות, 
כאשר ראה אותה במקום התגשמותה 
בא"י. סכנה גדולה נשקפה למדנים ומריבות 
בלתי חהשך בין האנשים א שר מדברים 
על לבם לבוא ליסוד להם בא"י מול דת- 
לאום ולבין] ההילם בארץועהתה 
ואטשר חיו בה כבר מאות "בטשנרהם 
(אריכות-ימים | מופלגה!)... אלפים| רבים 
ימצאו בקרב היהודים, דת ים ואדוקים, אשר 
לא יעזרו את הציונות ואשר לאצ 
יאמינו, ‏ כי ‏ תוכ% להצ לית בוהת 
הממלכה (בהא הידיעה), אם כולה לא 
תשים לב לאטשר היה תפארת ממלכת היהודים 
העתיקה -- להדת... | הוא מוכרח 5 צאת. 
בפירוש להתנגד לשיטת הצונים, 
סיר סמואל יעצור די כח להשגיח ששיטתו 
המדינית תע שה ע% כ% פנים תכנית 
הביאה לארץ רחבת המדרגה מאד". 
בסגנון זה הולך המאמר ונמשך, וספק גדול 
אם הבין בו אחד הקוראים אף חצי-דדבר. 

גליון 145 (על-דבר נסיעת קראסיך 
לרוסיה), ,ה מאטען? הפריזי שי טה אחרת 
לו, לפי דעת הסופר (?) הזה נסה קראסין 
וכו'... כי אין רגלים לשאלת המסחר עם 
נושאים ונותנים רוסים או אף עם 
הקואוסרטיבות, ‏ אך ורק עם ממשלת 
הסוביטים, אשר היא לבדה עכשו בעלת 
התוקף והשררה למסחר ברוסיה 
הסוביטית". -- (שם): הועידות בבריסל ובספא, 
תתגינה לקראסין כו". . 

שם: שליח ממלכת צרפת באשכנז הוא 
ובן המדרגה הראסונת לק ?ליהא 
המ מל כות , אמבאסאדור". 

גליון 147 (סיר הרברט סמוא% בתור" 
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התנונות 


בראשית המלחמה העולמית נדמה, כל 
עוד מעט ויחנקו כל הנטיעים הרוחניים 
תחת נטל החמריות השחורה, שרבצה למעמסה 
על נשמת העולם ודחתה את רגלי השכינה 
הרוחנית. השעה היתה שעת תרופ ורגז, 
מצוק ודאגות, החיים נעשו ויי בושת 
צבלמה, ב,אין מרחביה להלך-נפש", והרהורים 
צעים מלאו את הלב הרוצה להאמין בעתיד. 
אבל נפלא הוא דרך-הרוח! שעת החרום 
תה צרכים נרדמים בעמק הנשמה, הרעב 
והמחסור לא עצרו כח לשכך את קול- 
יהאלהים בקרב האדם, והנה קם ,צמא לדבר- 
יהי" בכל מקום ומקום. רצון היצירה חרג 
ממסגרותיו והתגבר על כל המעצורים, 
וההלם החזק שלוו לא נפסק אפילו לרגע: 
ובני-האדם הרגישו, כי יש בו מעין עגן- 
הצלה, כי רק על-ידו הם יכולים להתרומם 
.במקצת מעל לחל השחור של המציאות, 
לזפות לקרן אור-שמש מבעד לשמי-הברזל 
המכסים ענני עופרת. אבל היצירה הנפלאה 
-של שנות-המצוק | האלה צמחה בבהלה 
זבשעת-הפרוק ונושאת עליה שלא מרצונה 
:את חותם זמנה: חסרים בה החפש האמתי 
+הרעננוּת, ועל-הכל -- שכלול הצורה, ומעין 
אדם של שחפת מכסה עליה; ההתנונות 
הגדולה של עת-המלחמה השאירה בה רשם 
עמק! 

גם בתנוּעה חהעברית, ששגשגה במשך 
השנים האחרונות, אפשר להכיר תכונה זן: 
בראשית המלחמה לא פללנו לה ולא היינו 
.מוכנים לקבל את פניח כהוגן. בקרב כל 
הפורעניות הנוראות, שהשתרגו עלינו בשעת- 
המלחמה, אחרל החרבנות הגדולים בארץ- 
*שראל ובכל הגולה, כשגעקר השרטון, אשר 
עליו בקשה היהדות לתקוע לה אהל, מתחת 
רגליה, כשנעשו היהודים תלוים בין השמים 
צבין הארץ בלל פרנסה קבועה, ובלי דעת 
מה ילד יום -- התבלט הצרך העברי החזק 
בנשמת האמה, והזרם עבר על 
שכשיו שמחים אנו למראה הספרות רעברית, 
המתרבה והמתפתחת ‏ על אף כ* התנאים 
הנוראים, מתגאים בבתי-הספר יביתר המוסדות 
העברים המצטרפים להשבון גדול. יש לנו 
:חת-רוח, אבל בכוס שמחתנו מתערבות טפות 
של צער, הצמאון הוא גדול מן השקויים 


גדותיו. . 


שנוכל ל%רוותו בהם, והיצירה | חעברית 
הדחופה צמחה ברפה ב,מזל מאדים". מקוים 
אנו, כי יבוא יום והצרך העברי יוליד כחות 
חדשים שיהיו ראוים לו. אבל לפי-שעהך 
צר לנו לראות את בתי-הספר שלקו במורים 
שאינם מהָגניס, קשה להתפשר עם הרעיון, 
כי מחנכי הדור הצעיר יהיו בחורים 
ובתולות שנכנסו תמול אל הפרדס העברי. 
כעים %נו לשמוע את הד3ור העברי, שכאלו 
וכינו לו מן ההפקר, אבל מרגישים אנו, כל 
אין דכּה* וז קשור בקריאה עברית. התנועת 
העברית התפשטה ברחב, אבל לא חדרת 
לעמק, הספיחים הטב"ים דומים <מדה ידועה 
לקמה שצמחה על אדמת טרשים, ואין 
הברכה שרויה בגרעיניהם. 

ביחוד מכאיכה הופעה זו בספרות ובעתויות 
העברית החדשה, -- אמנם היא התרבתה מאד 
בכמות, אבל כלום התעלתה גם באיכות 
הסופרים ה,זקנים" מציצים בתמהון בכוכבים 
החדשים שעלו על שמי ה,דפוס? שלגו. 
לפנים היה כל סופר ועתונאי אדם ש,מלא 
את כרסו? במכמני ספרותנו, -- עכשו ה,יוצרים* 
העברים פורקים מעליהם את על התורח; 
ובכלל מקלים עליהם את המלאכה מאד: 
ואין הבדל כלפי זה בין ארץ-ישראל ובין 
הגולה, אין אנו מעזים לדרש מכל סופר 


עברי ידיעות עמֶקות ומקיפות בספרותנו, 
כי הרי זו היא גזרה שאין רב הצבור 
העברי החדש יכול לעמוד בה. אבל גלוי, 


כי יש איזה ,מינימום? מחיב של ידיעות 
גם בשביל סופר עברי חדש,- וכל מי שלא 
רכש את הידיעות האלה, וקוק עוד לשבת 
על ספסל בית-הספר או על גבי ספרים 
בטרם יבוא לזכות את הצבור כמליצותיו. 
נדמה, כי ה,מינימום? המור צריך לכלול 
את ידיעת השפה העברית ממקוףה ואפשרות 
כל-שהיא לבטא דבר בעברית. כל מל 
שהוא נוהג קלות-ראש בררישה יסודית זו 
עלול להפך את השפה העברית למין ז'רגון, 
ויש בזה סכנה כפולה של התנונות הספרות 
והעחונות העברית מצד אחד, ושל התנונות 
הדרישות העבריות מהצד השני (כיון דדש -- 
רש!). עד-כמה הצורה המכערת והמרֶשלת 
משפיעה על נושאה וממעטת את דמותו! 
די לַעלעל בחוברת של איזה ירחון או 
בעתון חדש היוצא בארץ-ישראל או בגולה, 
כדי %למצא המון ניבים ומבטאים משנים 
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גם בקראנו את ,מגלת מגוח" מאת פ. 
גינצבורג, מרחף לנגד עינינו ספר אחר, ,,ספר 
*יורם" של בורכרט בתרגומו של פרישמאן. 
בכל-זאת מרגש פה גם מאמץ של יצירה 
מקורית, ביחוד בשפה. 

כקירת הספרות היפה שב,מקלט" כרך א' 
וב' תמה, אף-על-פי שלא נשלמה. לחלק 
הפובליציסטיקה היפה שיכים מאמרין של 
קלצקין על ,גלות וארץ?, של שניאור על 
ביאליק, של ד*ר י. רייזין על גיאורג 
אליוט ושל ש. גינזבורג על טשרניחובסקי. 

בסגנון מבריק, שיש בו ערך-רב כשהוא 
לעצמו, מדבר קלצקין על עקרי ה שאלות 
של היהדות המודרגית". קלצקין קובע הנחות 
ברורות ביחס %,מרכז הרוח" של אחד-העם 
ואומר, כי ,אפילו מרכז הרוח אין בו לשמור 
על קיום יהדות בגלות", ומשום זה משמעו 
של מרכז ליהדות יכול להיות רק ,קביעת 
*הדות במקום אחד ובדמות אחת". ולקלצקין-- 
קברי הוא: כל זמן שאין מקום קבוע לעמנו, 
שכינתו גולה עמו. לכשיקבע לו מכון-שבתו 
זישכין את רוח במשכנו, תסתלק שכינת 
האמה מן הגלות ותצמצם עצמה במדור שלה". 

ובכן -- ,אין לגלוּת זכות קיום". כך שמו 
של אחד הפרקים במאמרו ‏ של קלצקין. 
אולם-- מה לעשות לעת-עתה? על שאלה זו 
עונה הפרק ,שעת בינתים". בו נותן הסופר 
קלצקין, שהוא שופרן של הציוניות והלאמיות 
היותר-עקבית והיותר-הגיונית תשובה. ע?- 
צבר היחס א% השפה העברית, והיהודית, א? 
החנוך הלאמי בגולה, אל הפוליטיקה בגולה, 
בקצור, אל כל , המצות התלויות בגולה?, ואחרי- 
כּן (בפרק החמישי) הוא בא לידי הגדרה מסימה 
של ,תקותנו". 
+ זה זמן רב לא כתבו אצלנו על שאלות 
החיים במחשבה כה צלולה ועקבית ובשפה כה 
|יפה. 
)| עוד נתן יעקב קלצקין חקירה במהותה 
של תורת המוסר. המוסר וההנאה, הרצון 
מַההנאה, ההגאה בתור מקור ובתור תולדה, 
הדעת בעולם ההנאות -- כ% אלה השאלות 
התרכזו במסתו של קלצקין מסביב %,שאלת- 
ָמַה'. ברשימה אחרת נותן יעקב קלצקין 


9 


הקבלות יפות ומְדִיקות של הִנִּשָא וההומור*. 
או, יותר-נכון, של הפתוס וההומור. ,יופ" 
של מטה? -- שם הרשימה, ותכנה: שיר 
הַנַּשָא היא ביסודה במחשבה ובהסתכלות. מך 
הנשא יונקים גם האמנות גם המוסר, והרם. 
והנשגב הוא מקלט לאדם מקטנות החיים. 
ההומור, להפך, כרוּך אחרי החיים הקטנים,. 
,השלילה שבהומור אינה אלא כלי אומנותר 
של החיוב הצנוע*, וההומור הוא הגוא? 
את האדם מעקת הנשגב או ,הַנְשא", כפי 
מבטאו של קלצקין. -- 

מסוג אחר לגמרי הם מאמריו של שניאור 
על ביאליק. נושאים הם עליהם את החותם: 
של זכרונות. אלא שמתוך-כך בא שניאורר 
לסקור את עולם יצירתו של ביאליק וגם 
לעמוד על כל פרק ופרק- מפרקי היצירה: 
שלו ולהעיר עליהם הערות שונות,. כ% מל 
שיבוא ויקיף את כל מה שנאמר על ביאליק 
מפי סופרים שונים, ימצא בודאי ענין בזה, 
לדעת את התפיסה שתפס שניאור את ביאליק.. 

ב,שרטוטים האחדים לדמותו של אחד- 
העם", שנתן ב,מקלט* יעקב קלצקין, אין כל 
חדש. : \ 

כן מעטים הם הרעיונות החדשים בקטעיר 
של בר-טוביה, שספרו ,מקרן צפוניתה . 
מערבית" הוא מעין נסיון של קבץ מאמרים. 
היסטוריים-פובליציסטיים בזעיר-אנפין. הרב 
תמונות יפות, הרבה מִבטָאים יפים, הרבתי 
רעיונות מבריקים -- אולם אין אנחנו יכולים ' 
להפטר במשך הקריאה מן ההרגשה האי- 
געימה, שנתונים אנו בתוך סבכי חוטיםף 
רבים, אשר כל מה שאנו משתדלים לצאת 
מסבוכם, | כן יתרבו הקשורים והפתולים" 
מסביב לידינו ורגלינו. 

באחד הספרים האלה של ה,מקלט" ההל 
פרישמאן להדפיס סריה חדשה של ,מכתבים 
על-דבר הספרות*. כמו-כן באו בספרים, 
מלבד הערות קטנות שונות, מאמרי חכמה 
אחדים ש% ד*ר דוד ניימרק, ד"ר חיים' 
טשרנוביץ ועוד, ביניהם נמצא גם מאמרך 
של ד"ר ש. ברנפלד יצל. ,שיף הטירי 
שאין בו בודאי הדוש רב. ( 


ד. א. פרידמאן 





ד. א. פרידמאן 3 
בג וו יי ו ו ןת 


לעמת-זאת אינם מעלים ואינם מורידים 
את דמותו היוצרת של ג. שופמן ציוריו 
-שבאו ב,מקלט". כשהם לעצמם ודאי ובודאי 
*תעכב עליהם הקורא, זעירי-אנפין הם, כדרכו 
של שופמן תמיד, וכלם פרי המלחמה הם, 
פרי החיים שבפנים אחת המדינות מאחורי 
-שדות-הקטל5, אימת נפש של בורח, המחפל 
לו מפלט בבית ,מצפה הכוכבים"?, מהפש 
ואינו | מוצא, חייו ומותו של מיניסטר 
לעניני-חוץ, | בן-ששים הלוקתה בת תשע- 
עסרה לאשה ואינו מוצא לעצמו מנוחה עד 
אשר הלכו כל הצעירים למקומות ההרג, 
חיי רחוב של כרך עם כל נוגלו וכעורו ועם 
וופעה פתאומית של ,שני פועלים גדלי 
קומה*, העוברים בה כ,שני קברנים גדולים, 
נפילים מפלניטה אחרת?--כל ‏ אלה נתנו 
ששורות שאטות, כמעט באותיות ספורות. 

חסל 


וכדי לכסות *ל ננָּסותם החיצונית ש% דבר" 
שופמן -- הדפיסם, כנראה, העורך באותיות 
גדולות, מאירות-עינים. 

באותיות גדולות נדפס ב,מק?לט* :₪ 
ציור קטן מאת פרישמאן. ,ביער, המשה-עסר 
בשבט? נקרא הציור, וכְלו טפוסי לפרישמאן: 
פרי שעשועים--למחברו, ועקנג -- לקורא. 

גם ש"י עגנון נתן ב,מקלט" (ד, ה, 
ו) את אחד הספורים הטפוסיים שלו. הספוף 
נקרָא בשם ,הכנסת כלה, נפלאות החסיד 
ר' יודיל מבראד וו' בנותיו הצנועות ופרשת 
גדולת אחב"י יוסבי מדינת הקיר?ה*. שמות 
הפרקים הם: פרק א'-- איש הסיד היה, פרק 
ד'-- חכמת נשים, פרק ז'--נלינה בכפרים, 
פרק י"ב--סוכת שלום, פרק כ"ה-- בתולה 
נשאת, ועוד ועוד. החרוזים, הבאים בתוף 
לוי לכל פרק, הם במלקל ובדמות:. 


המחבר, 


והמשוררך בשיך ידבר: 


שומרי מצוה יעשו חיל, 
כחוק %אנשי בינה: 


ציורינ מלוליים ,תאורו הוי עד *יך 
שספוּ | ואים בספוף וּהם מלאכת-מהשבת 


+מעסה-אמן,| הקור> יתענג עלין שנג רב 


דעל בל מבנהי הּאוע, אבל גם מי שיחפוץ 
ללמוד ע3? טיבי של המחבר הזה לא יוכל 
לבור עַל-פני המפור. 

גם ברקיבי], סזה כבר 8% נשמע קולו, 
נת] ב,מק?ט' ציזר הוי, הנראה כעין המשך 
טשבצי ליצירתו השוקטה והצנועה. גם כאן 
הו* משיררם ש% בני-העירה. ,כרת" נקרא 
הציור ובו ידבר על יהודיה זקנה, שבאה 
מעירתה שבליטא אל בנה שבאצריקה. 
צרקוביץ מעורר בנוּ על-ידי ציוּרו זה את 
הרגשת הצער שבחזיון הנוּגה של ,דור הולך 
%צדור בא" והאמה לעולם אינה עומדת. 
מה-צר, | שברקוביץ ממעט כל-כך ליצור 
.בעולמו המיחד לו, כמעט רק לו. 
וי לתוך עולסדיצירה אחר מכניס אותנו 
הסופר אפאטושו, סופר אמריקני, הכותב 
*להודית ובורא דברים שיש להם ערך ספרותי 
כ. ביחוד עלה בידו הספור ,מיתת כושי?, 
5" בו רואים אנו את האהבה האנושית ש% 
פ] העם העברי ואת עין האמן הבהירה 
צאת היד האמונה עלי צבעים. יודע הוא 
אפטושו לציר ציורי-המון, ותמונות הציד 


בסתר ביתם יום ולי1 
יטעו נטעי הנינה. 


והרדיפו. אחרי הכושי החוטא והמתתו ברב 
עֶב-- הן הנושאות עליהן את החותם האישי 
של האמן הבריא הזה,. 

את רב המקום המיעד בירחון לדבר" 
ספרות יפה תופס רומן . בשני חלקים מאת 
ד,. קמחי. הרומניסט החדש בא לספר על 
עלמה עבריה, שנטאה לבעל שאינו הגון 5ה. 
הבעל הוא , בעל-גוף? גס והיא, לפי דברל 
הרומניסט, | בעלת נשמה עדינה. ובכן-- 
מתלבטת האשה הצעירה בתוך אחזתו ספ' 
בעלה, מתלבטת גם בעירה, שאליה ברחה 
מאת בעלה, מתלבטת גם בארץ-ישראל, אסר 
באה למצא ‏ לה שם מפלט. המהבף 
חפץ לתאר ‏ את הכפ הפולני ובחפצף 
היה גם לתת תאור חי מחיי הישוב הישן | 
בירושלים ומחיי הדור הצעיר בארץ-יטשרא?. 
הרומן עוד לא נגמר ואין לדבר עליו לעת". 
עתה בפרוטרוט. בפרקים שבאו עד-עתה יש, 
בכל-זאת לראות צורה רופפת וחסר יד-חזקת,' 
ובנוגע לדמות-הראשית, לנפש הפועלת ביותר 
ברומן, צף ועולה על 5ב הקורא זכרונו 
של ברגלסון, בעל ה,ככלות הכל". ומצד 
אחר לגמרי אנו מדמים ?שמוע פה כעיץ. 
הד עמום של רומני סיקו וקְבַּק. אכן, כנראתץ4 
נולד לרומניסטים האלה אח חדש, 


ו מעבר ?ימים 


0... 


%תאורים קצרים ומחדדים, אמתיים וסמליים 
גם-יחד. זהו הנסיון הַמצלח הראשון לותת 
בשירה העברית תמונת עיר, ולא רק עיר 
סתם, אלא עיר ידועה-- מעין פורטרְט של 
עיר. הפואימה מוּארה באור נפשי זך ויפה 
ותתפוס מקום חשוב ומיחד ביצירתו של 
שניאור, בי לרבים > מקוראי שניאור 
ה<בהקים תהיה פואימה זו בצמצומה, בתוגתה 
זבלבביותה כעין הפתעה, אולם גם בלבו של 
הקורא המקרי תעורר הנאה אסטיטית רבה 
זמוסרית גדולה גם-יחד. 

בחוברות השנית והשלישית באו משל 
שניאור שני פרקים ,משירי הגורל?, האחד 
בסם ,שירת כורה-זהב" והשני בשם |( שירת 
דולה-פנינים". לאמתו ‏ של דבר, הם שני 
גוסחאות של רעיון אחק, קצב אחד לשניהם, 
אף כי התמונות שונות. ואמנם הן העקר. 
בי התאור של בטן האדמה ולב הים יש 
בו משום חדוש רב בשירה העברית, והוא 
גם עלה יפה בידי המשורר-האמן. בשני 
הספירים מרגישים אנ את תיי המעמקים 
הנפלאים, שהיצירה המתארת האירה אותם 
באור שני המאורות של התוון ושל המרע 
הפופילרי. 
|| בצורתם הכללית של השירים האלה יש 
אותן] המעלות הגרולות ואותם החסרונות 
המיחדים המצוים בכל% אצל שניאור. ואם 
ביצירתו רבת-הערך יתפסו שני השירים הנזכרים 
מקום חשוב, הנה חשובים הם ליצירה 
העכרית בכלל, ולא רק קוראים שונים, אלא 
גם משוררים צעירים יכולים ללמוד הרבה 
מאפני התפיסה של העולם הדומם עלזידי 
שניאור. 

אותם המשוררים, ששיריהם | באו 
ב מקלט?, | אינם בכלל מתלמידיו | של 
שניאור, ומהם מעוררים את שימת הלב 
דק שנים: דוד פוגל ויעקב קופילביץ. שניהם 
עודם צעירים בחברת המשוררים, *שניהם 
אין עוד דרך קבועה ביצירה. משל קופילביץ 
כבר נדפסו במקומות שונים שירים לא-מעט, 
ועד-עתה יש לדבר בברור רק על 
הערפליות שבהרגשותיו וביחוד במבטאיו. 
בתקופה מגדלת-משוררים, כמו תקופה זו 
שבספרותנו, קשה עד-מאד להתבלט ולהיות 
נראה בדמות מיחדה, אולם היא הנותנת, 
שנל בעל כשרון אמתי לא ישתמש בתמונות 
ץרופים המתהלכים בשוק השירה. 


מה-צר לראות, כ* תחת כשרון היצירת 
הולך ומתפתח אצל סיפרינו הצעירים כשרוך 
ומעשה, ורוקא מטום שיש ביגיהם בעלי- 
כשרון, על-כן צריכים הם *ה:ות והיריס 
עד-מאד, שכשרוגם %* יתרחק מן היצירה, 
הנושאה עליה | תמיד | תותם אישי4 
ולא יתקרבו אל הכ:אכה, אהיא נהל 
הרבים. 

משל קופילביץ הולך ונדפס 2,מקלט" 
גם רומן בשירים. ,ל%בבות? שמו. הרומך 
הזה נחלק ל ציקלסים?, ויש לו גם ,פרלודיה". 
תכנו: ‏ ים נגרש, חלומות, קרני שקיעה, 
לבבות, חבצלות, אביב לילה, חלון, חזה, 
לב ,כבד אור וניחוח", קמטי מרהק, אנחה, 


מצוּלת חיים, ציצי אשר, בת שתף, ברק - 


שגעון, שושן סוער, ריסי-עצב, הוף זהב, 
פרח לבן, קרח בחמה, אגד סגלים, רננים, 
בריש, מיתר, כוכב ועוד ועוד, בסך-הכל: 
ארבעים פרקים ציקלוס ראשון, וב,חתימה" 
בותב המשורר עצמו: ,מאום לא נשאר"- 
חבל על ראברין ומשתכתין! על אותה השירה. 
הידועה של אותןו המשורר הגרמני הידוע, 
שאותה מקה קופילביץ -- עליה אין לאמר 
כך, 

יותר בהיר ויותר נאמן היא המעש דוד 
פוגל, | אולם ה% עודנו, במְרְמגי, חדש 
לגמרי. יבוא וִיעִלה! 


משל יעקב פיכמן באו שירי-נוף אחדיפי 


בשם ,בשרון". פיכמן כמו שהוא. 

על שירוה של סילקינר יעבור הקורא. 
בלי שיתעכב עליןו, וכשירו של מ. מ. 
רוליצקי יראה, כי ,כוכב נופל" זה של 
פרותנו ‏ *סחגל קצת אל שפת שירתנר 
ההדשה, אף בי גרולות ?א עשה. 

חסל סדר שירים, אבל שירה אמתית. 
עוד נמצאת במרה מרצה בפרוזה הספורית. 
שב, מקלט"?. : 

בצמצום נטלא, שרק שופמן הוא היודע 
אותו יותר מכל מספרינו, הוא מספר על- 
דבר חייו של בן-אדם עלוב ,בימי הרג רב". 
מיום פרוץ המלחמה עד יום שטביתת הנטק 
נמצא האיש מחוץ לקְרְב, אבל גורלו היה 
חתוך. את כלי-זינו שצן ימות נשא אתו 
אף-על-פי שלא הריבולבר הוא שהמיתו4 
אלא החיים עצמם. 

אפן תאורו התמידי של שופמן הגיע בספורי 
זה ?ידי מררגתו היותר. גבוההי | 
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להא ---תם//-//צ]/ח/חתחתת--- כ כס".'"'"']..:::.// ו 


מתר לטחוט את הפסת בשבת! אבל המחדש 
הראשי של חשבון-השנים הבבלי היה שמואל 
ירחינאי, שהלך בעצת ירמיהו הנביא: ,ודַרשו 
את שלום העיר אשר הגליתי אתכם שמה 
והתפללו בעדה א% ה', כי בשלומה יהיה 
לכם שלוב*... ומפני-זה תקן לישראל את 
לוח-השנים הבבלי (עַ/' 449-448). -- פה ושם 
א%מחבר אינו מראה לנן בקיאות יתרה 


5עמקורוה ישראל?. את דברי המשנה לחזוק. 


צבריו הוא מביא בשם התלמוד הבבלי (בצ/ 
9 ובכ?מ), בנדון יסוד חשבון-העבור המקבל 
אצלנו ב' ה' ר"ד הוא מעיר בהתפעלוּת על 
הדושו הנפלא של המלְמד ב. כהן (ע' 463) 
ולא ידע כלל, כי חדוש זה כבר נמצא 
בתוספות, ודוקא באותה המסכת שהגיע בה 
המחבר לדף קי"ב (ראש-השנה, ח, ע"א-ע"ב), 
ץבחבורים אחרים של ,הראשונים והאחרונים". 
במקום אחד הוא כותב, כי במנין הימים על- 
פי ספירת העמר לא השתמשו היהודים 
מעולם (ע' 482)-- וטעה, כי בהרבה מקומות 
שנו מוצאים את הפרט ,%מב"י" (למנין בני 
*שראל) על-פי ספירת העמר. בלוח הגדול 
לשנים ד' אלפים עד |" אלפים, המצרף 
לספר (ע' 526 עד 605), התאים המחבר את 
שנות ישראל רק לשנות חשבון-החמה המקבל 
יאצל הנוצרים -- אבל לא לחשבון-המחמדיים, 
וזוהי מגרעת גדולה לגבי חקירת הכרונולוגיה 
של ימי-הבינים, מלבד זאת לא קבע שם 
המחבר מדור מיחד לתשבון השטרות, שהיה 
עהוג בישראל במשך דורות רבים. 

' | עד-עכשו רברתי על הצדרים השליליים 
ישל הספר הזה, מובן, כי בשש-מאות העמודים 


נמצאו הרבה מסקנות חשובות וחדושים 
הראוּים להשמע, למשל, המחקר על חשבון 
אהיהודים במצרים בראשית ימי הבית השני 


(ע' 346 והלאה). פה ושם נמצאו גם השערות 
מענינות (למשל, כי ,ממחרת השבת" בתורה 
מכוּנת ליום שאחרי שבת החדש, יום מלוא 
הסהר), חשבונות השמטות, המחקר על-דבר 
החדשים בספרי יוסף בן-מתתיהו וכו' הם 
שחקירות הגונות מאד. אבל כל הדברים הטובים 
האלה טובעים בים של פלפול בלי-קץ ואובדים 
בערבוביה הגדולה של הספר. שום קורא -- 
ציהי אפילו מלְמד במקצוע זה -- לא ימצא 
שת ידיו ורגליו בסדר המשנה השולט כאן. 
ממחבר חוזר ומנער לפרקים את השאלות 
שכבר באר אותן, מכניס אותן שלא במקומן 


ומנתק את הקשרים במחקריו השונים ע?-יד* 
חקירות צדדיות המסתעפות מן הנושא ע?- 
פי חַקִי הגיון מיחד, שאין אדם מן החוץ 
יכול להבינו. ואחרי כ? זה לא השתדל 
המחבר להמציא לקורא בסוף ספרו רשימת 


להראות מקום השאלות בספר, כדי להקל 
במקצת על הבא ?עין ולהשתמש ב1. י 

גב ב. ש 

מַעַבֶר לְיָמִים 
טן 

מקלט, יוצא אחת לחרש, העורך: 
י ד. ברקוביץ, המוציא: אברהם 
יוסף שטיבל. כרך ראשון: ספר 
ראשון, שני ושלישי. כרך שני?: 


ספר רביעי, חמישי וששי. ניודיירק, 
תשרי-כסלו, תר"ף. כל כרך בן 480 
עמודים. 


ירחון עברי זה, היתידי בשעה זו בגולת, 
יש בו כל אותם המקצועות הצריכים והיכולים 


להיות בירחון ספרות? הגון, שאין לו שום 
מטרות חברתיות או מפלגותיות מַיַחדוַת; 
ספרות יפה ופובליצ:סטיקה, מאמרים 


עיוניים-תורניים וחקירות ספרותיות-היסטוריות, 
השקפות כלליות על מאורעות החדש והשקפות 
על ההופעות הספרותיות. חסרה רק הבקרת 
בתור מקצוע מיחד של היצירה הספרותית. 
אולם יש סקירות ספרותיות במדה מספיקה, 
שרְבן נכתבו בטוב טעם, בנמוס ובישרנות. 
מדות אלה לא-שכיחות ביותר א+ל מסקרינו 
במכתבי-העת השונים. 

נכרת בירחון ‏ ידו 
ומתמיד. | בכל-זאת 
ההגהה. 

מצד התכן מצאו 


של עורך דיקן 
לקויה היא לפעמים 


להם בירחון מק?ס 
טוב חלקי הספרות היפה והפובליציסטיקת 
היפה. בשירה שניאור הנותן טעם לשבח, 
ובפובליציסטיקה קלצקין הוא המרכז. 
בחוברת הראשונה של ,מקלט" באה 
פואימה בשם ,וילנה", והיא מלאה כלה 
רגשי אהבה והערצה ‏ 5,קריה הנאמגה* 


\- 


20 


,סמר-שמוש לכרונולוגיה העברית* 





ת'? שנות ישיבת מצריםם מלקוי חמה ש? 
ברית בין-הבתרים עד %קוי חמה ש% חשך- 
מצרים, ועוד פעם הוא מסתיע בדברי חז*ל, 
כי הישיבה בפע? בארץ מצרים נמשכה מימי 
ירידת יעקב עד הגאֶלה רי שנה, המחבר 


שמח למסקנה זו ומגלה דעתו, כי היא 
מדִיקֶת ונכונה ואפילו... מסיעה למסקיתו 
הראשוגה (ע' 234), לנו הקוראים אין הדבר 
הזה מחור כלל, וקשה לנו לקבל את שני 


החשבונות המדיקים ליסוד כרונולוגיה ברורה, 
המחשבת את ברית בין-הבתרים ומכות מצרים 
לימים ואפילו לשעות... 

נע-ו" מן ההגחות בדבר קדמות ישראל 
4 התקופות המאחרות | ע? הזמן הארך 
שבין יציאת-מצרים ובין התפלגות מלכות- 
ישראל המחבר מדצר בקצור נמרץ: בארבע 
מאות ושמונים השנה, שעברו, על דעת ספר 
מלכים, בין יציאת-מצריםם ובין בנין בית- 
המקדש הראשון, הוא מודה, שאינן אלא מספר- 
מותנה, סמלי, של שנים-עשר דור. אלו ב: 
לקִיֶם את המספר הזה, היה מכרח לחשנג 
על-פי שיטתו את בנין הבית בשנת 855 
לפני סה"ג (פה הוא חוזוי פתאם א% החשבון 
המקבל, כי יציאת מצרים היתה בשנת ב' רמ"ח 
לב"ע, ומוציא מזה את השנה 833 *בנין 
הבית. ע' 236). מפני-זה מדלג המתבר על 
כל תקופת כבוש הארץ, זמן השופטים וגם 
על מלכות שאול, דוד ושלמה -- בכל הזמן 
הארך הזה לא מצא לו אפילו לקוי-המה 
אחד במקרא להשען ע?יו -- ומוסר %נו בין 
משא-ומתן ארך אחד (על חמשים עמודים 
ויותר) וּבין משאדומתן שני (שהצטמצם רק 
בששה-עשר עמודים) לוח מקביל של שנות 
מלכי ישראל ויהודה (ע' 289 עד 304). 
בחשבון זה תפש לו המחבר דרך מיחדה, 
כדי %קים את פרטי שנות המלכים בספר 
מלכים כמו שהם, למרות הסתירות הפנימיות 
שבהם והסתירות שביניהם ובין מקורות 
האשורים והבבלים. כדי להתגבר על הסתירות 
הפנימיות בספר מלכים הוא מוציא משפט, כי 
הספר יָחס שָנִים ידועות למלכות שני מלכים, 
למש?, שלש שנות מלכות יהושפט האחרונות 
עולות גם %מלכות יהורם בנו, שלש שנות 
עמרי האחרונות עולות למלכות אחאב בנו 
וכו',. מספר השנים הכפולות בחשבון אינו 
משתעבד לכללים, והחוקר רשאי לנתח את 
חשבונות ספר מלכים כאדם העושה בתוך שלו, 


והכל ,אתי שפיר*,. ככה נפתרו החשבונות 
בספר מלכים. נשארו עוד הסתירות שביניהם 
ובין המקורות האשורים. במצכת המלך 
שלמנאסר השני הֶזכר, כי נצתונו על ממשלות 
חוף .)-יחגדול על-יד קרקר בשנת 854 
לפני סה?1ב ההפשט גם %2 חאב מארץ 
סרא?, עד-עכשו חשבו החוקריט את האיש 
הזה לאחאב מלך ישראל, אבל ₪5 חשבוך 
מהלר -- מת אחאב בשנת 877, ולכן הוא 
מחליט, כי א<חאב מארץ סרא% אינו 
מלך ישראל, כי אם שר-צבא של יהוא מלך 
ישראל, -- המלך תגלת-פלאסר השלישי (פול) 
מונה במספר מלכי מדינות-הים ששלמו לו 
מס בשנת 738 את מנחם מעיךר שמרון, 
והדבר חזה מובא גם בכה"ק. אבל לפ* 
חשבונות המחבר--כבר מת מנחם בשות 752/ 
ולכן הוא מחליט, כי פול לקח את המס 
בישראל במסע מלחמה של שנת 754, בשעה 


שהיה עוד שר-צבא מלך אשור הקודם, 
ואהר-כך התהלף לו במצבת-הזכרון המסע 
הזה במסע שני אל ארצות חוף הים-- של 


שנת 378, כשישב כבר פול על כסא-המלוכה.-- 
מסע סנחריב אל יהודה היה בשנת !70, 
ולפי כה"ק היה זה בשנת י"ד לחזקיהו. 
אבל על דעת מהלר--ישב חזקיהו על כסאו 
בשנת 727 (שתי שנים מלך עם אביו), ולכן 
הוא מחשב מנין כפול לשנות חזקיהו, מיום 
עלותו לכסא ומיום קומו מחלין. מובן, כי 
פתרונות כאלה אינם עלולים להתיר את 
הקשר הנפתל של הכרונולוגיה העתיקה, כי 
אם לסבך אותו עוד יותר. המחבר בעצמו 
אינו קובע תמיד מסמרים בדבריו ומבקש 
לו לפרקים פתרון שני (למשל ע' 315 וכו"), 
ובנה הוא מגדיל עוד את המבוכה. 

מן הראוי היה לעמוד קצת על חקירות 
המחבר בנדון חשבון השנים בימי הבית 
השני ואחריו. החקירות האלה מתגלות 


בהנחות היסטוריות, שאין הוא בר-סמכא בחן > 


כלל," ככה הוא מספךר, כל 
שרואים בו את ,התחדשות היהדות", 


הלל הבבלי, 
הנהיג 


בארץ-ישרא% את מחזור-השנים הקטן של. 


הבבלים, אבל" שמאי התנגד לו, ואחרי כָות 
הלל התחילו היהודים שוב לחשב את החדשים 
על-פי הראיה (ע' 367). את המקור ש? 
ההשערה הזאת גלה לנו המחבר: הספור ע?- 
דבר ה%% ובני-בתירא (פסחים, ס"ו, ע"א), 
שבו הראה הלל ,בכל חקי ההגיון", ‏ כי 
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אברהסם קובץ המחבר בדיוק גדול: הוא מגלה 
לנו (עמוד 232 וכו'), כי הפסוק ,ויהי השמש 
באה ועלטה | היה" מראה על לקוי-חמה, 
ומחליט על יסוד חשבון-האסטרונומיה; כל 
ברית בין-הבתרים נכרתה ביום 8 אוקטוכר 
4 לפני סה"נ, מ"ח רגעים אחרי חצות 
היום (לגבי זה נעלמה ממנו הלכה מפרשת 


| ב.הגדה של פסת*": .גלית לאזרחי הצות ליל 


פסה*, שמכאן אפשר להוציא בלחק, כי ברית 
בין-הבתרים | חלה באביב - בחדש אפריל). 
בנוגע לחשבון שנות חיי האבות. המוכבא 
בכתבי-הקדש, דעת המחבר נוטה כי אין 
לסמוך עליו כלל, ‏ .כי אין למספרים אלה 
ערך מדעי יותר גדול ממספרי בירוסיס 
הכשדי" (עמוד 117). אבל בפרשה הסמוכה 
להנחה זו (עמוד 122) הוא שוכח את דבריו 
ומונה | מאה שנה מלדת אברהם עד לדת 
יצחק, | ששים שנה מלדת יצחק עד לדת 
יעקב וצ"ב שנה מלדת יעקב עד לדת יוסף 
בפשטות גמורה כרש"י בשעתו, מחבר את 
שנות חיי האבות על-פי חשבון התורה 
ומוצא סמוכים להן בחשבון המצרים הקדמונים. 
יציאת מצרים היתה על-דעת המחבר ביום 
החמישי בשבוע. המקור הראשי של המחבר 
בנדון זה הוא ספר ,סדר הדורות*" (שחָבר 
לפני מאתים שנה על-ידי רבי יחיאל היילפרין 
הרב במינסק). מקורות ממדרגה שניה הם 
<פרקי דרבי אליעזר* והתלמוד; ואגב המחבר 
מזכיר, ‏ כי כל הראשונים והאחרונים ובעָקר 
ספר ‏ ,שלחן ערוך* מונים את היום הזה 
בשבוע ליום יציאת מצרים. מכיון שדבר זה 
נעשה לו לודאיי המחבר מחשב בחזרה את 
זמן מכות-מצרים וסומך על מה שכתבו רש"י 
ושאר הראשוניםו כי בין כל מכה ומכה עבר 


חדש ימים, ‏ ,ובזה הודו גם בעלי-התוספות 


במסכת ראש-השנה, דף קי"ב ע"ב" (כך נדפס 
מפרש בעמוד 124). המכה הראשונה יצאה 
לפעל -- לפי מסקנתו המדעית של הפרופיסור 
מהלר על יסוד מקורות ישראל הנזכרים -- 
בראש-חדש אב של השנה הקודמת ליציאת- 
מצרים. | צא וחשב ממנה שמונה חדשים - 
ותמצאו כי מכת השך היתה בא' בניסן. גם 
מכת-השך לא היתה | אלא לקוי-חמה | כללי, 
ששלט לפי חשבון האסטרונומיה בארץ מצרים 
ביום 13 מָרץ 1335 לפני סה"נ, ורק בארץ 
גשן נראה מתוך הלקוי כדי החלק הי"ב 
של גלגל-החמהי וזהו שאמר הכתוב: .ולכל 





בני ישראל היה אור במושבותם". אמנם 
כתוב בתורה: .ויהי השך אפלה בכל ארץ 
מצרים שלשת ימים לא ראו איש את אחיו 
ולא קמו איש מתחתיו שלשת ימים", בעוד 
אשר לקוי-החמה נמשך רק שעה קלהי אבל 
יש לישבי כי .שלשת ימים" מוסב למשפט 
הבא אחר-כך, והכתוב בא ללמדנוו כי מגדל 
הפחד, שהטיל לקוי"החמה על המצריםי לא 
ראו איש את אחיוי מפני שיראו לקום מתחתם 
שלשה ימים רצופים (עמוד 126). - בין מכת- 
השך למכת-בכורות עברו כשבועים ימים, 
ומכאן המחבר למד, כי יצאו בני ישראל 
ביד רמה מארץ מצרים במספר ששים רבוא 
תופשי חרב (ע' 130), מלבד הזקנים והנשים 
והטף, באור ליום החמישי בשבועי 27 לחרש 
מרץ שנת 1335,. (ע' 123 ושנוי בע' 127 
ומשלש בכתובים בע' 131). מובן, כי חשבון 
זה לא עלה בנקל והוא תופש בספר שלשה- 
עשר עמודים. בדרך-אגב נזכר המחבר, כי 
יציאת מצרים היתה לפי-זה בשנת י"ג למלך 
האדיר רעמסס השני, שנקרא בתאר ,הגדול"., 
ושואל שאלה חמורה: איך נועזו בני ישראל 
למרוד | בו? - ועונה | על השאלה בחדוש 
היסטורי נאה (ע' 130), ששכח בו לגמרי את 
העָקֶר -- את עשר המכותו שקבע אותן קדם בזמן. 
אף כי נמשכה עוד מלכות רעמסס השני 
אחרי יציאת מצרים נ"ד שנה, כבר היו לו 
בשעת מעשה בנים גדולים. אחד מהם ,שהיה 
בודאי יורש הכסא*, נקרא בתורה בתאר אביו 
,פרעה" וטבע בים-סוף ברדפו אחרי ישראל 
(עי 129). לְעָמת זאת שכח המחבר להזכיר 
את נשמת אחיו הבכור של ,פרעה" זה, 
שנספה שבוע ימים קדם טביעת אחיו מחמת 
מכת-בכורות. -- מיחד במינו הוא חשבון זמן 
ישיבת ישראל במצרים על-פי הכרונולוגיה 
של הפרופיסור מהלרי פעם אחת הוא מתחיל 
את החשבון ממות אברהם ומירידת יצחק 
למצרים (ע' 122-121) ומחליט, כי מאז עד 
יציאת-מצרים עברו ת"ל שנהי מהן קדמו 
עלדפי דעת חז"ל (!! - אִיפה מצא המחבר 
חשבון מדִיק זה - לא גלה לנו) למיתת-יוסף 
ולגזרות פרעה על ישראל ק"צ שנה, ואחר- 
כך התחיל זמן השעבוד, שנמשך ר"מ שנה 
(גם זה על-פי חז"ל!)6. המחבר מבטיח, כי 
במסקנה זו הוא מכון לאמת ההיסטורית (ע/ 
0), והיא ברורה ונכוחה למבין. אולם 
במקום שני (עי 230 עד 235 הוא מונה את 


40 ,ספר-שמוש ?כרונולוגיה העברית;. 





= האחרונות לימי הבית השני וכו. 
, זרי חרבן הבית-השני עזב את ה,כרונולוגיה" 
'ומרי, מכאן ואילך הוא מדבר רק על 
דשבון-הראיה ואחר-כך על חשבון-העבור 
המקב3? אצלנו ואין ספרו מוסיף על ספרי 
העברונות הרבים שזכינו להם בכל הדורות. 
בכה הזניח המחבר את החלק השמושי-המעשי 
מפני החלק העיוני, והטעם מובן: מי שרוצה 
לכתוב ,כרונולוגיה עברית? כהלכה זקוק 
לידיעות מקיפות בדברי-ימי ישראל, וידיעות 
מקוריות ממין זה חסרו למחבר הנכבד 
שלנו, מפני-זה בא לכתוב כרוגולוגיה.., 
והוציא מתחת ידיו מחקר בלוח-השנים של 
ישראל בתקופות שונות. החלק הכי-גדול 
מקדש %תקופה העתיקה (עד גלות בבל 336 
עמודים!), ועחר-כך באו בלי שום סדר תקופת 
הבית השני, זמן המשנה ושעת קביעת סדר- 
השנים המקבל. 

המחבר. הרגיש, שבצורה זו אין עבודת 
ממלאה את תפקידה כהוגן, כי במהקר השבון 
השגים בתקופה העתיקה כבר קדמוהו רבים 
מחכמי ישראל ומחכמי אמות-העולם, ובנוגע 
לחשבון-הראיה והלוח המקבל יש המון סקירות 
מקיפות, שאין לחדש אחריהן, אלו בא למסור 
לנו בקצור ובאפן שיטתי את כל ההנחות הללו, 
בודאי היה לספר זה ערך הגון, ואם גם 
בתחום מַגבל. אבל בתור פרופיסור ומְלְמד 
לא רצה המחבר לתת לגו קמח טחון-- כראוי 
לספר-שמוש -- כי-אם עבודה מדעית-מקורית, 
ומצא לו מקום להתגדר בו -- ביחוד במקצוע 
חשבון השנים של עם-ישראל העתיק. בהקדמתו 
גלה דעתו, כי החוקרים הקודמים %א שמו 
עין כראוי למקורות ישראל, ועליו, בתור 
מלמד יהודי, למלא אחרי חסרון זה, מפני- 
זה הקדיש את ספרו לחקירות רחבות ולפולמוס 
מדעי עם חוקרים שונים, והעלה %נו מחקר 
שאין קץ לאריכותו ולשעמומו, ולפרקים הוא 
צולל במים-אדירים כדי לדלות משם חרס. 
מעטים מהספרים שיצאו לאור בחכמת היהדות 
בשנים האחרונות מלאים כל-כך הרבה דקדוקי- 
עניות! 

קשה ל%קורא %עמוד על יסוד שיטתו 
המדעית של המחבר, ע? מדת הבקרת שלו 
ביחס %מקורותיו הכלליים וביחוד -- ביחס 
למקורות ישראל, שהוא מתגדר בידיעתם. 
אפן המדרש המדעי שלו והמסקנות שלו הם 
?לפצמים נפלאים מאד, עשרים עמודים (40 


עד 59) הקדיש חמחבד לברור הַמִשג ,שבת'.' 
הוא פותח בשבת-החדש הנהוגה אצל הבבלים 
העתיקים (יום מלוא הסהר) ותוך-כדי-דבור 
הוא עובר אל שבת-השבוע (,שבת-בראשית*) 
של ישראל, מעתיק את פרשת התורה ,ויכלו 
השמים והארץ", מוכיח, כי הוראת המלת 
,וישְת* אינה ,וינח*, כי אם ,ויחד?' -- 
כלומר ,ויגמר? (סברה דקה מאד!) -- ומחזק 
הנחה זו בעשרים ושבעה פסוקי התג"ך, 
שנמצא בהם השרש ,שבת", מעתקים על-פי 
סדר הקונקורדנציה ומִתְרגמים | כל אחד 
אשכנזית | (כדרך המטיפים בבתי-הכנסיות 
שבמערב), | אחר-כך הוא נזכר (השתוף 
ההגיוני אינו מחָור כאן ביותר) בפסוק: 
,שלש פעמים בשנה יראה כל זכורך את 
פני האדון ה' אלהי ישראל" ומחליט בודאיות 
גמורה, כי אין כאן ה,אדון" סתם כנו* 
לאלהים, כי אם המלה המצרית א6-טן 
המסמנת את אלהי-השמש שעבד %ו המלך 
אמון-חטף הרביעי, ומכיון שהגיע ?הלכה זו, 
הוא מגלה דעתו, כי אמון-חטף הזה היה בן 
אשה ממשפחת בני-שם, או, פשוט, מגזע 
ישראל, ולפי זה ,אתי שפיר* מעשה לדת 
משה: אחות המל הזה, שגם היא היתה 
ישראלית למחצה, היא אותה בת-פרעה ממש 
שהוציאה את משה הקטן מתבת הגמא, וקראֶה 
לו בשם ,מוס", שהוראתו במצרית: ‏ י?ד 
(ואין המחבר מבאר, מדוע מאס בהשערה 
המִקְבּלת, כי ,משה" הוא השם מִ--אוּסָה, 
שהוראתו במצרית: משוי מן המים), הסוגיה 
הזאת תופשת שמונה עמודים בספר השמוש 
לכרונולוגיה! פרשה זו סמוכה לפרשה אחרת, 
כי חג הבכורים חוא חג ראש-השנה הטבעי 
של המצרים העתיקים, ומכאן ראיה, כי אין 
חג האביב נקרא בשם זה, אלא מפני שה? 
בחדש המצרי אִפִיפִי, שמא יוציא אדם מכאן 
מסקנה, כי חג-המצות גם הוא גובע ממקור 
מצרים? על זה המחבר מלמדנו במקום אחר, 


כי חג המצות כבר היה נהוג בימי אברהם. 


אבינו, וראיה מבהקה %דבר הוא מוצא 
במקור-ישרא? | טהור... בהגדה של פסח, 
שנכתב שם בפרוש: ,דלתיו דפקת כחם היום 
בפסח, הסעיד נוצצים עגות מצות בפסח* 
וכו' עד ,חֶלץ לוט מהם ומצות אפה בלי? 
פסה" (כל פסוק מתרגם במקומו אשכנזית). 
ככה נעשה הפיוט של ר' אלעזר ברבי קליר 
למקור ,כרונולוגי" מדעי. -- את זמגו ש? 
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מומחים במקצועות האלה, ספרי-מדע המבררים 
להם באפן קל את השאלות היסודיות ואת 
פתרונותיהן המדעיים בזמן הזה. בודאי 
הציגה לה החברה תכגית קבועה בגשתה 
לפרסם את ספרי-השמוש האלה. אבל תּכף 
התגלה הדבר, כי המלָמדים השונים %א רצו 
ולא יכלו לעבוד על-פי תכנית זו, וכל אחד 
בא עם מחקר מיחד שלקח את לבו לפיר 
שעה, כדי לזפות בו את הרבים, ולא תמיד 
איה %חבור המחקרי הזה מקום במסגרת 
הכלליח. במקום ספרים מסדרים על-פי שיטה 
ידועה, המקפת את כל מדעי היהדות, יצאו 
לאור ספרים במקצועות שונים באפן ארעי 
לגמרי, וחלק גדול מהם לא הקיף שום שא85 
יסודית, כי אם הסתפק בהארת צד ידוע של 
שאלה זו,--בספר , הארכיאולוגיה של הת%מוד?, 
שחבר הפרופיסור שמואל קרויס, הכניסה 
אחברה בלי ספק אבן חשובה *בנין חכמת- 
היהדות, הספר ש% הפרופיסור גיאורג קרא 
ץל-דבר החיים הכלכליים של היהודים בימ- 
נהבינים, הנסיון הראשון במקצוע זה, הוא 
צאוי לשבח, וכן גם הספר של הד"ר יצחק 
אלבוגין צֶל-דבר עבודת אלהים בבית-הכנסת 
הוא מחקר חשוה כתוב בלשון נוחה, כראוי 
%ספר-שמוש, והמִלָמדים והקוראים הפשוטים 
שמצאו בו ספוקם. לעמת זאת ספרו של הד"ר 
משה גידמן על ה,סנגוריה היהודית? -- אף 
צי נמצאו בו כל המעלות של מחקר מדעי 
שנ-הערך -- אינו עגין כלל לשורת ספרי- 
השמוּש !האלה, והוא בלי ספק מקדם כל- 
עוד שלא יצאו לאור ספרי-שמוש שיטתיים 
על-דבר אמונת ישראל והתפתחותה: רק 
אחרי הסברת השאלה הכללית ראוי לחטט 
בפרטיה! הספר של הפר' מרטין פיליפסון 
ידברי ימי היהודים בזמן החדש" הוא ספר- 
שמוש גרוע מאד, ואפשר לחשב אותו %נ1פל, 
אשר מוטב היה 15 לו לא ראה שמש! 
הארעיות השלטת בהגשמת התכנית ש% 
ה,חברה לסיוע חכמת ישראל%" מתגלה לנו 
בכל תקפה בספר הַמֶּנח לפָני, הנקרא בשם 
ספה שמוש לכרונולוגיה העברית", מעשה- 
ידי הפרופיסור מהלר מבודפסט, שכתב מקדם 
שורת מאמרים *ברוּר הכרונולוגיה של 
המצרים והבבלים הקדמונים. הספר, שיצא 
פאור בעצם המלחמה העולמית, נושא עליו 
חותם יצירת-מלחמה, בהקדמת\ מגה 5נו 
המחבר, 3' ,העגנים השחוריף שנצברו ע% 


האפק המדיני אחרי הרצח הכפול בסיריבו 
גזלו ממנו את מנוחת-הנפש הראויה לעבודה 
מדעית', אבל לאשרו נמשכה מבוכתו רק 
זמן קצר. ,ההכרה, כי יוצאים אנו בקטו? 
מלחמת חובה ואנס לשם האמת והצדק, 
והתקוה לנצחון] מפאר ולשלום-כבוד" השיבו 
את נפשו למנוחתה, והוא המשיך את העבודת 
,בכ? המכשירים של פרא (ברבר) בן אירופה 
התיכונה, אשר לא יניח מידו את נשק-הרוח 
בשעת | מלחמה כמו בעת-שלום". נסיון 
השונאים (ממשלות-הברית) ש,פשטו גם את 
הבלוקדה שלהם על חייו הרוחניים (ש% 
הפרופיסור מהלר)" עלה בתהו: העבודה נגמרה 
בכי-טוב! איני יודע עד-כמה צדק הודןי 
המדיגי של מחבר הספר המדעי הזה בשעת- 
כתיבתו (כשנת 1916)-- בשנה זו שאנו עומדים 
בה בודאי כבר עברה שעתו --ואיני יכו? 
לדון מה היתה צורת הספר 3% שרר כל 
הזמן שלום בעולם, אבל מכיון שאין ל4 
לאדם אלא מראה עיניו, מכרח אגי לאמר, 
כי ערבוביה נוראה שולטת בספר והשם 
,ספוי"שמוש" אינו הולם אותו בשום-אפן. 
מה אנו דורשים מספר-שמוש בכרונולוגיה? 
עליו למסור לנו את יסודות חשבון-הזמנים 
בתקופות שונות -- זהו החלק העיוני שבו. 
אבל חשוב הרבה מהחלק העיוני הוא החלק 
השמושי-המעשי: מוטל על הספר לברר את 
פרטי השנים של המאורעות החשובים בדבר? 
הימים, להאיר במקצת את האפלה השוררת 
במקומות רבים ביחס להגבלת זמן מאורע 
חשוב, להכריע -- במדת האפשרות -- בספקות 
המזדמנים %נו, כשאנו באים לקבוע עובדה 
היסטורית ידועה במסגרת כרונולוגית. כף 
ספר-שמוש בכרונולוגיה הוא קדם-כל ספר" 
עזר %מחקר-ההיסטוריה, ועליו לקבוע את 
חוליית השלשלת ההיסטורית בזמן. המחבר 
הרגיש את זה והעביר לפנינו את סדר 
השנים ש% שתי המלכיות העתיקות (אם 
סדר זה מתקבל על הלב--זוהי שאלה אחרת) 
עד חרבן הבית הראשון. לעמת זאת לא טפל 
הרבה בסדור זמני המאורעות של ימי הבית 
השני והסתפק רק בראשי-פרקים: בקביעת 
שתי שנים לראשית מנין מלכי-יון (חשבון 
השטרות), בשנות שמעון הכהן-הגדול, בחקירות 
בודדות על ההתאמה בין החדשים הנקראים 
בשמות יוְנים בספרי יוסף בן-מתתיהו ובין 
אדטי ישראל הבבליים, בברוף שגות השמטה 
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איזה דבר יסודי הלם פעם על מצחו 
של שופמן, והוא נושם עד היום הזה 
קשה ונושא עליו את המשא הכבד, שיכביד 
גם עלינו, גם גנסין נשא בלבו חביון 
החיים. אין| העולם שמחוצה ‏ 5 הקף 
לספוריו. הוא גם אינו שואל לעצמו ואינו 
סובל ממהותו; הוא יושב על אשדות מים 
במורד הר-אבנים, ועם כל שטף ושטף 
אבר אחד מאבריו נפרק ונשטף והולך-לו 
צרעש. צירו לכם עולם בלי מועדי השמש 
והירח, וימי הבריאה מתחילים אך מיום 
השני, | הימים זוחלים, כבדים הם, אפלים 
הם ונמוכים. והנה ,יום האחד | חרש 
כמשנהו -- ראשית %א היתה להם ותכלית: 
ירבצו יחד כבדים ואפורים על הנשמה, 
שנאלמה בחרדה, ודכאו בשרשה כל מחשבה 
על אביב ועל קצת אורה ועל זקיפת קומה 
כל-שהיא? (,בינתים"). גשם או אויר לח 
מכהה את החלון, ואף אם עינים בהירות 
לך, לא תראה היטב ונשמתך תתכגץ בפנתה 
ותחלום חלום בלי פתוון. המוחש מתנדף 
באויר. ואף אם תאמר: בן ההכרה אנכי 
וילמדני יוצרי ל%הבין ולדעת ולהבדיל בין 
עובר 5קִיִם, הנך סוף-כל-סוף נשקע בדלי 
שנטלוּ ממנו שוליו, ,האדם הוא אחד, אחד 
לעולם ולעולמי עולמים, ואותו שהוא בבית 
הוא גם ברחוב -- רק שמלה אחרת יש לךָ 
בשביל הרחוב, וגם זו, על-פי"רב, לא יפה 
*ותר מזו שאתה לובש בבית, אבל לא נשמה 
אחרת ואפילו %א עור אחר? .(,הצדה"). 
למשורר אין כנפים. כילד הלז הוא מנח בעריסת 
הטבע, והוא משלך מקלע אל קלע. הוא 
מדבר, ולא הוא הוא המדבר. הוא משיח 
והכל %א-לו, -- ,ישנם עלומים בחיים, ואותם 
יחיה האדם רק אחת בחלד ואליהם כל 
חלומותיו -- והמה הולכים וגמקים נחת 
"לא שביב אחד של שמחה:; ונמקים הם 
אפילו בנגוהות האביב הצוהל, ותמיד המה 
אובדים דוקא כה %א-יפה ובאפס כל יסוד 
ונמוק לזה" (,בינתים"). גנסין נטרד מ,ההויה 
הטורדת". איזה ,ארס צורב בלב" הרגיש 
תמיד בנפשו, אין הרמה לרוחו; אין גבה 
ליצוריו ולא קומה. לפעמים הוא יושב ע? 


סף הבית ושוא? ל%חידת מלים סגירות 
על לסוננו. בגים אנו ל?הורינו, והרי %נו 
קאכא ואמא". מחשבות 1% והן נוגות:; 


חִקות לנו -- וצַוָרוּת הן. לאוריאל ולחבריו, 


,ספר-שמוש לכרונולוגיה העברית* 


2 תםתשל''[[[- 0 


בעלי הנשימה הכבדה שב,בטרם", סוד גלוין 
שאין א*הים בשמים. ולזקנו של אוריאל אב 
זקן בשמים, שאליו הוא מתהטא. מה יבדיל 
ביניהס? הנה ספרים, ספרים בלים לפנינו. 
עגם היום יש לבות פורחים וחרדיט לחיים 
ולקולם, וגם היום הולכים ומדפיסים ספרים 


באותיות | המשנות הללו, ניחא שבראש 
ספר אחד כתוב לאמר: דברי שלום, לקוטים 
ואמרים, קול אדני על המים, - וניחא 


שבאחד כתוב: פרירגא ופרליפומינא מאת 
שופנהויר. הכל ניחא*. קוץ זה חריף יותר' 
מזה של פייערברג ויותר מכאיב. ,אמור -- 
קרבת-נפש, או אמור קרבת-בשר, או אמור 
קרבה סתם"? (, אצל"). איזה בטוי הוא האמתין 
ואיזו מנגינה היא היותר-נכונה לנפש? הנך 
מלגלג וצרעת הסבלון פורחת בכל גופך. 
אתה שולח לשונך והנך שד - ובן-אלים. 
כך הוא גנסין. נפש בלי אור, בלר 
חדוה, ואף העין רואה כמו בעד הענן... איך 
רגש מזריע ומוליד ואין מעין נפתח. 
הנך אחוז במסכת ש% רגשות בלי סוף 
ותכלה, וזעזועי הנפש נדבקים אליך בכ? 
מגע-יד ובכל אשר תפנה. כי נטחון אבנים 
ונבשלן בפרור בודאי לא תטעמנה לחכנו, 
וכי נשתה מים שוטפים לא ירווּ את צמאוננו. 


בֶּן גריון. 


,ספר-שמוש 
לכרונולוגיה העברית" 
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ה,חברה לסיוע חכמת ישראל* באשכנד 
קבלה עליה להוציא בשפה האשכנזית שורה 
שלמה של ספרי-טמוש בכל המדעים השונים 
הנוגעים ?יהדות ומסרה את חבור הספרים 
האלה למלמדים מומחים. לנגד עיני החברתת 
היתה בזה תכלית כפולה: לתת לתלמידי 
החכמים ספרי-עזר במקצועות שונים, כדר 
להקל להם את השליטה בחמר הרב ובמסקנות 
המדעיות, שגערמו בעבודת דורות שלמים, 
וגם לזכות את הקוראים המשכילים, שאינם 





גריון 25 
0 מ" נ29נם9ֶ-/-₪=₪;/;/;נ;נ/-/-3:;];]; נמ שלַַשלקנצעצנשצשַעעעע.--]/]0.0164 מ[ ה 


שירת , שלום עֶליכם מלאכי השרת*. 

ככה מספר שלום אש. הוא מלא-נחת לראות 
צָם שככה לו בעולמו, מלא-נחת לראות את 
גביריו ומלא נחת-רוח לראות את-עצמו 
בכך, הלא משורר יהודי הוא ומספר ל%עם 
היהודים על-דבר שבתו, על-דבר יום שכלו 
שבת וחסד מעלה ומטה. תנו כבוד לאלהים, 
שבחר אתכם מכל השבטים אשר על-פני 
האדמה וישת נזרו בראשכם ויצו אתכם 
לאמר: הלכו בדרכי, שמרו את ארחותי. תנו 
כבוד גם למשורר והמספר התמים. הלא 
אך שליח-צבור הוא, שליח הצבור היהודי. 
מה-גדולים מעשי אלהינו!" 





אחרי הטפוּל בפואימה זו שמתי עיני 
בקונטרס אחר, כולל שלשה ספורים מחיי 
הערבים, כתובים מאת חוג'ה מוסה, מימי 
קציורי מסע? %גציל זליקוביץ לא קראתי 
כאלה. 

על שלשה בידואים מספר ל%נו חוג'ה 
מוסה, על-דבר ע בדול-הדי, על-דבר אחד 
גקוב בשם מחמד ועל-דבר אבו-א% 
כלב. והנה אנו על אדמת שם. תם 
מקראי מרחף על התאורים האלה ושפת- 
קדם חיה בפה המתאר, חיה עוד היום. - 
שנים תעבורנה ורגל זר לא תבוא אל 
הכפר, בו נולד עבדול-הדי. העולם אינו 
יודע על קיומו של הכפר, והכפר אינו יודע 
על קיומו של העולם... שדות זריעה אין 
לבני הכפר. -- לעמת זה הצאן אשר בכפר 
רב הוא, בני הצאן שם קופצים כשדים בין 
הסלעים, מטפסים על צוקי ההרים ומוצאים 
שם את ספוּקם ברוחה; ולכן כל בני הכפר 
רועי-צאן הם, בכפר הזה נולד עבדול-הדי, 
ומחמד, הגבור השני, מוצאו בדרום הארץ. 
ומחנות מחנות נסעו פעם מן חדרום אל 
הצפון, רעב היה בארץ באין גשם |פני 
השמים כנחשת. אָפס לחם מהאלהים. והבקר 
והצאן התהלכו בשדות וראשיהם יורדים 
למטה בעצב. מבקשים הם מרעה ואינם 
מוצאים. ויראו האדם והבהמה, כי אין מושיע 
בכל הככר ההוא, וירימו לדרך פעמיהם. 
האהלים וכל הכלים טעוּנים על גבי הגמלים 
הרזים,. בראש הגמלים הולכים הגברים, 
פניהם נזעמים וקודרים;: וכשאומרים להם 
שלום, כמעט שאינם עונים: בושים הם.. 


ומאחוריהם מתנהלים לאטם השורים, הפרות 
והצאן, כלם דקים, מאד דקים, ומבטיהם 
כאלו מלאים תפלה: בקשוּ עלינו רחמים!... 
ומאחורי הבקר והצאן הולכים הנשים והטף. 
המחנה הזה מעורר עצב בלב, רעב! רעב בארץ 
כבימי המקרא ובימי התלמוד, שהיןו לובשים 
שקים ומתענים על הגשמים. כרוך כרוך 
עבדול-הדי אחרי קנה-הרובה הישן שלו ולא 
יתנו גם כפר נפש בנו, כרוך כרוך מחמד, 
הנוטר בשדמות היהודי, אחרי חבל% אדמתו 
בדרום. כרוך אבו-אל כלב אחרי הכלב 
שמצאהו יתום בדרך ויגדלו ויטפחו ברחמי 
אב. מחמד הוא ממשפחת הרעבים, והעשירים 
בכל מקום שהם אינם רעבים. ,ככה ברא 
אלהים את העולם -- אומר הערבי לאדוניו 
העברי -- למעטים נתן הרבה ולרבים לא 
נתן | אף מעט"... וכשנוטר | זה שקוע 
במחשבותיו, ובתוך-כך מתגנב השועל אל 
כרם אדוניו לאכול מפריו, הוא אינו לם 
לבו לזה: הן אולי תבוא ברגע כזה 
מחשבה אל לבו: גם זה רעב.. 

אדם עברי עומד לפנינו ופותח %נו את 
השער ללבות בני-הערבים. עצם מעצמינו 
הם, בשר מבשרנו; וכל המסורה היהודית 
הארפה של אל-ברית וש% דינים וחקים 
אין-מספר ‏ לא תבדיל בינינו וביניהם ולא 
תחיץ. 


עוד לגנסין 


בסימי את הערתי ל,צללי החיים? מאת 
א. נ. גנסין, שיצאו לאור בשנת תרס"ד, 
ואמרתי, | כי המציר ,עושה את מעקהו 
באיזו טפה מרה, בלי נער ובלי איזה צער 
שבלב וגם בלי חרות..."--8% חשבתי, כי 
המות יבוא ויחטוף בזרועו סופר זה, 
וקעשר שנים אחרי כתבי את בקרתי אקרא 
את הכרך הראשון של ספוריו שנגאספוּ 
אחרי מותו, ושכרך זה ילמדני אחרת. 

אמנם איני מאמין גם היום בעדותו ש% 
5. לחובר, בעל המבוא לכרך זה, ש,גנסין 
היה אחד מבעלי הסגנון היותר גדולים 
אשר בספרות העברית החדשה". אבל מאמין 
אני, שקים גנסין באיזו מדה מה שקוינו 
לראות. בשירת שופמן רעהו. 


בִּיבַּלִיוגִרְפִּיָה 


תוך כָּדִי קְרִיאֶה 
א 
מערב ומיהודה 


הוצאת א. ‏ י. שטיבל הוציאה לאור 
צואימה בפרוזה מחיי היהודים בשם ,רבי 
שלמה נגיד" מאת שלום אַש בתרגום מנחם 
שפירא. לשלום אַש לא די הציון ספור 
%מלאכתו, פואימה הוא נותן לקהל העברי 
או היהודי, פואימה שהוא מקדישה לזכר 
נשמת אביו מיוצאי ביהם. אמנם בפעל לא 
*כול המספר ללכת בעקבות הוריו; הוא עושה 
זאת אך בחלום חזיונו. - 

והחזון כול% תמונה מחיי נגיד אחד 
בעירו, או תאור חיי איש עשיר הגון וחיי 
בניו ובנותיו ולוקחי בנותיו, שלום אש 
מחבב את החיים שבגיטו לפי-דרכו ומתפאר 
בזה. הוא אינו אורח שם, אדרבה, יודע הוא 
את אשר יתאר. בקי הוא בסמני תהלוכות 
הנפש הנכרים ומעריך כל מאורע ומעשה 
לפי צביונו, ואינו טועה בחוש, אך מוסיף 
בכל פעם על המדה. הן לבו מתלהב בכל 
פעם מטפוסיו ולכאורה גם נפשו תמלא 
מהם, אבל | את נפשנו | לא ימלא 
ולא ירחיב את לבנו, כחפצו הוא. הוא אמן 
עושה את כליו לפי תכנית אחת, אבל 
אינו יושב על האבנים ואינו יוצר.--נאמנים 
המה דבריו, לא יחסר מה גם בכלליו גם 
בפרטיו. גרונו של המספר לא נהר, כחנ 
אתו כאשר היה, אבל לא עִלה ולא גדל. 
הוא מודד את ספוריו זרת בזרת: כך וכך 
תנאים חיצונים ופנימיים, כך וכך רגשות 
ומעשים. חלק מִסְיָם של אור וצללים. הכל 
מתנועע לעינינו, הכל על מכונו, ולכאורה 
3 גם איזו שלמות; אבל, כאמור, אין לפנינו 
שרא באמת ואין אתו גם במעט מפלאי היוצר. 


,מנוחת שבת? אחזה את כל בני העיוץ 
של הפואימה. ,הנה יהודים שבים מבית' 
התפלה, וגם רבי שלמה וחתניו וילדק 
ומשרתי-ביתו ולהקת האורחים אחריו?. מכניס' 
אורח גדול הוא הנגיד דנן. ,בצעדי-שבת 
צועד ‏ רבי שלמה ומחליק בכפו על גבי 
שערות זקנו השחורות. -- היהדות מבהיקה 
מעל פניו! הוא רואה את העניים מבין הגוים 
שבעירה, ולבו מצר עליהם, שלא עשה 
הקדוש-ברוך-הוא חסד עמהם ולא נתן להם 
את השבת. הוא מתפלל -- כל זה עושה רבר 
שלמה בחוץ, בלכתו מבית-הכנסת %ביתו - 
הוא מתפלל בכל לבו לאלהים, כי במהרה 
יבוא המשיח לגאל את כל בא-עולף 
מעבדותם, וכל העמים יקראו בשם ה' 
צבאות!? ,ובבואו הביתה -- עוד לפני ימות 
המשיח -- מקבלת חנה'לה (אשתו השנית 
הצעירה, שהוא אוהבה ומחבבה כגופו) את 
ברכתו, והיא תענה לו בחשאי: שבת טובה! 
בעלה הנגיד מרגיש בקולה ובתנועותיה את 
כל חם ל%בה, השפוך כאור על-פני גופה 
(צריך לומר: על פניה). ובלב מלא שמחה 
הוּא מברך בשלום את מלאכי-השרת, שלוו 
אותו (ואת המשורר) הביתה. בעל-הבית 
מביט על השלחן המכסה לבנים, אל מנורת 
הכסף, ונותן שבח והודיה לאלהים על כל 
הטוב שגמלהו;: ואיזו גאוה, גאות הוד, 
ממלאה את כל לבו. הוא מתגאה ביהדותו. 
באלהיו ובתורתו, שנתן לעמו ישראל. הו 


רואה את עצמו כמלך בביתו, לא הגלה" 


אלהים את ישראל אל בין הגוים, ירושלים 
לא נחרבה מעולם, בבל ורומ לא היו 
מעולם". -- איש יהודי כרבי ש?מה' נגיד 
חושב בצעדו על סף ביתו אחרי קבלת העבת 
ביון ורומי, -- ,,כשירת"נצחון על כל שונאיו 
תמיד, כאלוּ שב זה-עתה מבית-המקדש, 
וזאת היא ירושלים הקדושה שלו, הוא סף 
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מקום שתי המלים מראש המשפט לסופו 
ולקרא: היהדות בתור דת נפלה למטה מן 
הדת הנוצרית, "ואין אתם צריכים לכללים 
חדשים ולכל צל של מחשבה חדשה. ,השאלה 
היא זו: אם יש אחדות ושלמות ביסודות 
חתרבות היהודית, | או אם חסרה היא 
מתחלתה את האחדות ואת השלמות? וע 
השאלה הזו עלינו להשיב בחיוב גמור". 
ואין אנו יודעים: מהיכן הוא משיב בחיוב 
גמור? ומה יאלצהו באמת להשיב בחיוב, 
אחרי שכל רשת מחקרו לא תקרע, אם גם 
לשיב בשלילה גמורה. ,אין בעולם חזיון 
בודד בהחלט, הכל משפיע והכל מקבל 
השפעה?. ולה%רצה על-דבר כח היהדות 
הנה חזון בדוי נדחק ובא לחזון בדוי שני. 
אין כאן דוקא עולם זה ודת זו ביחוד, כי 
- אם חזיונות-דתיים הגיוגיים ואף דרושיים. 
היהודי הן הוא, שזוּג את המטפיסיקה והאתיקה. 
,היהדות היא, שלמדה את האדם להתרומם 
על-ידי המעשה אל האלהות שבעולם, תורת 
היהדות העתיקה עולה בבחינה זו על שיטתו 
המטפיזית של ברוך שפינוזה?. וכל זה--%א 
בהחלט, כי ,הן השיטה המטפיזית של ברוך 
שמינוזה היא אמנם צעד גדול ונשגב במה*ך 
התפתחותה ש% ההכרה המטפיזית היהודית?.-- 
פסוק מפרש שבתורה: ה' ה' אל רחום וחנון, 
ארך אפים ורב חסד ואמת, הוא מִנסח מיד 
בכלל קִיִם, לאמר: ,היהדות העתיקה הרימה 
את המוּסר למדרגה מטפיזית ורליגיוזית!" כל 
ההנחות האלה, הן בעניני הדת הנוצרית והן 


בעניני שיטת שפינוזה, אינן כאן הנחות כל2?.-- 
,דבר שאינו צריך להאמר הוא, כי השקפת 
העולם של קרל מרקס אינה יכולה %תפוס 
את מקומה של היהדות?. ולפי שאין כאן 
ערך גמור לנצרות, ואף לא ערך מספיק 
לדת שפינוזה ולהשקפת העולם של מרקס, 
אין פתרון אחר ואין מלוי-נפש אחר מזה, 
ש,היהדות תפתור את חלומות נעוריה ותבנה 
את סולם חזיונותיה על אדמת ישראל תחת שמי 
ישראל. בשעת פזור כנס! וההתכנסות וההתרפזגת 
תשיבינה להיהדות את כח נעוריה*. צרופי 
מלים וצרופים! הנחות ומשגים הנראים מרחוק 
כיער, ואין אִילנות ואף לא ענפים. משתובביפ, 
מתהוללים -- אני משתמש בלשונו -- העיוגים 
וההקשים, | השמושים והדברות, והתוצאות 
וההשואות, המעשים והרוחות מתפרצים מגדות 
העט ועוברים %פני הקורא הלוך ועבור, 
הלוך ושטוף, הלוך וסחוף, הלוך והשוה, 
הלוך ודבר. ובעמק הזרת הזה מנח אך 
גרגיר אחד חינ אני יהודי, אני חפץ להיות 
יהודי, אני חפץ %היות יהודי בארצי, תנו 
לי, לאובד, ד' אמות קרקע בארצי ואמצא 
מלון-לִי5... הלא אך .לון-ליל פשוט לנודד 
ואין-כה יבקש; אר" הדבר הזה הוא בשפתו 
של הסו3- הלזל ,וכרת האחדות האלהית 
והמוסרית?, ,הרגשת נצחונה של היהדות 
העתיקה בהעולם החדש", ,נצחונה של האלהות 
חישראלית בחיי האדם ובמעשים אשר יעשה 
האדם וחי בהם?. - - : 
בֶּן גריון 
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זחילה על הבטן, הכנעה ושפלות, דכדוך 
הנפש, עניות ואפסות", אפסות עד גמירא, 
פה משאת-נפש של אמת, ו,מסביב כזבים 
גבזים"; לא אך כזבים, כי אם גם נבזים, 
כזבים נבזים. והרי לפניכם משאת-נפש 
טבועה בחותם הנצח--ומסביב ,עניני-הרגע-- 
רגע לעומת נצח -- דברים של מה-בכך, 
רגשות-שוא, דחיפות ורדיפות?. מדות ואל- 
סדרים, אמת וכזב, רום ושפלות, אור וחשך, 
אור ממטש וחשך ממש, ואנו כבר עזבנו את 
צייטלין ועומדים בפיוטי המחזור.,.. | אדירל 
אימה יאדירו, ברואי ברק יברכו, גבורי גבה 
יגבירו, המוני המלה ימללו, לבושי להב 


% 


ילבבו, עורכי עוז יענוּ, פחודי פצוח יפצתו,. 


קהלות קדש יקדישו,: רבבות רבבה ירננו 
ותומכי תהלות יתמידו. בשירה החדשה ,יגדל 
הצער", ,יגדלו המכאובים?, יגדל האור, 
יגדל הנצח, הכל יגדל מעבר מזה, והכל 
יתקטן מעבר מזה. יתקטן ויזחל על הבטן, 
יתקטן ויהיה כרמש העפר, יתקטן ויבזה, 
יבזה ויהי לסחי ומאוס... ובשירה הישנה 
החתומה, ‏ גם שם האדם יתמוגג במלים, 
בניבים, בשרצפים ובצגפים. מדוע-זה יצנח 
החוזה של צייטלין על הארץ ויפול באין 
אונים? ועָבַר גדול כזה לו, אף 7 --- 


וגו 
לבר-טוביה 


אנו פותחים את שבריןו ש% הסופר בך' 
טוביה מ,ספר המדות" שלוו אשר נדפס( 
בחוברת היוב? של ,השלח" -- ואנו קוראיך 
בראש הפרק הראשון: ,הכל הולך ומשתלם- 
הכל לרבות את הצניעות", ובראשית הפרק 
השני: ,ונפלא הדבר, דוקא הכופרים בכל, 
דוקא המהפכים את הקערה על פיה (מה בין 
אלה לאלה?) משתלמים ומשתלמים ואין גבו? 
לאמונתם בהשתלמות". הפרק השלישי מתחיל 
במלים: ,יש כאן השתלמות או אין כאן 
השתלמות -- זוהי אולי עוד מחלוקת %בעלי- 
הריסין?. בפרק הרביעי הוא מדבר כבר על- 
דבר הפוליגמיה מפרש, בפרק החמישי אנו 
קוראים, כי ,אמת האשה", ,גורו לכם מפני 
האשה!" ,ואצלנו מה? -- כך מתחיל הפרק 
הששי -- אצלנו אמרו בשעות של עליה 
בזכות גשים צדקניות נגאלו ישראל ממצרים, 


אבל בשעות של ירידה ק%לו אותן בשם 
,פרות הבשן?, העושקות דלים והרוצצות 
אביונים". עד כאן שקליא-וטריא על-אודות 
האשה אצלם והאשה אצלנו בששה פרקים, 
ובפרק השביעי אנו לומדים: בעיקרו ש9 
דבר, אין האשה יוצרת, אלא נוצרת, גולם 
היא האשה בעולם, נפח האיש באפה מנשמת 
רוח-האלהים אשר בקרבו--ותהי האשה לנפש 
חיה יפה וקדושה, לא נפח - ותהי האשת 
ליצירת ,קאריקאטורין?. והחכמים הקדמונית, 
שלא היה מוגח לפניהם ספר-המדות כמוזה, 
היו אומרים בפשיטות: ,אשה גולם היא, 
ואינה כורתת ברית, אלא למי שעושה אותה 
בלרז, 

ושוב אנו קוראים מאמרו ,כח היהדות 
בעולם" ב,העתיד" הרביעי. הנה השם כבר 
יש בו ללמד על דרך הרוח שלו -- ומיד 
אנו שומעים: ,פור התפורר עם ישרא? 
לפרורים בין הסדן והפטיש. לפנינו ולעינינו 
נפוצו שרידי נקדת המרכז של חיי העם 
לכל קצות הארץ. התכנסות פרורי העם 
בדוָדים הרותחים, אשר מעבר לים, לא תביא 
לידי יצירת מרכז לחיי-העם. בדודים הרותחים 
ההם (שנגע בהם במשפטו הראשון), דודים, 
שבהם מתבשלים פרורי (עומדים אנו בשורה 
הרביעית ואנו מתנגשים פעם שלישית במלה 
פרורי) כל האומות והלעונות להיות לאחדות 
חדשה, רעה או טובה, איןץ מקום למרכז 
ישראלי". -- שומעים אנו, ש,רוח ישרא9 
נתרכז בהיהדות?, ש,היהדות היא האנרגית 
הרוחנית של עם ישראל?-- כללים, יסודות 
ואמירות. להנחה, שהיהדות היא התרבות 
היהודית בכלל ולא דת היהודית לחוד, כמה 
וכמה תוצאות חשובות -- בתוך היהדות 
משלבים כל הקנינים התרבותיים ואחוזים 
ודבוקים זה בזה. -- הדת והאמוּנה מתאימות 
זו לזו, -- המוסר והמשפט משלימים זה את 
זה, -- התרבות היהודית נוצרה מחמר אחר 
ורוח אחד דובר בה. על כל קניניה ועַל 
כל מוסדותיה טבוע חותם אחד, חותם של 
איקיות %אומית אמיצה ומצוקה. -- הל9 
ושבה ומשגים מפשטים בלי חיים הרבה וב?י 
אור. אין כל תוצאה מכרחת, כי הן בצרוף 
מלים האלה ממש ותשמישי מלים אלה אפשר 


להפוך כל כלל אל נגודו. הוא מִסְמָּן, למשל,. 


כי הנצרות בתור דת נפלה למטה מן הדת 
היהודית; והרי אפשר לבעלי-דין להחליף את 
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-+*משתחוים, ועמהם גם הדשאיט. ‏ ,הצבור 
מתפלל ותינוקות | של בית ‏ רבן עמו... 
זקמתפללים אנחנו יחדו בדתילו ורחימו, 
בכונה גדולה, בדבקות מיוחדה וגפלאה". 
ואנו, | כעהכל% מתפללים, אין אנו מאמינים 
עוד באותה התפלה, באותה הכונה 
ובאותה הרבקות. הכל כורעים ומשתחוים 
והכל , עטופים בטליתות?. והנה אין כאן 
תפלה, כי אם שאון, אין כאן כונה, כי אם 
צרופי-מלים, ואין כאן יחוּד, כי אם תמונות 
בנות הדיו והעט. 

הלל צייטלין אוהב את ה,צנועה מרת 
לבנה?, אוהב הוא לקדשה, ,כשהיא מכוסה 
בצעיףה קל?, אוהב הוא אותה, ,כשהיא יפה 
וברה', אוהב הוא אותה, ‏ ,כשהיא ענוה 
צועדת אט", אוהב הוא אותה, ,כשהיא 
צועדת כמצטערת בצער העולם?, ואוהב הוא 
אותה, , כשעולה לפגיה זכרון כל האוהבים 
והאהובים, שלאורה שחו, התלחשו, נשבעו 
אף נשקו, וזכרון כ* תקוותיהם הנכזבות", 
זכרון כל התקוות הנכזבות, הכתובות בספרי 
הרומנים ובספורי אהבים. עד כאן לירח. 
אבל ,השמש שולחת ישר את קרניה"?, 
קהשמש מרבה להפיץ את אורה". ודא עקא, 
כי גם אור הירח הצנוע מבהיק אצלו כאור 
השמש. 

אנו משמשים שוב בצרופיו על-אודות 
כשירה חדשה? (מעט מעולמו הפנימי של 
החוזה), ואנו באים תכף אל ,צער גדול 
ועמוק, נוגע עד הנקודה היותר פנימית 
שבלב?... ,ופלגי-דמעות ירדו עיני האדם". 
אדם בוכה ומצער, מצער ובוכה, והוא' גם 
עציף ויִגְעַ, = מט ושחוח, כפוף ונדכה"... 
תאמרו, הוא בוכה בחפץ. 5א, הוא ,בוכה 
בעל-כרחו". הוא בוכה בעל-כרחו ו,קורא 
הוא האדם ל%כל ניצוצי האור שבקרבו, %כל 
אלקי הכח שבו, לכל העוז שבגופו ובנשמתו, 
כל האמץ שברוחו, כי יעזרו %ו להלחם 
בבכי המגונה". הכל הכל נלחם את הבכיה 
ואפסה. הבכיה תאפס, ותחת זה שוב ,תרדמה 
עמוקה נופלת עליו, והוא רק חולם הלומות", 
שני מיני חלומות, בראשונה ,הוא חולם 
חלומות נע'מים, ורואה לפניו אותם העולמות, 
שעדין %א נבראו -- העולמות שלא נבראו 
עוד ולא נראו עד עתה *שום בן-אדם 
בחלום --, אותם החיים, שעדין לא נוצרו, 
אותו גן-עדן, שעדין לא טייל אדם בו, אותם 


המלאכים, שעדין לא נגלו לאיש, אותו 
היופי, | שעדין עין ?לא ראתה אותו, ואותו 
הגד?ל, שעדין לא עלה במחשבה", ובאחרונה 
גם ,חלומות רעים יבעתוהו, אותו האדם, 
ששעירים ירקדו לפניו ושדי-שחת וקטב מרירי 
עולים לפניו". חלומות רעים על-דבר שעירים 
ושדי שחת וקטב מרירי עולים ומתערבים 
בקֶזון עם ,אותם החיים, שעדין לא נוצרו, 
ועם אותם המלאכים, שעדין לא נגלו לאיש". 
ואנו עומדים ושואלים: מי הם אלה המלאכים? 
ומי המה אלה השדים? ועוד יותר--במה 
לבד ל(" בלולמה" הפגיםל של |החוזה* 
הרוחות הרעות מן הטובות, ובמה 
יפרד הקטב-מרירי מן אותו היפי, שעדין 
עין לא ראתה אותו? 

אין אנו תובעים מצייטלין, שיראנו אותו 
היפי, שעוד %א שזפתו עין, אבל יראה 
לנו את היפי, שראה הוא, שרואה הוא 
לבדו,. שעירים ירקדו לפניו, ולפנינו לא 
ירקדו כלל... ולאידך הרי ,קטב מרירי", 
הרי רקבון, והרי כעור, והרי כעור שבכעור, 
ואין אנו יודעים מה אותו הכעור? 

צייטלין מדבר וחוזר ומדבר הלאה על- 
דבר ,משאת גפש?. ‏ ,משאת-נפש עומדת 
נצבת בתור אמת פנימית". + משאת-נפש 
טהורה כעצם השמים לטהר". ,משאת-נפש-- 
יופי אין קץ?. ,משאת-נפש -- נדבת רוח", 
משאת-נפש -- אור וחיים", | , משאת-נפש -- 
אהבה אין קץ", ,משאת-נפש--שלום ודממה?, 
,משאת-נפש -- אחדות והרמוניה געגבה?, 
משאת-נפש -- געגועים חזקים?, , משאת-נפש 
אמת", ,אמת פשוטה. משאת-נפש -- טבועה 
בחותם הנצח", בקצרה, משא-נפש עד אין 
סוף ש? יפי אין-סוף ושל גדלה והתנשאות 
אין-סוף ושל התרוממות אין-סוף, והכל 
אך מעבר מזה: אבל מעבר מזה הרי רעם 
ומפלצת, הרי דברים אחרים לגמרי מחזון- 
ל*ב וממשאות-לב. הנה מסביב למשאת-הנפש 
הטהורה ,חלאה וזוהמא?: מסביב ליפי אין- 
קץ -- סחי ומאוס?, מסביב לנדבת-הרוח -- 
,אכזריות וגסות?, מסביב לאהבה אין-קץ אך 
,וקנאה ומשטמה*, -- הנה מסביב לשלום 
ודממה | מלחמת הקיום ושפך דם?, מסביב 
לאחדות והרמוניה אך ,תהו ובהו, צלמות 
ולא-סדרים?, עַל-יד (אצלו כתוב גם בזה 
מסביב) געגועים חזקים הנה ,ענינים קטנים, 
נבזים ושפלים?, | על-יד ,כבוד והדר -- 
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חי עם הקבוץ ומדבר כאזני הקבוץ. 
לעהרנפרייז הציוני אין גם פה רצון מיחד 
יסודי, ‏ כי אם שוב איזה חפץ כללי, אין 
לו מגמה מיחדה, כי אם נושא הוא בקרבו 
איזה שאיפות, לא דרך מיחדה לפניו, כי אם 
דרכים והולכים בדרכים הוא רואה, חיו 
ועשו. | עשו, | אני אומר לכם, | ואל 
תתעקשו; וגם אני עמכם. איש עברל 
מדגר | לעברים וקורא הוא | את ילדי 
העברים להשכלה ולתרבות, לתרבות עם 
ולתחית עם! 

איש עברי מדבר %עברים בתם ובעז 
ובאיזה נער גם בימי העמידה. -- והנה 
התנגשו חיי-שעה בחיי-עולם ובא הבקע 
במקום שאמרו לאחה, וגם החלוצים בעצמם 
גלחצים המה אל הקיר... 


עהרנפרייז הלוחם והעסקן והמדבר נעשה 
בסשבתו בסופיה גם לנרדף, ורדפו אותו 
הציונים המקומיים בני ארצו. קרה היד 
השלוחה לאחוה ולשלום, מציצים מן החלונות 
בעינים טרוטות. סמני שאלה ודחק בנפש 
השואפים גם הם תחת תם ואמון... 


עוד לצייטלין 


וואין דרך, ואין מנוס ומפלט 7ך בן- 
אדם -- יִסִיָם הסופר ה, צייטלין ספרו ,הטוב 
והרע", -- אין מפלט מכל% ההבל והקטנות, 
הצער והיסורים, | שאתה רואה, ‏ בי אם 
באהבה אידיאלית גבוהה". ובצקר ?א נדע 
מהו הצער שלו ומה היא האהבה? גם הצער, 
גם האהבה, גם ההתרגשות בעד אחרים והיחס 
הנפשי לאחרים -- הכל סואן אצלו ברעש, 
בהמיה, הכל קורא מאלין, הכל מתגעש. 
אבל יש שבן-אדם מבקש לו מפלט גם מן 
התגעשות זו;ן ‏ יש שבן-אדם יבקש ?ו 
מנוח! 


,העצב מביא גם את אחרים לידי עצבות, 
אבל ההתמרמרות יש אשר היא מכניסה רוח 
חיים באחרים? -- יאמר בהרהוריו בספר 
,מהשבה ושירה" חלק ראשון; אבל גם העצב 
גם ההתמרמרות באים אצלו לרב בשאון- 
מלים, | בשטף-צבעים... הוא כופל, שונה, 
משלש, מצעשר את דברי עצמו, הוא יוצר 


תמונה אחת :כונה; והוא חוזר עליה וחוזר; 
עד כי ירעשו הספים. 

,יש גומר כמה פקולטיטים", ,יש 
מצטין באיזה מקצוע מדעי";: ,יש עשיךר 
מכתר בנמוסין", ‏ ,י ש בעל כשרון ספרותי, 
היודע להכביר מלים (מי הוא זה?), ויש 
איש שמשנתו קב ונקי?. ,ויש איש העורג 
לאשר %א כאן?. ,ויש איש מבקש את 
האמת בחרף-נפש ובשאון-נפש". ,וי ש איש 
מדלת-העם, והוא מצטין ברוח נדיבה?, ,ויש 
איש המדבר קשות" -- אימתי לא ידבר 
צייטלין קשות? -- ,וי ש איש העובד עבודתו 
לרבים בחמלה וברחמים רבים, בהכרה ודעת 
ברורה, ביגיעת גו ונפש רבה מאד, בלי כל 
שאון ומהומה, בלי כל פרסום, בלי כל 
צפיה לתהלה וכבוד". ,יש ויש..." וכל אלה 
תמצא אך בעמוד אחד. מדפדף אתה הלאה, 
והנה תמצא שוב אותן הקריאות ג;אותם 
הסמנים,. ,יש בין המבקשים להם אלילים, 
שהם בבחינת ילדים?. ,י ש מהם אשר ימשכו 
רק אחר דבר, אשר הוד לו"; ,יש מהש 
עובדים לבול-עץ"; ,ויש מהם נמשכי; 
אחר | כל דבר הבל". -- ועוד כעם:; 
,יש אשר אנחנו בלגה, 52 נדע 
את המניע הפנימי ל מחשבותינו 
ומפעלינו?. -- : 

,יט אשר נדמה, כי אך מרום וקדוש 
לנגד עינינו, ובאמת אך אל ור *גגדנו"... 
,יש *שר נרמה, כי שמים חדשיס ממע%9 
לראשנו, ובאמת תחת אופק צר הננו עומדיס". 
,יש אשר נהן למעשינו ערך גדול ונסגב, 
ובאמת אינם אלא מעשים ככל יום". ,י ש 
אשר נדמה, כי הננו בונים עולמות, ובאמת 
הננו בונים כתי-ניר*; ,י ש אשר גדמה, כי 
אך את הטוב נדרוש, ובאמת אך שחוק נעשה 
לנו?, כה אנו טובעים במבול של ,יש". 
וה,טוב" בכאן שוב אינו טוב כלל, ה,שמים 
החדשים" אינם שמים כלל,.. לא ,מניע 
פנימי* בלבד כאן, כי אם שטף מלים הרבה 
ושאון מלים. 2 

והנה לפניכם ,כונות ויחוּדים" (מעין 
שירים בפרוזה). ,הגני מת פ%%55 והאילנות 
מתפללים עמי, הנני כורע, והם 
כורעים עמי,. הנני מ שתחוה, והם 
מטשתחוים עמי*. - הוא כורע ושאר 
האילנות כורעים אחריו. הוא מ שת חוה, 
והם משתחוים אחרין, האילנות כורעים 





. 
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שחוקו העליז; הת כחת עמו, התלהבת עמו, 
השתתפת בחלומותיו וגעגועיו, ‏ או בכעסו 
ובצערו, -- ולמחר אתה פוגש אותו בשוק - 
והוא נצב לפניך כילד אין-אונים, מוציא 
מגרונו איזה קולות משנים, פראים ובלתי- 
מקשרים: הוא נתאלם פתאום". 

(מאורע מבהיל מעין זה אירע לספרותנו 
בשנים האחרונות? קורא עהרנפרייז במאמרו 
עהספרות האלמת", שנדפס ב,השלח? אחרי 
איזה שנים, כשעבר זה לידי איש אחר 
לגמרי, שהיה לעורכו. 

עהרנפרייז %א< נתאלם, גם לא נכשל; 
אבל הפרזתו היתרה בפרקי הבקרת שלו, 
שהחל להוציא, היא עוד מסכנה באיזו מדה 
מהתאלמות. אין לךָ דבר מסכן יותר בבקרת 
והערכת דברים מהפרזה והפלגה. 
של החבר הזה, שהיה נחשב *בן-אדם של 
טעם ונְבאו לו יצירת בקרת בת-טעם, עוברת 
לעתים את הגבול,--שאון מלים בנות-התפעלות 
נהפך לו כמעט למשחית. 

אם אדם רואה ב,שירי הזעם" של ביאליק 
קמהאה לוהטת" או , שפוך חמתך" חדש, 
בודאי הוא רואה נכונה. אבל לו לא די 
בזה וצריך הוא להוסיף ולאמר, כי ,שפוך 
חמתך זה בא מתוך תחית הרצון הלאומי, 
מתוך התגברות החפץ לחיים?; די ודי-והותר 
לבנות ,מגלת האש" של ביאליק, שיר השירים?... 
אבל למבקר דנן היא , שיר השירים של החורבן 
ושל התרוצצות העולמות בנשמת ישראל 
הצעיר". -- ב,אידיליות? של טשרניחובסקי 
הוא שומע ,מין נגינה חדשה, בחינת הוד 
שבכיעור ושחוק מתוך דמעות?, ובמנגינה 
קהברכה? הוא שומע ,מין בתדקול יוצאת 
מתוך החרבה שלנו, בת-קול של געגועים 
כבירים לארץ, ליער, לגבעה, לכל קסמי 
החיים ויפים". הוא, שהתאזר עז ?הבהין בין 
טוב לרע, בין שירה אמתית לבין מזיפה, 
שוב חובב ומחבב כמעט כל פיטן עברי 


ומתפעל מכל משורר עברי חדש, וביותר 
מאותו | ,חיל קטן של אמנים צעירים, 
החודרים בחושם האמנותי לעמקי הויתנו 


ורוצים לגלות את מסתריה". -- דוקא שלום 
אש ,חביב עליו יותר מפלם, מפני ,שהוא 
היותר פיוטי מכלט". עאַש הוא בעיקרו משורר 
היופי"; -- ,אש אוהב את העצב והצער 
שבחיים מפאת היופי שבהם": ,אש מרגיש 
ומבין לא רק את הצער התהומי שבחיי 


והפלגתו . 





הנשים העזובות והאומללות, אלא גם את 
האידיאליות הטהורה של אם עבריה"?. בציור 
אחד של אש הוא, הבוחן, רואה ,תמונה 
מיניטורית מן המלחמה ההיסטורית ההולכת 
והנמשכת לכל ארכה של התפתחותנו הקולטורית: 
מלחמת הנבואה עם עבודת האלילים 
והקרבנות? (השקפה ספרותית ב,השלח?). 
.כה חדל מי שהתעתד לכונן את הספרות 
החדשה ולטעת בה טעם ונצני הבחנה לדעת 
ולהבחין גם-הוא בין זהר לנוצץ.-- 


עהרנפרייז הוא גם ציוני תרבותי וקולטורי. 
הוא בעקר אחד מיוצרי הקונגרס הראשון 
וראש לקוראיו, והוא גם קרב את הציונים 
העברים להרצל החיצוני. הרצל היה בעיניו 
לאחר מיתתו ,איש מלא חידות והפכים 
וסתירות? בסקירה ראשונה -- ולו, לנושא 
כליו כתרבות ובספרות, אין חידות ואין 
הפכים וסתירות בלל, בי הוא איש הרואה 
אך את החיים המתגלים אשר לפניו והרוצה 
בגלום החיים, 


,שני אלפים שנה, הוא קורא, היינו 


כלואים בצרת הגלות, מושפלים ונכנעים, 
מרמס לכל רג% היינו; קומתנו | נכפפה, 
רגשותינו קהוּ, שכלנו נונעקס, שני אלפים 


שנה חכינגּ, שיקוּם בתוכנגּ מחדש יאגדי בן- 
חירין, בעל קומה זקופה ונשמה ישרה ושכל 
פשוט ובחיר, איש שכבלי העבדות לא עקמו 
את גופו ולא חנקו את נפשו* (עתיאודור 
הרצל? ב,השלח"). 

,הציוניות | ש% הרצל% היתה בעיקרה 
התגשמות מעשית על היסודות היותר חשובים 
בתכונתו האישית והספרותית של רחמנותו 
ושל אמונתו הבלתי מגבלת בהתקדמות 
האנושיות* (שם). והנה הציוניות של סופרנו 
זה בעצמו באה לו אך לשם ע בודה, לשם 
תרבות, לשם תרבות מעשית ורוחנית, לשם 
ועידה לתרבות ולמעשה! 

,הציוניות הבזילית, 
בקונגרס | הבזילי את צורתה הקבועה, 
הנה %א מעור אחד, אלא משני עורות 
(,/מאוגנדה עד חרקוב? ב,השלח"), ולעהרג- 
פרייז בעצמו לרב לא הבשר עקר, כי אם 
העור. הוא מדבּר על זה, ש,שיטת הקבוץ 
תתקומם נגד שיטת היחיד, וההשפצה מלמטה 
תתקומם נגד ההשפעה מלמעלה", והוא, היחיד, 


כלומר, זו שמצאה 


%% 





שואפים. אנו שואפים לא לגלוּת ולכל מדות 
הגלות, כי אם לפדוּת, לפדגּת הרוח ושכלול 
הרוח. אנו שואפים לחיים, ואשר נעשה עד 
כח -- אינו חיים. קראו את כל ספרי 
,המאספים", ובעליהם הלא כבר חדלו להיות 
חובשי בית-המדרש ובקשו אחרת, ומה תמצאו 


בהם? -- ,השכלה". | קראו את ,הלבנון", 
ואפילו את ,הקול". -- אבל קראו אחר-כך 
את , השחר" -- -- פה כבר אתם רואים 
בהעורך ,ארגניזטור ספרותי, שאין למעלה 


הימנו?, פה תִראו ,מאמין אדוק בת עודת 
הספרות העברית". -- והנה קם לילינכלום, קם 
ברודס, קם יהודה ליב גוודון, ענקים באו 
אחרי דור ננסים ויבראו לנו ספרות, או 
ראשית-ספרות,. המה חדלו להיות. רב מאשר 
רצו הם, הנה גם הוא חדל להיות, כי הם 
הפצו ב,תקון האמה", אבל לא ב,תחיתה", 
לא כמונו היום... 

תחיה ופדות, חרות המחשבה וחרות העם 
מִסַבלתו עד עתה. ,תהיה"! שם זה קראנו 
אז להוצאה ספרותית חדשה, למהלך החדש 
ולדרך החדש, שאמרנו אז להוציא. עהרנפרייז 
כתב את תכניתה בדברי להבים, כיד עטו 
הרם, ואחתום עַליה שמי גם אני, כי חברים 
אנו אז ודרך אחת לשנינו.-- 

בא אחד-העם ושאל אז: אתם רוצים! 
אתם צריכים! אתם חפצים %החיות ולעשות 
חדשות, -- אבל היכולים אתם)-- 

קואנו הצעירים, הנכנסים עתה להיכ? 
הספרות, השיב לו עהרנפרייז במאמרו ההוא, 
אנו עונים לו בקול רם: כן, יכולים אנו, 
מאמינים אנו ביכלתנו וכחנו!" 

,וגם בזה אנו מאמינים: שלא על-ידי 
הליכה אטית משלב לשלב וממדרגה למדרגה 
נגיע למטרה, שאנו שואפים אליה? -- ,אין 
אנו יכולים ואין אנו רשאים ללכת לאט. 
הרבה מאד צריכים אנו להרוס, ועולם שָלָם 
אגו צריכים לבנות: עולם חדש". 


עולמו של הד"ר עהרנפרייז באשר יָצר 
חוא אינו חדש ואינו גם רחב, אבל יש בו 
איזה שכלול וסדר וחפץ נפר לסדור הדבור: 
אין כאן דם רותח, כמ שחשב, חלומות 
נער וגעגועִי נער, כי אם הליכה לפנים 
וחפץ ללכת. אל תבקשו בו אור לנתיבה, 
איזה ברור ומוצא ודעת גמורה, כי אם 


\ בן גריון 
7" / 2 --/-5:.-//-/-/-/]/]/-/-.- ,ויוי 


איזו הארה, הארה על-ידי-זה, שאתם נקראים. 
שמזרזים אתכם לקום ולעשות. אין כאן 
מחשבה חדשה, וגם לא הקף מחקבי רהב 
בנוי על רגש יסודי לבי, אבל יש כאן 
תרועה ספרותית. מה שסטוארט מיל היה 
לאחד-העם בימי למודו -- היה 
לעהרנפרייז. 
תהלוכות הספרות ויהי זמן רב רוח מעורר 
בנתיבות הספרות. 

ברנדס שם %בו לזרמים הספרותיים 
המערביים ולקשורם יחד. הסופרים הם נביאי 
הדור, כהני הדור ולוחמי הדור. מתאחדים 
אלה יחד, והמה מאירים; מוליכים המה את 
בן-האדם לשכלול הרוח ולהטבת המעשים-- 
לסטרות הצקר רעת הנפש וגם הרת הנפש, 


אבל היא נותנת גם פדות-הגפש. פהחו לה 
שערים, הרחיבו את השערים. ועהרנפרייז 
בן-בנו של ברנדס וּמכהן בהיכל הספרות 


העברית אינו חפץ אלא בשער אחד-- הפניסה אל 
המערב! תהיה ספרותנו אבר מהשכלת המערב 
וחלק של ספרות המערב. נהיה עברים, אב% 
אנשים, בעלי-טעם ובעלי ספרות של טעם. 
נהיה עברים, אבל עברים בעלי מטרה וכח, 
עברים בעלי חיים נאורים,. ,הכשרון הלאומי 
והיכולת הספרותית -- הוא אומר -- הולכים 
ומתפתחים במדה שוה עם הצרכים הרוחניים 
של האומה ועם המטרה, שהיא מציבה לעצמה. 
בשעה שהמטרה הראשית קטנה, אז פועלים 
רק הכחות הקטנים שבאומה ושביחידים, כי 


לגדולים אין צורך ואין מקום, אבל בשעה 
שצרכי האומה הולכים ומתרבים והמטרה 
הראשית תגדל ותתרחב, אז מתעוררים 


ומתרגשים גם אותם הכחות הגדולים, הנרדמים 
באומה, כמו מאליהם". 

,וזאת היא אמונתנו היסודית, הממלאה 
את לבנו, בשעה שאנו באים להקדיש כחותינו 
לעבודה הספרותית". 

והוא האמין, האמין בכח החדש ובשמים. 
החדשים; האמין בהתקדמות, האמין בהתעוררות,, 
האמין בחיים הנועדים עתה לצאת ממחבואם, 
והאמין במלאכוּת הלוצי-הספרות. הוא הוא, 


הלא הוא אחד מחלוציה, מבוניה וקוראיה,-- ‏ 


ואירע ?ל מימיך המקרה המבהיל של 
התאלמות אחד מקרוביך? רק אתמול היית 
בחברתו, התענגת על דבוריו המפוצצים ועל 


ברנדס , 
וברנדס הן היה מורה בדעת 





צַיוּנָים 


5ב הקוראים הבעלי-ביתיים אולי %א 
אצו את טיבו של הסופר מרדכי עהרנפרייז 
גכונה, אבל המעט, הקרובים ושומעים לדנקי 
של הספר העברי החדש, יודעים אותו. ואלה 
שנסטו לבזל בימי הציוניוּת של הרצל ודבר 
היה להם בשעת בין-השמשות עם שאלות 
הקולטורה והלשון בודאי יודעים אותו. 
מרדכי עְהרנפרייז הוא ציוני קולטורי וסופר 
מערבי; ובכח שני אלה הדברים כתב ודר, 
זיותר ממה שכתב רצה באלה. הוא היה 
בספרות הצעירה מן הרוצים, מן המדברים 
צל-דבר תכונתה וארחה של הספרות, -- 
צהוא התעתד לעעות בה דבר-מה וּלהכשירה 
%מה. הוא רצה בהקמת ספרות חיה בת 
הרחב מערבי, יהי בני-אדם שלנו עברים; 
אבל יהיו אנשים, אנשים הולכים בקומה 
זקופה; לא כאורחים, כי אם כאזרחים יהיו 
בספר ובכל דבר המשתף לעמים הנאורים על- 
ידי הספר. יש עמים חשכים ויש עמים נאורים. 
צמנו צריך להיות נאור, צריך להיות עם- 
תרבותי בבהירוּת המחשבה וכשרון המחשבה. 
הן לא רב הוא, אשר ידרש מכם, מה אתם 
מסרבים ותמהים? האם 8% חשבתם בזה 
מימיכם? האם לא עסקתם ימים רבים *בלי- 
קץ בספרי-הבל ורעוּת-רוח? האם לא למדוכם 
עד-עתה לשון וספר? למדוכם, אבל לא למדוכם 
להבין ישר; למדוכס, אבל רק דברים יבשים; 
למדוכם דברי בטלנות, דברי דת ולא דברים 
מן החילם; %מדוכם הרבה במחשכי בית- 
המדרש; ולכם דרוש אור, אור מערבי ודעת 
דרכי המערב. 


וברגך אל התרבות, שנתן כאלה בפינו 
הסופרים ה חד ש ים, ברוך הוא שהעיר אותנו 
ועורר אותנו לכאלה. דורות רבים יָפַנו את שנתם 
צעתה קמנו, קמנו ונתעודד. קוד אתמול היה 


סִפְרוּתְיִּים 


הכל | מענן והדרןך דרך חלקלקות, והיוג 
הנה לב ארח ישר:; עוד אתמול הלכנו ע? 
ידינו ועל רגלינו, והיום אנו נצבים ועומדיפ 
קוממיות. באים אנו לכם! 

,זה הוא דבר, שאי-אפשר להטיל כנן 
ספק יותר, בהתפתחותנו הרוחנית באנו עתת 
עד הגבול, המבדיל בין שני עולמות, בין 
אתמול והיום; ואיזה רוח חדש, כמו ממרהקים, 
מנשב במחננו, הבנין הספרותי, אשר הקימו 
אבותינו בכל ימי עָמלם, שאול" טוב ויפח 
היה בזמנו, נופל ומתפוצץ לרסיסים;: ודוף 
צעיר, שדמו רותח, מכין חמר ולבנים *בנין 
חדש, שהוא שואף אלין, והצקר הוא - 
וזאת צריך לבטא בדברים ברוּרים ומדיקים, 
שהעבודה הספרותית, כפי שאנו עוסקים בה 
צתה, איגה ה מ טשך על עבודת הדורות 
הקודמים מימות המאספים ואילך, ‏ כי אם 
התחלת עבודה אחרת לגמרי, חדשה 
בצורתה ותכנה. ההבדל בין הצעירים וסופרי 
התקופות שעברו אינו רק הבדל. המדרגה, 
כי אם הבדל מיני;? לא רק הסופרים 
נשתנו, ‏ בי אם כל" ה שיטה מוחלפת, 
לא די שהדרכים הנם אחרים, אלא גם 
המטרה היא אחרת; לא דלי שהרצון הצבורי 
התחזק, אלא גם תכן הרצון השתנה". 
כה דבר הסופר הלז, והוא אז יחד אתל 
הולך, במאמרו התעודתי ,לאן?" ב השלח", 
ומזה לא מש. התחלת עבודה חדשה לגמרי, 
צורה חדשה ואפני ספרות חדשה, שנןלי 
גמור בספר שלנו, שנוּי מערבי הוא דרש. 
להאתמול אתם פונים, אב% אין זה הצרך 
של היום והרוח הנושב היום. מליצה ופלפול, 
חוג צר, באורים או חקירות יבשות, הם 
דברים, שנאים היו לאבותינו, אבל לא לנו., 
אבותינו היו גם מוכרי בגדים, חנונים, 
אנשים בעלי מוח עקום ושקועים במין 
יראה צבועית. ואנו ה?א לחיים אחרים אנו 


: 
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' מבקף 
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שמשם באו יש מן הגמלמים שנדגו 
באותר; שער; לקפוץ אל מי הכנהאר 


ולמצא קלט ומנוחד; | במצולה;. 
הדבר החד; ור;שותדכורץ | ד;זוהקודים 
דהוושבים ברומיניר; וקועילן להניע 


את לב הרומינים להקל קצת בדבר, 
ויש | אומרים, | כי ‏ ירשו | מעתר; 
לפלימים כאלרז לשברת בבסרבידזו | 
. + 
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, ובפולין כל ה;לבבות וכל המוחורז 


כאלו פונים עתה %עבר אחד - 
להלחם את דזאויב ההדזולך ומפמתקרב 
אל שערי המדינה, בשעה כז, 


בשמחוץ ותשפל דהזחרב, נומים כרגיל 
לבקש את השלום בפנים, להשלים 
בין הנטיוות וד:מפלגווז, אף וילה<לם 
דהאחרון קיסר אשכנז, בצארזו אל-מו9 
דהאויב ביום קְרְב, כאלו 5 ידע עוד 
את ההמפלגורת שבמדינדז, מעין דהמנדזג 
דקזר; דקודק נדקוג אפילו ברוסיה; ש% 
דהצר והצורר, גם הוא כאלו השלים 
רגע אחד אפילו עם יהודי מלכותו, 
אולם לא כן עם פולין, אף בשעה 
זו, בשערזת סכנד; למולדרוז, אין שוכח 
את דזידקודי. קוראים לידזודי לרגן 
בחייו על המדינד; - וגם הקרבן הזה; 
לא ירצד;, ההעלילוותז אינן חדלוזת 
אף רגע ולא תחדלנה הנגישורן 
זר;עקיצורז. יש רגע שנדמהה, כי מעטו 
קצרת הקריאות לקצות ביהוּדים 
3 שללם, אולם החת זאֶת 


רבו דקרמזים, מרמזים רמזים שאינם 
קלים כ5ל, כי דהאויב, שאנו באים 
להלחם עמו, הנד; דקוא יושב בקרבנו, 
על גבי הכרזים, ד:קוראים להציל 
את המולדת, נמצאים פני ידקודי 
בעל הטם, שפאותיו | מסלסלות, 
והוא משוח בצבע אדם וחרב חדוק 
בידו מאָדמר;, נומפרז] דם, וכליזין 
לו מכל% עבר, והוא המאסף לן 
גלגלורז אדם כמו חמר, הנד; וקאוים 
של עם פולין, שאתו יש להלחש! 
והכרוז ורק עם ההתמוגרק הקהזארזן 
איננו דזיחידי, יש גם מעין תמונרז פרכרז 
של קטיפד; עם ,מגן דוד" על-פני 
קרקע אדם, שעליו עומדים החילים 
דארוסים ונלחמים בצבא | ד;פולני 
ופורצים | את גדרותיו | פעלת 
דקרזמונור? דקאלר;, דהנפוצורת לאלפים 
ולרבבות, על דמיון ד;עם נקל להביןי 
ונקל 5הבין גם את ההטמרד; ודהמגמר; 
שלרזן,. אם ננצח את דקאויב בחוץ-- 


מומב; | ואם 3%( הנדה | הידקודי 
דקאשם, דזוא - דקאויב, דאשד הנורא 
בעל אלף הראשים, ש,ירמולקה;* 


חבושר; לראשו וקפוטר; לו עד כפורן 
רגליו, והוא ההורס כל סדרי עולם 
ופורץ ‏ כל הגדרים, ‏ הוא האשם 
בכל ולא אלד; ששאפו למרחוק ולא 
אמרו דון - עד אשר באו אל לוע 
דקארי, 

היש לנו עוד תקוה? בארץ ז1 


מבקר, 





מתקופ" לתקומא 
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וולםו ב 


כל עובר ושב -ומי יודע את אשר 
נעשרק; ל%עת-עתרק במהשך לירקודיר;, 


/ 
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* . 
ולעת-עותד; קרובי אונגרירז, 
קרובים | מאז במלכות | וקרובים 


ערזד; בשנארק לישראל -- דהסוציאליים 
דהנוצרים באוסטריר; -- מקהילים קהלות 
זמעוררים את דעת הקה% להזסיר 
את החרם מעל ‏ אנגריה;. ועל- 
צדםש דז,נייע פרייע פרעססע" -- ההערזון 
דה,ידקודי" רקעולמי. דקסוצואליים דקאלה 
בירתר ראאנטישמיים שבארץ אוסטריד; 
מאספים אספות וקוראים לפרעווז 
בידזודים, ווהממשלה מכרחת לר:שתמש 
באמצעים נמרצים ולרזעמיד אנשי- 
צבא לשמור על הגשרים והרחובות, 
דקמובילים אל שכונות דקירזודים, -7 


* +. 
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גם הממשלוק ההלְטלנדית מגנד; 
פעת-ערזר;? ע% דקידקודים, דקוא ‏ 5א 
נרזנו | %פרעות, שכבר | דקתפרצו 
בריגד;, להותרחב ולרקרתפשט, 

5עָמת | זאת | איכם | מוצאים 
צקידקודים כל חסורת במדינדק דקקרובר; 
פלמלדיד; -- במדינרז פינלנדיד;. 5א 
ו בכבר, שממשלת | מינלנדידק 
מגרשות ‏ בלי חמ% ‏ את דודהודים 
שלימי דקחרב, אשר באו לפינלנדיר;, 
למצא להם שם מקלט לפי-שעה, 
ואינד; נגותנות אורזם 5צעוד ע% 
אדמתוה, אלא גם את ידזודי ארצרק 
דקיא ,רואד; כ,זרים". כשנשתחררה; 
פינלנדידק מעל רוסירד;, לא נשתחררו 
ידקודִיהה, | משלש | טאות וחמשים 
שפשפחורץ בני-ישראל%, דזיושבורז על 
אדמת | פינלנדיד;, | זכו | %אזרחורז 
פינלנדירז רק כששים-שבעים איש, 


והשאר ‏ הם בידי דפינים לשבט 
ולא לחסד, כבשאחד חידקודים דקאלרוז 
עוזב | אות עיר-מגוּריו ויוצא 5הוץ- 
לארץ-5א נתנת לו שוב הרשורץ 
לשוב א% ביתו ולמקוטו, מקומו 
מעותר; ב,עולם דורזר;ו", 0 


+ % 
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אף מדינרת שויץ, מדינרז והזחפש, 
שרהיותר; | נזרזרד? | מאד | במצורז 
דזכנסרת"אורחים -- מצור;| שגם מהן- 
שכרו היד; בצדר; - גם דקוא אינה; 
מקבלת בסבר פנים יפור ארז פלימי 
החרב והרדיפורת מבין הידקודים. 
מועצותדר;עיר ציריך, למשל, החלימרז 
להכביד | ככל-האפשר ‏ על יהודי 
דהמזרח, רזגָּרים בציריך, לקבל זכות- 
אזרח בארץ שויץ, מלבד המספר 
הגדול של שנים -- חמשהעשרדק שנוות 
ישיבר? | בעיר - ישימו| מעתו; ‏ 5ב 
הרבה אל אפן הסתגלותו ש% 
האיש אל הסביבה;? האשכנזית ואל 
אפני פרנסרזו ויחסי בירזו. = 

+. + 
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אם ינת שויץ אכה הזוגר; 
חצרק רברק %ידקודי-חוץ - מד;ק תעשר; 
עוד רוּמיניד;. מדינד; זו, דקיושברת ע5 
גבול | ארץ-ר;דמים, | ארץ אוקרינר;, 
וקרובד; ביותר אל דהחללים הידקודים 
דקרבים, | הנופלים שם יום יום, 
אינד; נורתנרת לידקודים, והנמלמטים א5 
ארצו; ממוות ודאי, ל%הכנס ‏ אפילו 
אל בְּסרְבּיה, מקום שלא נקדש עור 
בודאי הרבד? בקדשר; רומינית. ער 
עותדץ? דקין וקרומינים נודזגים מנרקג 
יפדק -- לשום | את פליטי המוה 
שדזעזו לבקש חסות בצלם, במאמר 
או גם להשיב אותם אל המקום 
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עתוק ידענו רק על-דבר ארבעים 
אלף איש מאחינו,| שמתו מיתוז 
משנורז בארץ אוקרינד:. כעת ההגיעוּ 
אלו ידיעוות עלידבר | מאה 
וחמשים אלף איש, והסכנה 
דין מרחפרז בכל יום גם על הנשארים. 
שגרו לפני ידקודי אוקרנה; | כל 
השערים - ושערי דקשאול פתוחים... 


+. +. 
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גם מרוסיהה | הגדולד? מגיעות 
אלינו שוב שמועוות על-דבר פוגרומים 
בירקודים שנעשו עלדידי חיל-הצבא 
ש5 דקריבולוציד;, מלבד הפוגרומים 
צהרזדיריים-- דהמשפט דהקשרז-- שנעשים 
שם כסדר ברכוש דזקירזודי, ביד:ודים בעלי 
דהרכוש וגשם בידהודים שרכושם מעמ 
זקמן מאד, בדזמון דז,סוחרים ד;קמטנים* 
שלנו, עד כי לא לגגזמר; כ55 יחשבו 
בודאי דברי שליח הבולשיביקים 
קופ לאחד מעוזרי הערזונים בברלין, 
כי הור;ודים ברוסירק; ההסובימיות 

צפוים לכליון גמור,. - 

+ ג 
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ובמעט לכליון גמור צפוים 
עתדק גם דקידקודים באונגריר;, בארץ 
שבר; משלו זמן מועט ר;/,סובימים". 
נם שם שומף דם יהודי בנחלים, 
אנשים מישראל נקברים ונשרפים 
חיים,| גלגלות | תינוקות ידקודים 
מנפצורז שם אל הכרעלים, מאווז יד;ודים 
אובדים לפותע-פותאם ולא נודעו עוד 
עקבורזיר;ם ומאוות ידזודים מָכּים עד 
יציארז נשמדק. ור;ודקודים דקאונגריים יש 
שד;קם פטריוטים מובים כל-כך, עד שוהקם 
.אובדים* בעצמם, | מאבדים אז 
עצמיורזם בידים וגם מוציאים בעצמם 
\את נשמתם עוד בטרם יבואו 


אליהקם דז,מוציאים* -- דקם ממירים 
את דתם המונים דזמונים. קה;לורן 
ידקודיורז שלמורז מקבלורז עליר:ן ארז 
דהדרת? דהנוצרירז. בעיר בודפשמ עצמוץ 
דזגיע מספר ההרזמרורת מחדש אוגוסט 


בשגנה שעברה עד שלשים אלף,* 


מובן, כי המומרים ‏ החדשים האלה, 
אחרי אשר דקמרזרו במים דקטהזורים, 
חפצים לטמהר את עצמם מכל וכל 
והם (גלוים על החברת המומרים 
דקגדולר; שבאונגריד;? משכבר הזימים, 
דהמטוקרר? אוז דקאונגרים מחמא ש9 
רדיפות והידקודים (יוצאים מן ההכל9 
קצות צוניים, | יהודים שיש לחם 
לפעמים קצת נטיד; ירזודירתז, שמצורז, 
כידוע, לההשמידם, וקצרת ידזודים בני 
גליציר) - בעוד | שהגרף | שפונה 
מדי'רי שלא רדק לו מעולם כ9 
יחס אחר אל דרת משה, מלבד יהס 
של שנאוק;, דאודר; בפרד;סיר; בבירוזן- 
דהאספה הלאמית, שחברי הצבא 
והפקידים באונגריר;? עושים מעשי 
שודה ורצח כאלד;, אשר תועבות 
דקאינקויזיציר; דהספרדיות כאין לעָמתתם 


2 + 
+ 


מעשי דהשוד וד;רצח שבאונגריר; 
דהגיעו לידי מדרגד; כזו, שעוררו את 
אירופר;, | אות אירופר; ש% עכשו, 
אירופר; | שלא רחצדק עוד את 


ידידק מהמאוז דמים, להכריז חרם . 


על אונגריד;, אמנם אירופדק זו וקיא 
לעת-עתר; חלק מאירופה;, ההחלק 
דקפועל ודקעובד בוה, שגם לו בודאי 
לא רדיפורת דהירזודים רזם עָקר, כי- 
אם הרדיפורת כננד אלה שעמרו 
ועומדים לימין דיפועלים. בין כת 
וכרק; ולרגלי והחרם ההזדקל אונגרירק 
היא עתה פגורד; ומסגרות בפני 


. 
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להיות רודפי צדק ודורשי שלום, 
כאלו שמחו לאיד דציונים (כאלו 
היה זד; רק איד הציונים!) בשעת 
דקפרעורז בירושלים ובשום-אפן לא 
יכלו 5בלוע אחרדכךך אפילו קצת 
מטפרז והנחמד; שבר;חלמרת ס"טדרימו, 
למעשד; מפלגגתי כזרק דקן אנו רגילים 
זרקדכבר, ‏ וקן וקאנשים האלה עשו 
צה-כבה." ארק :ו פוררץ: | דקמפלנדל 
לאלדזירזם, אלד;ידברית, ואליו הם 
סוגדים, אולם יש עוד מפלגדק; אחז 
בקרבנו, מפלגד;ק שנושאות תמיד על- 
פיה את שש האלהים שבשמים, 
וגם למפלגה הזאת קשה הור; 
מאד ל%בלוע את טמטפת הנחמה, ורק 
מפני שרזיא טפדק ציונירת, ‏ 5א יאמן 
כי יסְפר, שר;מפלגד;, שקורארת לעצמר; 
שם ,אגודר? שלומי אמוני ישראל", 
כתבוהק כתב-שמנדק ננך דקצונים 
ושלחדק ‏ אותןו | אל המועצר; ש% 
ממלכות-ד;ד;ספם בכונד; נפררת לירש 
את מקום דציונים בעולם דחפוליטי 
ולד<;פריע בעד נצחון ההרעיון דהציוני 
ודהמפלגד; דקציונירז, בשער; שרזידקוּדים 
ברב מקומות מושבותידקם :+ נתנו 
לרזרג, 5בוז ולתרפר; גדולר; - טַלַאָם 
לבם של יהודים היושבים בקרבנו, 
ידקודים ההמדברים ונשבעים תמיד 
בשם דיד;דורת ווהמונים אות עצמש 
ליורשים | היחידים | ש5 הידהדות, 
כמקוות'י ‏ קתכלי - קוהצי" | העורת 
טפריעים בפעל את תקוות ההשחרור 
ודהפדורז של רבבורז ירקודים אחירזם. 
הנה | עדהוכן | כחה | הפוליטיקות 
דקמפלגרזירת הקגיע! ' 6 
0% 
* 

ובשער; | ששאלת ארץזישרא% 

עלתר; בכל מקום על דפרק, הנהת 


בארץ-ישראל עצמרק השאלה;? דקטא 
ערזדק חמוּרדק ביורזר. אחרי מאורעורז 
דהדמים בתל-חי, שפרזם נפלו הללים 
מספר ירזודים מגבורי החלוץ הקטן 
שלנו, ובראשם יוסף טרומפ5דוור, 
באו גם מאורעות | אחרים וגם 
קרבנוות אחרים. ההם באו לא רק 
במקומות ההכבוש ש% ההצרפתים, 
אלא גם במקומות הכבוש ‏ ש% 
ד<האנגלים, נדמדה, כי כ%5 | הישוב 
דהעברי | בארץ-ישראל | ההזוא כמו 
בסכנד;, ודהסכנרק נראיות גדולר; עוד 
יותר, אחרי הזידיעוות רקאימותז על 
מדה שנעשו; בקרבות צפת לכפרים 
נוצריים, דקדבר רזגיע לידידכך, שואועד 
דקזמגי של ודקודי ארץ-ישראל (אספת 
דהנבחרים | של ידקודי | ארץ-ישראל 
נאסרדת; עתדק ממעם הההנהלר; של 
השטח הנגכבש) אומר לעשותז גִּוּס 
חדש לגדודים דהעברים. בעַקר מעורר 
חרדד: ‏ מצב ‏ הענונים | בגליל," עה 
שנרתקבלר; ההחלטר; באספות-עם ביפו 
לשוח ממעטם ההאנשים אשר ‏ את 
דהישוב וזעברי ביהודר; אלף איש, 
להגן על החיים בגליש 
- .+ 
* , 

והחיים העברים ברב המקומות 
שדזקידקודים נחתים שם צריכים עעת 
דהגנדק, | אלא | שזו | היא הרעק 
דהגדולר;, | שגם | הגנדת; ‏ 5% תוכ9 
להועיל | שם, הידיעות שמגיעורז 
אלינו עתדת על-דבר החיים או - 
יורזר מדיק - על-דבר דהמרזים 
דהידקודים באוקרינה; בשנורז התרע"מ 
ורתר"ף דקן נוראוות ואימות כל-כך, 
עד שלא תקום עוד הרוח באדם 
לפתוח פוק ולדפר או גם להרים 
קול ולצעק ולקבול ולה<תמרמר. ער 


- 
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אחרידקן פּעָלוק, מעשה, 

לעתזדערזה; עולורת ומרזכוננורז בעקר 
לעלות קבוצות ש% צעירים, שיש 
ולבם עַר עוד לנעלר;, מן ד;,חלוצים". 
לעתיעתד; דקם עולים במאוזידקם, 
וכפיזר;נשמע -- חהם ‏ גם | מתכונים 
לעלות באלפידקם,. ‏ הלב שמח רגע 
לראות, כי יש עוד שארירת לשארית- 
ישראל, ‏ כי במקום דעופלים שם 
במלחמרזם עם דקאינטריגורת דקפוליטיוו 
יבואו אחרים, במקום ‏ האחד שיפול 
יבואו עשרוק, יבואו מאד; ואולי גם 
אלף, אולם הלב שמח רגע, וברגע 
דקשני וקן יבוא ענן-עצב ויכסוהת 
אותו: מטד; יעשו שם אורתזם דקאלפים, 
מוה יעשו בארץ, שלעת-עתדה אין 
בה כמעמ כל בני, במ יָכלו מעט 
דהכחורז דקרעננים ודקבריאים, שעוד 
נשארו <נו... 

האיש 5נו עוד כח לכנות? -- זאת 
דקיא ההשאלר;, ושאלר; זו, | כמדמני, 
כ5א תזח יומם ולילד; מעיני כל 
איש, | החושב| מחשבות על-דבר 
קיומנו ועתתידנו,. | לעת-עתדק עוסקי 
בהצעות של בנין, בהצעות שיש 
בהן לרב משום אוטופיורת מרְבה, 
לזוק דהן מומחים גדולים דקם צעירינו, 
כלם הם מתקני-דעולם, בעוד שהלק 
נדול מהם מדלג על הסעיף הקטן 
של תקון-עצמו - היסוד | ההעקרי, 
דהראש והראשון של תקון-עולם, 
לזקנינו ‏ יש עוד מין של עבודדה - 
מפבד עבודת התשמחהה ‏ ההתרועדז - 
לעסוק בשעד; זו בשאלד; של ה;:כנסוזת- 
נרים, אם מָתּר להכניס התחות כנפי 
דקשכינד; | של הקמפלגדק | ההציונירת 
אנשים שלא שלמו את השקל ולא 
דקודו בציונורז ר;פוליטיות עד החלטרז 
ס"מדרימו. הרפרק לספר זאת בקה5;: 


שאלה; כזו ‏ התעוררה? על עמודי 
,דהקצפירד;*, | דקעתון | דקרשמי | של 
דהמפלגר; רקציונירז בפולין, ומעורריר; 
דהיו | מראשי | המדברים במפלגד; 
דקציונירז שבפולין, מוב שמצאו עוד 
צד ‏ התרה בדבר, לולא זאת, מי 
יודע, אם היו מכניסים אל הזארץ, 
למשל, חלק מן הסופרים העברים, 
ודוקא ‏ ל החלק הגרוע ביותר, 
שוהקתיחס זמיד ומתיחס בודאי גם 
עתה בבקרת אל הכרעת הכף 
דהפולימירת במעשי דקמפלגדק דהקציונירז. 
אפשר כי לא הין מכניסים אז אל 
דקארץ את אחד-רזעם, %5משל, ועוד 
אחדים מאלרהת שנשאו בקרבם ובכל 
דקוירתם את רעיון הגאלה: והפדות, 
רעיון הותחידק ואאנושית והלאמיות 
שלנו ונתנו את ההדתיפהק היורתר 
גדולרק; לרעיון זרה, אלא שלא נשבעו 
בכל-זאותז אל הדגל ש% רב נושאי 
הרעיון ולא יכלו ללכת עמהם 
שורדק בשורה, 
% + 
%* 

אם היחס ש% חלק גדול מבני 
דקמפלגדק רקציונירז אל רד-הלטרז ס"מ- 
רימו נלר; 5נןו הרבה מן הצח 
החלש שביהודים בני מפלגדק זו 
וביורהודים בכלל, שהם עד היום 
דקזר; ,מאמינים בני מאמינים",--הזגר; 
הראדק ‏ אותנו היחס של מפלגות 
אחרוות א% ענין חשוב זרז, עד-כמוק 
יש בנו ‏ מן ההלפעור, עדדכמק 
דהשחירתד; דקפוליטיקד; דהמפלגרזירז של 
השנים האחרונות כל חלקה טובת 
שעוד דזירזר; בנו, אין לדבר עור על 
דק,פונד" ודקמפלגדק הסוציאליסטירז 
דהידקודיות והקרובר;ק %ן, שמנהליהר;ם 
ור:עומדים בראשם, אנשים שמתימרים 
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דרכיד;, | אולם הן זאת נדע | נבין 
כפנ,י:כי ‏ הבבורן ‏ נלגפורת כבר נְפצו 
אלד ולא יכלוה לחת, עולם שלם 


הפר לרסיסים ודוא מָטל שבר על- 
יד שבר - לרגליה, | והאם נצליח 
אנחנו להקדים פוליטיקד; זו?... 
דהקשמחד; ‏ ע% בשורות ‏ ס"מדרימו 
צתוותנה: נהולה; " בככל ברהעולם. -בפו, 
בכל מקום שיושבים שם יהודים 
ומצפים 5גאלהה, | אולם ציוני פולין 
הרבו לשמוח ביותר וגם - הרבו 
להחרים קול תרועדק וצעקדק. אוי 
לו אם נגיד, | אב% אידאפשר לנו 
לבלתי דִַגָד, כי לציונים בפולין יש 
נטיד; יתרד; להותריע בקול ולהרים 
קול-צעקה, הם כאלו מתחרים עם 
דק,בוּנד" במשיכר? %ב ה7;/אוכלסים" 
ועושים כמקלקלים שבהם, גם על 
כל דבר קמן תוקעים בשופרות 
וצועקים ומריעים, ‏ עד כדי להחריש 
אזנים - ומהדעוד ‏ על בבר שאינו 
קטן, | כשנותבשרו הציונים בפולין 
בשוררת ס"מחדרימו, דזקדימו ארז אחיד;כז 
שבוזר דקארצות וד;הכריזו מיד ע%5 
,הגיגדת דהגאלה;" (עדזכמה; טמטמר; 
דקפוליטיקד? את דהמוחורז וד;לבבורז, 
עפ כי אנשים | אינם מרגישים, 
שברוספרת דקמלר; ,חגיגד;" על והשם 
גאלה יש חלול-הקדש שאין למעלר; 
ממנו, עדי-עתו; ‏ %א שמענו ‏ ולא 
מצאנו | כי הייהודים יעשו את 
דהגאלר; לאחגיגדז'), | דקועד | המסדר 
את ,הגיגת והקגאלר;* בורשד; פרסם 
כרוז, שבון נאמר, כי ,משאות נפשנו, 
בת אלפי ‏ השנה, נ תגשמ קה לא 
נאמין, | כי ‏ אין | לאנשים | האלה 
משאת-נפש| גדולרק? ‏ זו - לזפורת 
בהבטחדק משלחן גבורז; | בכל-אפן 
לכל רזיר:ודים שבארצות תבל הירתר: 
התקופה %1 - 
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דהגאלדק משארת-נפש גדולר; דק 
והרבה; מזו, | משאת-נפש שלא נקל 
כלל לגשם אותד; יום אחר, 
בודאי| שהההבטמחדק וך;רקחלמוץ 
של ס"מזרימו כשהריא %עצמד; היא 
רבוזררקערך לישוב דהקעברי בארץ- 
ישראל ולעם העברי. אלא כמדְמה. 
כי עַם זה נומרק ממבעו %ראות 
דהקבטחוות של אחרים כמעשים, וכמעשים 
שעליו לעשות, כמדמה;, שיש כאן 
דקרבר; ממעשי מנחם-מנדיל, ששמועדק 
שמע עלידבר ניָרורת בעלי-ערך והו 
חושב אות עצמו %עשיר, כיון שיש 
לו ענין אל ירות אלדה, דקוא. אינו 
שם לב אל מה שנעשר; %5ו בפעל 
ולמד; שעליו לעשות בפע% ווזות 
חולם כל הימים על-דבר רקירוות 
וחושב" אהת עצמו בינתים %עשיר 
ול,נגאל", כיון שיש גירות כאלת 
בעולם, ד;וא אינו חושב כל מחשבותז, 
שעליו בעַקר 5גאל את עצמו, ואם 
דאוא ‏ חושב מחשבות של גאלר;, 


דהוא אינו מוציא אותן בזה; עוד 
אל הפעל. ‏ כבר עברו כשלשת 
ירחים אחרי ‏ הבטחרת ם"טדרימו ו₪5 
שמענו| קוה כר ‏ ראשי דהציוני 
שבכל מקום ומקום יתכוננו <שום 
לדרך פעמידהקם,. לעת-עתדק מודיער; 


דהלשכד; שבורשד; בעתונים, כי חלק גדול 
מאלד; שטמגישים בקשות וטביעים 
חפצם לעלות אל ד;ארץ - מבקשים 
שיתנו לוחם להוצאות וקדרך. והחן 
יש אנשים למדי בין הציונים ורהעומדים 
בראשם שיש %חם | דיההוצאו 

ההדרן" ויש לוקם גם כדי להוציא 
כסף בארץ ולבנות שם איזד; בגין -. 
ואלה ך3ם אנו חושב, כנראה;, 
בלל על-דבר בנין, ואם חושם - 
מחשבותו איור? המי המהשבור:ז שיש 

0 


+0 


00 4 '1 2840107 א ב .ל -- בטט דד סו הדיש ה 


טמכריזר; עליךד;? מע% פני ההבימר; 
הגבור;ד; ורעשאוק שהקיטו פלהקם 
בובשי דקעולם. 

עַם ‏ ה,ביבל", ש,נבחר" מאת 
ההשגחו;ק להפיץ את תורות ישראל 
בין עמי תבל והוא שולת שליחים 
(שליחים כאלר; באו עתר; למכביר, 
לפי דברי ההעתונים, ‏ גם לארץ- 
ישראל עצמוה) %כ% פנות נדחות, 
לכל דזה,פראים* ודק,ברברים* ותורר; 
צ כידם, עם זה (נתן לפרעות 
להתפרץ בעיר ‏ הקדש, ביר 
שלֶם - ואינו מוחדק גם-עתד; את 
חרפר; דהפרעורת רקאלרז, לעְמת-זאוזת 
עַם אחר, המתפאר ‏ כל הימים 
במד; ש יצר'את דזביבל,. יצר ‏ את 
דקרתזנ*ך, עָכ זזה כשרקאי-ה:? 5ו רגע 
דהר<קצלחר; פנים ונתנו לו הב טחות 
מובות %עתזיד,| כאלו מחדק מיד 
מזכרונו אות הרפרז דאקפרעורז, שפר עו 
בה אממנם | כל דוראודים." שבכפ 
רתפוצורז והגולדק, וגם חלק מיהודי 
ארץ-ישראל, | הריעו רורועד; גדולה 
כששמעו ‏ את הבשורד; ש% ס"טמ- 
דימו יוצארת מפי ‏ המנדקיגים, אולם 
ההדבר דומה, בכלהאפן בחוץ, לאלק 
שעומדים בחוץ ואינם יודעים את 
אשר נעשר; בלב פנימוה, כי %א 
זכרו כל5ל מוהק שנעשדתק להקם ביום 
אתמול וישכחור;קו, | בכ% מלגרמורז 
דהרזודר; ור;:ד;כנער;, שנשלחו לממשפלרז 
בריטניר; מכל קצוי-ארץ, 5 נטצאו; 
אף אחת, שתזכיר באותו יום - 
יום השמחוה דוקא - אפילו ברמז 
קל את דהאסירים בעכו. 

איני יודע, אם יש עוד כיום בין 
צַתאנגלים | אנשים, | שלבם מפעם 
באפת לקראת ספר ההספרים ורוחו 
א בהוכם, ‏ אם יש עוד כיום 


בינירהם אנשים ממנו ש% תומש 
קרליל וכדומרק לו-- 39 דטו עו 
ביניהם אנשים פמין זר;, או מסמץ 
אגי אם האצעדים והדיפלוטטייםם שלנה. 
דהמלאים זוזירות מרְבּק יותר. מדין" 
היו עושים שם רשם מוב, בטקום 
שהקם נשמעים, אנשים שיודעים 
באמרת? את דקתנ"ך ורוחו חי בתוכם 
יש להם בודאי מְשג אחר מעם 
דהרזנ"ך, עם הזנביאים, ומשפרזו, שפרז 
התניך, | שפת הנביאים,| עד כי 
יבינו וישמעו שפר; פולימירז זו, שכל 
בית-ישראל כאלו התחיל פתאם 
רצה יכרכ .ו 

את הפוליטיקד: העברירת-ד;ציונירז 
בלו עושים עתה %א רק האנשים 
שמלאכתם בכך ויודעים קצשתע או 
דהרברק מלאכה זו, ‏ ₪5 רק המנגד;יגים 
דקעליונים, הזיושבים בבירוות עול 
במקום שהפוליטיקו; נעשיית ויודעים 
בודאי מעמ או הרבהה איך יא 
נעשיות, אלא גם ההמושלים הקטניםם 
שבכל% מקום ומקום וכל האנשים 
שלרגליוקם. | כלם כמו מהאונים 
לצעוד צעדים דיפלוממיים השאי 
כשנדמוה ‏ להם שיש צרך בכך, 
ולפעמים מתזכונים לר;רים קול צעקוז 
ולהריע ‏ תרועד;ק גדולוק, כשנדמר; 
להם שוב שיש צרך בכך. 5פנים 
היה כל בעל-בית בישראל רק יורע 
פרק בפוליטיקר:;, ערזר; כל בעל-ביתז 
בישראל | נם ‏ עושה פוליטיקה, 
דורש דרשות דיפלומטיוות ומתיצב 
לפני צירי ממלכוות אדירוו? וכמו 
מכוּן לההקדים את בריטניר; דזגדולרז 
בפוליטיקהז. 

דהפולימיקד; של בריטניר; רזגרולר!. 
מי מאננו יוכל להותזפאר, כי יודע 
הוא פוליטיקדק? זו ומבין את כל 





מִתּקוּפָה לְתִּקוּפָה 


בין רתקופר; לרזקופרק אירע מאורע 
רב-ד;רתכונד; | ורב-רהערך: המועצרז; 
דקעליונה של ממלכות-ר;ד;ספם דקחליטר;ק 
בושיברזד? '. בפ"מ-רימו / ביום כיד 
לאפריל לצרף %ספר ברית-דהשלום 
עם מורקידהק את ההכרוז ש% בלפר, 
שו;הכריז עוד %פני שנתים, כי ארץ- 
ישראל תוהיד;? לביית-לאמי לישראל, 
בלי אשר ינע בזכיות ש> דקערבים, 
יושבי דקארץ, דהאפיטרופסורז על הזארץ 
נמסרוה בשער; זו ובמועצר; זו לממלכרג 
בהימניר;' ד:ודופדה, (דקדבר ‏ דהנדול 
ודתחשוב הזדק בא עם שוברו בצדו 
בדמורת פרעורת? בירושלים, שפרעו 
+הערכיםו | בידהודים" ביפי .. ד;פסה, 
במשך שלשר; ימים, בימים שבין ד' 
ל' באפריל,. הפרעות היו פרעורץ 
כוהלכוזן, | פרעורוז ממש - ,פוגרום" 
בנוסח רוסיד; -- עם דזרוגים ופצועים, 
עם בזת-רכוש וענוידנשים, עם שרפוז 
בית-מדרש וחלול ספריותורד?;? ועם 
עלילות-שוא ורחיצות-ודים ל%משעי - 
דהכל כנדטג במקרים כאלה, %לעת- 
עתדק יושבים כעשרים ידהודים, שנסו 
פעמוד ע% נפשם ‏ ונפש אחיהם, 
במאסר, בינידקם נמצא זאב זיבוטינסקי, 
מי שמשך את העם לראות את 
רתקוורזיו בנצחון דק;אנגלים, מי שיסד 
את דגדודים דהעברים לעזור 5עמי- 
[ההסכם במלחמתם עם הטורקים 
צהיר; אתר ממפקדי הגדודים ‏ ההם 


ומן העומדים בראשם. הוא נדון 
למ"ו שנד; עבודרז-פרך, ,למען ישמעו 
וייראו? דזירקודים חבריו - ועד היום 
דקזדק, כשלשר; חדשים אחרי הההלמות 
ס"מזרימו, ‏ 5א נעשתר;ק עוד בקרוז 
%משפמו ומשפט חבריו והקם יושבים 
עוד בבירת"דקסוקר כפושעים וכחוטאים 
חטא קשה, חמאת-שאול, 

כסלשרק חדשים אחרי החלטת 
םימ-רימו " עדין | - יושבים | על-כנם 
ועומדים| ע%-משמרוזם ‏ כ% ‏ אותם 
דהשוטרים ודזמושלים, שחלק מוהם 
השרזרזף פרעורז ועזר 5פורעים 
והלק מקם 5 עשה כלום לעצוף 
בעדם (די לקרא את דדיןהוחשבון 
של ועדת דאחקירדק על ד;פרעורז, כדי 
לראות את כ% ל%עג ‏ השאננים ואת 
כל ההערמהה דהותמימד;. וד;צביעורז 
של כל אותם ההשומרים וד;אמושלים 
דהקטנים והגדולים, דהעומדים כעוז 
לפני בית-דין כעדים ולא כנתבעים 
לדין. | הם כלם עמדו על משטרתם 
ומלאו את חובתם, ‏ אלא שבכפ5- 
זארת וקיו פרעורת בירושלים שלשת 
ימים רצופים ולא היד; איש פוצר;ח 
פדק ומוחר; -- מלבד בפני אלד; שאמטרו 
לעמוד לימין ד;עשוקים ולרקגן עליר;ם), 
שומרים ומושלים אלדק עוד מוסיפים 
עתר למור מרורת הרשורז? ננל 
דקידזודים בארץהישראל ונגד ציונורתם-- 
ציונורת זו שרקממשלרז המרפוין 
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(אם ‏ אמת בהם, הלא על כל 
העולם כלו מסוף העולם ועד סופו 
לרעות ארז-זאת. 

גם גזדת קרבן מכל בית ובירת 
ידקודי, אומרים, שמקומר; הזירז בנמודזס, 
פלך | משריגוב, | בימי | הפוגרום 
דקבולשביסטי, בשנות ותרע"ת, מעשיורת 


ביאליסטוק. 








כאלר; צריכורת לההחקר ולבוא בספר- 
הדם בפרמי-פרטיד;ן בדיוק גסור | 

דקן על בני-ר:עולם לרערת את-זארז, בי % / 
לענין הקבנורז דז,קדושיםו", בין לענין. 
דק,מזבחותת* שעליההם ‏ דעלא ןה 0 
לענין דק,כרזנים" דזגדולים. ו ְּ 
נשמורזיה;ם של צדיקים... 7 7 


\// 


ב 


על-הדם 





דקזרקב", 5מדרגד; זו 5 יבוא לעולם 
דהזכאי מתחלרא 

סגלרזו של ההטא, כמו סנלתם 
של דזיסורים, להתור חתירד; עמקר; 
בנפש, מרזהר ל%מעשר; יום-יום וסדר- 
עולם, לרקתגבר עליו ולכבש אורזו, 
להחזיר את הנעשר; ולקדם את אשר 
לא נעשהה.. 

אולי מותוך שפיכור] דמים רבים 
בל-כךך ימאם ‏ הדם ע% כל באיד 
עולם עד שיעשו כלם אנדר; אהת 
צלשבור וצר-ואתרע ‏ זה;/ יצר-רדיע ש% 
שפיכוות? דמים, 

מן דקתרוז דמם ש% אלפי אלפי 
ובוא רבבות. בנראדב ע%5 כל 
מזבחוות ובָמות שבעולם יבוא ה,לא 
וזרצח" של הזיחיד, ,לא תרצח" בלי 
כל תנאי ובלי כל יוצא מן הכלל. 


משאת-נפש זו היא בודאי 5ימים 
רבים [גבואר; : לדורורת4 


ספר-הדם 


על ההסופרים והעסקנים לגשות 
מיד לסדוּר ,ספר-רקדם". 

ודהירק זדק שמו לעולם ‏ וה זכרו 
לדור דור - | | ו 

ומפר-ר;ד ם", 

בו יבואו: 

א6) שמו ושם משפחתו, שנוזיו 
וטיבו של" כל קדוש וקדוש. 

ב) אפן ההריגותו, | ענוייו, | רנעיו 
דאאחרונים. ! 

ג)! עד-כמד;? שאפשר - ביאוגרפיורז 
קצרורז ונם פומוגרפיורתז. רצוי לקבוע 
פוטוגרפיור? שונורז מוזקופור? שונורז 
של חייה ופסקו בנידאדם מלהיורת 





פנומרים", הפצים וחרזיכורז, רזנערכי 
עלחפי מספרם בלבד, 

מלבד | אזכרדק וקריאת | רזנר 
לשמים ולדורורז, כחו של ספר שכפזד; 
נדול לעורר תב% מתרדמתדךהפשע 
יורזר מאלפי-אלפים מספרים אלמים, 
ד<קמשכיתים | על-ידי אלמותם את 
הנשמה החיחש 00000 רה 


בספר הזזר; יבואו לזכרון ולדראון- 
עולם מותיוהם | של ושוחמים 
ורהמענים, עורכי-השחיטוות דקאקטיביים 


רקפסיביים, 


אין | ספק, | שמלבד התפקיך 
דקרקיסמורי | שבדבר, יש בו גם ערך 
מעשי גדול. לרבים אפילו מההפסולים 
שבטבחים ‏ יהיוק | וק,אותחקין ע% 
דהקמצה" שבט-מוסר גדול, 

ויש אולי ב,שמוות" אלדק קצרז 
גם משום סנלר; וקטיע נגד המזיקים 
לרזבא. ְ 


בספר הק יש להועיד מקום גם 
לקרבנות | והמשטר | ש% ‏ ,הצדק 
דהמַהלט" ברוסיד;. ספרו, למשל, כי 
נודקגים לרזטעין עגלר; 
שלמד; של בניחאדם אסורים בחומי- 
ברזל, משכבים זה; עליגבי זרז, כמו 


במינסק דקי 


קורוורת עצים, קיד"קמח ודומיר;ם, 
וככד? והקין מובלים| %משפמדך;מורז 
דזריבולוציוני, ביא" ,דד :רנר: דזן 
מעמידים ארז הקרבנורת בשורדק ארכה; 
כשהם ‏ אסורים ‏ זה לחה בחיטי- 
ברזל, ומורים בראשון והוא נופ% 
מושך אחריו את שכניו לרזוך ד:קבר 
ופרתוח| שעל-ידו, כסדר ‏ הזרת וזין 


עושים | %כ% עשירי בקרוב, באפן 
שרתשערו; חלקים נקברז% חיים. 


יש להקור את ההדברים האלה 
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וכך נשארדק; בתקפה ‏ השימר; ש% 
שלוח אחרים %מבח, ‏ עם האילן 
דאנדול, | עבעד ‏ ך;:כ5ל", לתתלות 
בו, 

שלילר; מחלמת ש% העבדות 
ושלמון והקאדם באדם שוללת %5א 
רק את שימפת השלוח ש% אחרים 
למובחורץ עצממים, ‏ א5%א גם את 
דקאידיאה; | ש% ,קרבן יחי בער 
והרבים" בשרש שרשה, 

לא למצות את המדות של 
דהדברים האלה | הנוגעים באהד 
משרשי הרע היותזר גדולים, באתי 
כאן, ול באתי אלא לרמז על 
אותם העקרים שצריכים %היות 
מְנחים ביסודותת אותד; ‏ התעטולר; 
ד;גדולר; ש% ההסופרים נגד חזיוגורז 
צהרמים בחור שימד; וסדרדעולם... 

על ההספרורזת עכשין לרהשטמיע שנירת 
לכל באיהעולם) 7007 7 

% רכעפרצה|* 

על הסופרים ועסקני | העולם 
ביחד גם לסדר ולאגד אנדות של 
א הזרצתי... 

אנו דקיינו זקוקים למעשים כאלרז, 
אף"נם לולא דזיו דהקרבנוות -- א גוו 
אלא בנודאדם סתם, אפילו כושיים 
ומצרייםם. ' 

בוכר סיני שלנו ההכרז לראשונד; 
אותזו דקדבור דהנצחי, ד;פשום וד;טבעי, 
אשר עדין לא השיג דזעולם דזיורתר 
עאור אותע גאוניורתו דהנפלאד;. 5נו 
עאד; ולנו יאד? מלאכורת שכזו, 

כבר ‏ השמענו %כ% ‏ באידעולם, 
עי אין מזבח נברא בברזל ומכיון 
שד;נפרז ארז ד;ברזל ע% ד;מזבח, הרי 
הללתו | הלול עולם. ,כי חרבד 
צהנפות עלידק ורתזהללר;". / 

תדולתת מזו 4קשטיעו | אבותינו 





דקנביאים לרורורז: ,בונרז ציון בדמישי 
וירושליםם בעולר;'. ' 

שום ציביליזצידק בעולם, שוש 
רתיאוריד;, ‏ שום שימות-חיים בעולםי 
לא הקפידר; כליכך על שפיכר 
דטים, 

אפילו אורן שימורזדד;חייםם, שכל- 
עקרן 5א נוצרו אלא מוזוך המהאורז 
נגד מוסדוות דזמלחמדק ודקתליוות, 
גם חן 5א עמדו בנסיון ויש ששפכו. 
דם כמים, 

ואנו, עם ממְשך וממרט, גו קו= 
קו ומבוסו;, אנו דהחוטאים וד;אשמיםו 
מכל עם ולשון, נתנו לעולם משג 
זוה, אשר ₪5 עמדו; עדִין מהשברף 
דהעולם עליו - ,בונד; ציון בדמים. 
וירושלים בעולה;', ! 

אפילו בנין | ציון אינו מטהקר" 
שפיכרז דטים, ואפילו בנין ירושליםו 
אינו מכשיר את העולה 000 - 


אולי מתוך זלוול ולעג בכ קרשי. 
ובכל עניני-נשמר; ורקיקד; גסר; בפגי 
כל דבר שמעבר | לרגע ושמעבר 
לרתאורת-בשרים נסר; ומזורזמר; רזבווא 
דהרתקופד; ש% מסיררות נפש בעד יפי 
של מעלה, הבוא שאיפר; להזתרומם 
מפת למעלו? מן דהקרקע ורגע אחדי 
מעל ‏ דיום, יבואוּ געגועים %הררי 
אל, לעלור בדקר ה' ולקום במקום" 
קדשו... 

מתוך דור שכִּלו | היב | דוקא 
יבוא דקמשיח דקאמרזי. 

זר סוד הריבולוציה; הקאמרזירז, 

הבעל-תשובד;? | מתרחק לקצוץ 
דזאחרון. | ,מאד" זה; ,אדם", אמרךף 
עלי| האגדה, בחינרז אדם היא 
בחינת מאד, ‏ 9לא בגניורת | ולת 
בנליות, ל ,בעל-בירזיורת*, ל ,שבילי 





עשקרבים עלזידי מירתרעתו ודקריגותו של 
שהאחה, | ש% ‏ הותיד, | היא | היא 
צהפסיכיקר; של ,אמר לעשרו; רו 
גו אחד טכם"... 

כי גם כ% העולם כלו אינו אלא 
צרוף של יחידים, חיים בו אנשים 
אחד ‏ אחד, אין ‏ הבדל בין אחד 
להרבר; אלא לרואה;? מן הצד. לו 
אבדן רבים וגדולים יותר ,בלתי- 
עעים" מאשר ‏ הריגר? מטעטים וקמני- 
ערך, אבל לנהרג בעצמו אין כל 
צהבדל בין אם הוא לבדו נהרג או 
5 העולם כלו ירד אתו שאולה; 

פשוטים והדברים ביותר, אבל 
אמתיים ‏ המוה כמן שאמת ‏ היא 
הקפשטוות ודקטבעיורז, 

יש אשר נהירא ‏ 0% עדדכמו; 
"שאינן מוזר דזדבר לכאורו;, כי כל 
אותדק דהאידיאר;ק ר;:גדולר; ש5 ,קרבן 
דהיחיד בעד הרבים" מוצאד? הראשון 
דהוא טדהשימר; דהקדומר; של חלוקקות 
כל באדעולם %עבדים ולאדונים, 

דק,אדון" בעל ‏ ה/,נפשוות" ‏ הקידק 
משלח ‏ את ה;,נפשורת" שלן ‏ לגיא 
דקרקרגרק, 

קרפוטקין מספר, כי בילדותו שא 
שעם אחת את אביו זקנו? בעד 
איז מעשר; כביר זכוה קוא לאות- 
צבוד כליכך גדול? ויענדקו הזזקן 
בי הוציא גפש אם ובנדק ממדוררז 
והדבר ‏ הודק | כרוך". בטכנר; 
גדולדק וגלוידז,.. גפש דקילר ההפיוטירז 
של קרפומקין נתרגשד; ‏ מאד מאד 
מדזוד דק,גבורר; שבחסד" אשר 5אביו 
זקנו נד;יד; נכון לנשק את כ% אבר 
זאבר שבו, ותערוג דזגפש דקילדותירז 
של משורר העשוקים והגרדפים 
לעתיד לרעותז פרמי דהדברים, ויוסף 
לשאל; אם ‏ לא נכוהה הוא חלילר; 


צָ-ודם 


שיש=:-= ג מ מנטר מ בא א ענ ב שא אי 0 ה ה ה םב שה, יט ה לע 


בטדורוז האש אבל דזקן שסעהיף 
בדברים: מליא -- אמר -- דקאני בעצטי 
נכנסותי למדורד;? שלחתי אות תומא 
עבדי!... הנשמהק הגלר;בר; של קילד 
נבוכו;, וישאל לתמו; ואם-כן, מרוּע 
שלמו 5 בעד מסיררע נפשו ש% 
תומא( הלא הוא השליך נפשו 
מננד | ולא | אתה ההוקן ענר 
בפשטוות ובסרייזיורת: דקינו הזך; הלא 
,נפשי" זוא ,מקנר? כספי"... 

דהדברים ההקמנים אללו המות 
בניןד-אב גדול מאד. 

מעשרק מעין זד; נשנדק בראשירז 
דהמלחמדק ההנוכחיות, ושום ,חושב* 
מחשבות גדולוות לא שם את לבן 
לקטנויהז שכאלרז. 

בעל-אחזד; גדול אחד--ממורקסטן, 
אם זכרוני אינו בוגד בי--שלח ל,צר* 
פטשם הלוצידצבא | ,שלשים סוסים 
נרוכסכוךהם", | | נינדרת | החצר תודר; 
רבדה בעד הסוסים וגם בעד רוכביה:ם 
לבעלירד;קם,| %בעל| הסוסים ובעל 
דק,נפשור;"... 

כאן הוא סוד ההבד* בין אחד 
לקרברה, | ומתן "| דהמקוף | לאורתר; 
דהאידיאדק של ,יחיד בעד הרבים". 

להמשלת את | האחרים ‏ לגיא- 
דקרקרגדק, | לדקאדון דהקמשלת ,נפשורזיו* 
למדוררת-ר;אש יש ההבד5 גדול וכביר 
בין ‏ אהד להרבה, כמו בחשבונם 
של כל הדברים הנקנים, דהקנינים 
והחפצים, | אבל חשבון הנשלחים 
כשוהם-לעצמם אחר הוא לגמרי. 
שם יש ,אחד ואין שני"... 

ואף-עלרפי שבטלו תוררז רזעבדורז 
וצוררז דהעבדות, אבל תכ ן העבדווז, 
,שלטמון ההאדם באדם", נשאר וגם 
נתגדל ונתפותעח בזמן ההחדש, זמן 
ממשלות ההחמר, ממשלות הקוהב, 
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בכל | גנידהן | וצבעייהן,| צרופיר;ן 
וצרופידצרופידקן, ורהמשורר ‏ גם קוא 
פא ישיר אלא שירת | החרבן 
ודקשחיטר;... 

יכירו-נא סוף-סוף כ% בני,אדם 
עילאד;", כי כל הדרמוות ורהטרגדיות 
שבעולם דקן %א יותר מסנמימנ: 
מליורת גמורד; לגבי שחיטרת ילד אהד. 

ועד-במדק | שקשה | הצער ש%5 
פאדקבד; נכזבד;", בגידרז-רעים, עקשנורז 
דקורים,| מעות ש% נשואים על-פי 
חשבון, הנה מה כל-אלר; לַעָמרת--חפצרזי 
צאמר עיסוריו", ‏ אבל כמד; בנליות 
צמְמטוּם ‏ גם במלה זו - לעמת... 
דהמשלך חי אל קבר פתוח וְלעמת 
מצוקותז נפש וקאם העומדות על-יד 
דהקבר!... 

חדלו לרקרזעסק בצעצועים- 
שעשועים, חדלו להתעסק בנעם של 
צתונדק וביסורים ש% אהבהק-עָסקו 
בתוגר; שאין בד; כל נעם, וביסורים 
שאין בהם כל אהבה וכל תקוה 
שימו כל מעיניכם והחיו ארז ,לא 
רתרצח". 

רתנועדק אנושיר? גדולה; בַרְאּ 
על וגל ולתטערה יראות כתוב: 
שרזתהיר? דקאדם", תחיות ערכו של 
דדם רקאדם, ערך היחיד. 

דהקמטרדק צריכד; להזיורת: דהקדשרז 
גשה הדך 'של| ‏ דסחטד. ערתעוב 
זהרציחדק בכל דקתגליורתיד;, = מבלי 
שום לב כלל אל נמוקים, מעמים, 
מוטיכים וסבות, -- כי אין מעם, אין 
סבדק אין מומיב בעולם, שיהיה 
בכחו להצריק שפיכות דמו של אדם 
או לכפר את החדם השפוך.. 

לא ותרצח?--בלי כל רזנאי. 

כדי לעקור מן השרש אפשרוזן 
שחיטות בניהאדם על-ירי מהנות של 


לסמים ורוצחים (ונבלים -- עלינו 
וקוציוא ‏ את הסכין מידי ‏ האדם 
בכלל, נם מידי הדז'נטלמנים. 

את" ההתר של שפיכרע? ד₪ 
אדם בעקרו וּבשרש שרשו צריכים 
לבטל, צריכים אנוה להחזיר לחייו 
ולדוירה | את קדשתם האאמתית. 

להחיות את משג דקחיים | ש% 
דקיחיד אנו צריכים. את משג החיים 
בתור דבר קדוש לעצמו, שאינו נכנס 
בשום גדר ש% מכירד;, מרזנד;, שאלו]. 
מצד איזר; כח שרדוא ולשום איזו 
ממרדק שדקיא, 

אותה | הדעה הרשער; של 
,קרבן ההיחיד בעד ‏ הכלל", שהיאן 
אם כל הצרות והפגעים והיא 
דהגוהמרת | פב רע ותבל שהתרגשו 
ומותרגשים לבאי-עולם, דער; זו צריכר; 
להקעקר מן דזשרש, 

צריך לר;:כריז ולרקוכידי כ מו 
דקעולם, כי אידאפשר שירזקיר; גן-עדן 
לור ונקנה; | במחיר ש% גיהנוםי 
לאחר. אמרז, ,מומב דלודיינו וליתי 
לעלמא דאתי" הקיא אידיאר; נשגבר;, 
אבל תנאי קטן מצר= 75הק; שרקדון 
בעצמו הוא הדוא גם ‏ הבא לעלמא: 
דאתי; ‏ ואולם שיהיה;? הנדון| אחד 
והנוחל עולם והבא אתר- זהו מיך 
רשעד; ורזב5, 

וגם צריכים להזכיר פעם אחרן 
לדורוות, ‏ פיי אין| שום חלוק ביחסי 
המספר 5ענין הנדון ודקזוכר;, כמרץ 
דהנדונים, כמוק דזוכים, 

ותו הנדון | אחר הזוכים ‏ כ 
דהעולם וכל הדורוות חסר דקדון -- 
אין בכחוה ש% כל העולם כָּלןּ 
להכריע את וקאחד, 

הן אם נפש עָררה ולב חוסשם 
לָשֶדֶם - יָכּיר, | כי להצלית ארן 


4 


"יי 


עדקהצופד?, וגם אינו פוסק מלשפוך 
את אורו הגדול ע5 מקום השתיטר; 
גופא ועל קבר דהחיים בעצמו, כאלו 
לא קרר; דבר. וגם קצרד; נפשם 
לראורת ארז פרצופיד?ם ש% בני-אדם, 
אשר בימיד?ם ועל"-ידם, ויש אשר 
געם בפנירזם ממש, נעשו ואקתועבורז 
ץדקמוראים ךקללו, ו המרז עברו לסרר- 

היום: | אוכלים ושותים וישנים 
כבתחלה, רָבים ומפתקוטטים, משקרים 
ומחניפים ומחליקים | לשון, רודפים 
אחרי בצע, זמד; ורזבלירז כבתחלר:.. 
וברחו מאותו ההוזפרץ %כ% אשר 
תשאנד; עינידקם, ודזנה; רהגיעוּ עד 
שערו עור-ד;אלד;ים ועינם -תכ5 

לעבור את השער יש אשר גם 


נפשם כלתד; לקרוע את סגור-לבם, 
שנרתאלם עדדמורזת, ולרזבוע שם, שם, 
בהרהר:קרש, דין גדול ונורא עד 
שיזדעזעו כ% דהכסאות ש% מ 
זשל מטרז,, 


עלו, 


דהאם נתן, כי שמאים ידחפו 
מענידעולם וקדושי-עד הללו באמת- 
זבנין דהקשדק שבידם? ‏ האם לא. 
גדקיד; כלנו, -- כדברי זנביא <קציני 
בית-ישרא?, -- ,בוני | ציון | בדמים 
עירושליםם בעוְלֶר"ץ ‏ 7 


החכמים והסופרים 


בחלוקר? דקעבודר; ר;<כלליר: ש9 
פָהקמלחמרה | דהקדושרק | עם וראי 
אוקרינד; דהגדק סופרי דקדור וחכמיו 
קובעים מָדור. מיחד | בפני-עצמו, 
דקן מצביאי ההנפשורץ דקם ופקידי 
צהלבבות,| ומיום שנחותם מכרזב 
אלהים דהתרוּרת ע% |הלוחורזת, נמסרו 
הכותב ודקמכרזב בידם, דכ 


דעם, 


יוצרי והמחשבות וד<מעשים ויש מהם 
אהראים וערבאים בעד כל מעש 
דהדור, ‏ והן אפילו דהסיף כל-עקרו 
5 נגנתקים בעולם, מלא שום 
אחד מהם לא שר את שירת 
דהקחרב, שיררז. דקכבח, שיררת דקנצחון... 

לרזכדקן והקגדול רקירק חלק בהמטא 


אדם שבימיו על-שום 
וד<חטא ברזפלרזו". 
ודקםז, וד;סופרים, | מרל 
עשו במשך כל דדורוות דקרקם, אשר 
הם מכהנים במקדש | האנושיותז, 
כדי לעצור בעד חזיוגורת-דמים כאלד; 
של | הרליפ ודי מלהתרחש 
בעולם? 
יש מרזם, שגם 
כזרים, 


כל" רציהורת: 
שלא דהקדי 


הכון 


תופי 
יו'-- 


במידר; 
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דלו ורְבו דודורז 
ושוחטי-אדם... 
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את דרמותיכם, שברו אצות 
צבורזיכם רפו מאמריכם; 
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ורזביערזו 
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ייךְי.י 


ועסקו אך בשאלוז 


אל ילא מקרא 


ושפם וקרא, ושפם וקרא ‏ לכ 
באידעולם | את חמאתם, המאת- 
מורת, לר:שחוטים, דקמענים, דהקבורים 
חיים ש 
ומחכים 5עו דקאמורז, 
דקאחים וד;אחיורת, | אשר כל חיירק;םו 
מ פרזות.,. 
ישקיע כל כת 
ד<ללו בלבר, 
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ולדתנכשארים לקב 
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בטעהה שהדופק על דלתותינו בור 
מחרב רער;. 5א לנו, עַם של ,שרידי 
ב", לבוא ב,חשבון ריאלי" לבורחים 
על נפשם ממעמקי דגיד;נום, 5 5נו, 
אבי דקאידיאו; - ,שקוּח"נפש דוחרק 
זכל", לשקול בשרו של אדם במקולין... 

מלצד-זאות, מלבד שדיינו חוטאים 
בי הטאה מוסרירת גדולרק; ועצומרז, 
הנוה זדק גם חמטא פוליטי קשה 

את נפש ההאידיאר; של בנגין ציון 
תחירז דקוטמדק הקייגו | קובעים בזה, 
את עצמיוות מוהותנו בוזתור חטיבוה; 
מיחהדדק היינו מאבדים בזה אכוד 
גמור ומחלט, או תפקידנו ההמיחד 
דה אפתי בקרב דהעמים והלשונות 
דקייגו מעמידים בסכנר;, 

כי ‏ הן ראשית %5% נתבמאהק 
דקאפיורז שלנו בההותיחסורת? דקמיחדר; 
לחיי דקאדם, ליסוריו וצרותיו. אותה; 
דקדקרתיחסור? | דהקדושד; %צערו של 
אדם ודמו: ,אלפי קדשי-קדשים--וא5 
גפש אחת" ‏ ואם נהיה פתאם 
פרואליים" יותר מדי ונבכר. ‏ גם 
אנו| חומת בנים | או פבריקה 
ההשוה | על-הפני נפשורז אדם, 
דמי אדם, עְנווו אדם ויסוריו, הרי 
אנחנו שוברים בזרק בידינו אנו את 
לוחורת דקעדורת! שלנו.., 

דקנדק אני רואדק בהזון שירה; של 
שיורי גופים ושיורי נשמות, עיפים 
שעמ* דהיגוף וממצוקות נפש, עומדים 
בברכים כושלות ודופקים בשארית 
בחם על דלתות ציון ושערי צרק, 
ועשמאים" לנגדם, דקדוחפיםם ארז שברי- 
אדם ה5לו באמת-ר;בגין שבידם. 

וזעקרת דממדק נוראדק מתפרצרן 
מבין הנדחפים. פנידקם מתעותים 
ורגליר;ם נמעדוות והנדק צונחים והקם 
על הקרקע הקשה ואין ביניהם 


איש דובר דבר... 

ואני מסתכל בשירר; זו ורוארא 
ודהנדק וקיא -- חבוררע פליטים שנצלךר 
על-פי נם ועל-ידי מסיררת-נפש עצומר+ 
נמלמו דרך אחד החרכים, שמצאךד 
בחומות הותפות, ובפחדי מורץ, יראר] 
שפטים ומוראים גדולים ממות עברף 
את שערי הגבול, והנדק מדקריםי 
הזבידרם הגיעו אל ההחוף המקוד;ו 
לארץ חלום-תפלתם ומשארת-נפשם. 
והנדה | ההגנם | עומדים על-יד שער 
דהשחרור ור:גאלר; וכבר דופקים דהמר; 
בשער - ויד שלוחרק לסגרו בפנידקם,.. 

ומסתכ% | אני עוךד בשירות; 38 
ורואד; בינידקם; 

אם שעמדה; על-יד שחיטמת בנדז. 
משוש נפשה;, ועינירק ראו הרנעללור1 
דקזדים בבתדק רקתינוקות; אב שעמד 
על-יד עקדרז בנו, שמסר נפשו דהקצעירר? 
למענים כפר נפש אביו ונפש אמוך 
בן, שראדק את אבי מַשלך חים 
לקבר פתוח, אשר חפר הדוא בידיו, 
וגם יש בין ד;אובדים והגדחים דקללו 
מי שאין %ןו לא אח בין השחומים 
ולא אחות קטנה; בין רזמענות ול 
שום שאר-בשר בין הקבורים חיים, 
אלא שהוא - אח להם, משום שכל 
דהנשהטים, הגרמסים וההנדרסים וכל 
דלעשוקים מימורזת-עולם דזמר; -- אחיו 
ואחיורזיו... וקצר: נפשם ש5 כל אלר;, 
קצה נפשם עד-מות, לדרוך עו 
על האדממה החוטאת, | המגאָלר; 
ודהארורד;, אשר פצתדק ארת פירל 
לקהת את הדם ולבסות עליו, קצרץ 
נפשם לראות אותו גל דזקטן, גל 
עד, שתחתיו נקברו אנשים חיים, 
לראות את השמש הזארור, אשר 
אינו| משנה ‏ את תפקידו ומוסיף 
לקאיר לנבלים בבהירורתו ההפרוערג4 


-- +5 


על-הדם 
שש > 'ּבבק-זץ]ץ; ל ₪-=----- 5 סט 





לועם ש% פטריוטי-דזפוגרמים, והרואים 
פתירזורת-רקפבוד %מדינר; 5א במעשרז 
דקרזועבוות, אלא בזר; שמעירים דוקא 
שפורתד; דקמדינדק ואוותו דאתעם על הדבר. 

אמנם קבלת חק זה ע% עצמן 
מצד ד;קמדינורת? דז,כשרוות" ודקאדירור; 
היא כעין קרבן-כבוד; אולם תמק 
זאני, אם יש בכחם ש* שום נצחונורן 
בעולם להנחיל %עם ומדינרק נצחון 
אממתי, כמו ההקרבן הזר 

זר דקודק אנושי-עליון | ש5 
שוסד דקטדינדה, מוסד ור<ברזל; 
דבר זדק מבסס ‏ את \קיומר; 
של אותזה דהרזקיפורז דזמדינירת, אשר 
בנוש" 


צער 
דקחר 
דקידז 
צימינה ‏ בכ5 ר/,ארבער; רתודקים 
ושואלים | עליה - תקיפורת ‏ זו מוקת 
בהמותרה לעולם? 

צעדים נאמנים בענין זר? ופעלוות 
מוחשיור? וכניורת דקיו | מבפסים באיזו 
מדךק; קיומו ‏ ש% אותו סדרדעולם, 
הנותון עתוק ע5 כף-מאזנים ונדון 
בכל יום, שעה ורגע, אולי הין 
מבססים אוותו יותר מרבבותו מנקים. 
ביהרתאדם ההוןו שומעים את קול 
אלהזים מדבר מתוך. קאש והברול... 
את קול אלהזים-אמרת, אשר דקאנושיות 
ורזעיפר; | כל-כך צמאתק 
צעורגת 5 0 


דהנרהלארקת 


עוד | על העסקנים הפולימיים 
ישלנו %בלתי לשקוט ולנוח, עד אשר 
*פותחוה שערי ‏ כל הארצותע ל%פני 
פליטי חרב, אש ומים... 

דבר זרק צריך לרהעשוות בכל טרץ, 
צהמרץ של צדק ורחמים. - שערוריר; 
שאין דוגמתדק היא סגירת הדלות 
בעד והבורהים מפני נחשים, שרפים 
+עקרבים, 


וכגשם בח אל תבואו במענות 
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וראיות, כי לא הביא כניסרזם שש 
אלרק דהפסר ,%עקריים". חלילר; לכ 
מטעמים כאלה. 

חפאתדמות זיא 5כסורז על פקות 
נפשות... פקוחה נפשוות ממין זר 
בשמיכור? מגאלורז כאלרז, 

בנידאדם אינם פוסקיםם מלדקביא 
קרבנורז, וקרבנורז גדולים בדם ובנפש, 
על ו יבל ו דזמובחורת ‏ ' שבקולם,. | על 
מזבחורז של דגלים שנים, כתרים 
שונים, מלים שונות,| שמורע? שונים; 
עַל מזבחות ‏ של תדקו ושגיוגור;-- 
יביאוזנא ‏ פעם אחת קרבמרת ע% 
מזבח קדוש וטהור זרק,| שלא ההעמד 
כמורזו על שום ,רקר-רקטוריד;" שבעולםז, 

מוטיב אחד עליכם לרזזכיר ולחזור 


ולדקזכיר: ) 
ד םיהענניים, 
דם-אדם. ענגוידאדם. 


שום דקתנצלוות ודקבטחורת אחרו 


5 תדיינר; ‏ ע% פיכם, 
וקדם-כל ולפני-כל פּתחוּ שערי 
ציון 5פני דקאמללים -הללו פתתו 


דלתתורת חומרז בותהציון לרוחדק ויביא 
דקאוּד מצ%5 מאש.. 

רזאחר דקרקגרדק דקבלוזיהמסדררץ 
את הליכות השחמט המדיני מכ 
שמשערים בעצמם והקמשחקים דהגאוניםם 
עדזבמדק שדקוא, 

רזעכב וכניסד | ההדהמוגירז שש 
דהמענים ההקדושים ה;רתפרתחורז דקישוב 
עד דור ודורוות, ואל נָעשר; לשתטים 
של עמלק. 

5א 5נו לעשות חיי אדם מדרס 
לשום דבר בעולם, ואפילו לאידיאל 
דהיורזר עליון. 

אל לנו 
של הפסר 


לחשב שום חשטבונוזת 
ושכר,| תועלרת וגזק, 


8 " אברהם 
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חבר שלה בבריר ההזעמים, ויש אשר 
גם עמידרזר; ברשורז-עצמד; דהמדינירז 
פוסקרז, באשר מעשיר; מעידים עלידק, 
שאינר; מכשרת לנדת5 בכחות עצמיים 
את המדינהה, 

מלבד ההמריבונל דהחיצוני, דזבין- 
מדיני, | דזנועד לשרי. מעפרקה, לחברי 
דקממשלרק רקעליונר;, יש לקבוע מריבונל 
מנימי, בותוך הטדינדק, דהנועד לשרי 
מפדה ולכ% בנידאדם שלמטמד; מחברי 
דתממשלר; דהעלונד;, | מריבנל זה 
מוסד משפמי פנימי דקוא %כ5 צורורזיו, 
אלא שבדיקת עבודוזו ומלגי-רתזפקידו 
בראוי מסורדק; לטריבונל דזבין-מדיני. 

ביסודו של ספר דהחקים לטריבונל 
צתפנימי | מנחים אותם דקעקרים 
אשר למריבונל דוחיצוני, שוהקם: 

א) ענש | של דוגמא %5עורכי 
דקפרעוות, ליוצרידקן דהרוחניים, למכינים 
אותן ולמכשירים בסיס לרזן. 

ב) השלמונים שלממד; מחברי 
דהקממשלה העליונדק נושאים בָּלם 
עונם לפי הלקם בחטא, מן עורך 
פוגרום עד מי שאינו מדכאר;זוּ מאנם, 
מחסר משמעות ודיסציפלינד; וכדוטר;. 
בכל-אפן - לכהנר; | אסורים | כלם 
מאותד; שעדה, ואסורם אסור-עולם, 

לא רק המסית והמוסוז, | אלא 
נם דקאנוס אסור לברנרק בהיוותו 
לוו ברהוהבי". 

ג) דקפסדי דהממון,| שמשתלמים 
כלאלתר על-פי ההטריבונל דהתיצוגי 
מגנזפי וקממלכד;, נגבים בעונתם 
על-פי דהמריבונל והפנימי מאות כ 
דקפורעים דהגשמיים והרוחניים וקדם- 
פל מאת ההשלטונים דהמקומיים על- 
שי מדרגרז הלקם בתחטא, 

ד) ‏ האישיורת והקמשפמיות מצד 
דקיהודים, להגשות תביעות לממשלרו, 


חן ' 


לפני | דהטריבונל ‏ ההפנימי, דהמד; - 
,קרבנור? דהפרעוות בעצטם"- קה<לרן" 


הקהלות, | כמו מועצה | לאמיתע 
שברזוך ההטרינרק דקוקיא, 
לאינטרפלציורז %פני דהמריבונלי 


דקחיצוני דקמדק מורשים מהסתדרורץ 
ידקודירתז עולמיות, כמו מורשי קונגרס 
של הירהדוות דקעולמירת? או מלאכור? 
של מדינר הזידקודים, -- אם בינתים). 
בין וי לוד;, תִּבָּנָה ציון. 

טרקטט זוה עם כל הסתעפיותיו-- 
ישרזרע על כל ר;אמדינורת שבכל דהעולםּ 
כלו, | אפילו | על אלר:;, הגיבן 
ודהממלכוות, אשר שחימות הידקודים: 
אינה נוהגת בם, וכל אותו החק. 
נכנס להקונסטיטוציר; של כל מדינר4 
ומדינד;. - 1 

דקעַקרים הללו, | מלבד חשיבותש 
דהפנימיר? ורזעצמירוז, יש %;ם ערך 
פוליטי מיחד,. יש בהם תרים נגד 
שאונם של עורדפטריוטים, 

בטרקטט זדק אין מכנוסים שו 
שאלוות אחרווז, ענינים אחרים, עד- 
כמד; שלא יגדל ערכם. אפילו שאלת 
זכיורת והלאמיוות ושאלוז גזל משפט 
דהאזרחיוות | בחק ובחיים | אונך 
נכנסות בו. 

כי חטא-מות הוא 5רהעמיד שוםי 
צרות ההירקודים | או דירקדורוץ, שום) 
עול נגד עמגו העלוב בשורדק אחרת 
עֶם שהיטת הידקודים. 

ועוד, כדי שלא %ועת פמתחון-פרק 
לכל סופיזם שבעולם לעורר כאן ארן 
דהשאלרה ‏ ההארורר? על-דבר ‏ ,אי" 
דקרזרזערבור? בענינים של אחרים" -- 
דבר | שאין להעלותו | על-הארעת,. 
ביחם לשחיטותע אנשים. 

דקרזשוָאר; של כל ההטדינור לעני 
החק ‏ הוה סותמת מעָקרא אר4 


על-הדם ' 
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-ה יחה החדה ה--הה--= 
תת" 


בשרדודם| פשומ, שאינו משתמש 
בתגות דיפלומט ואינו משבע לצרור 
.מים בשטמלה ובכברר;, כציניגּרת רתמיטד; 
ביותר. 

והתרי כמו; שיר;א ,כחו של הכח" 
וגדול, 5א יכול להשתרר ולתתקים 
בלו | עדנל-מוסריי, " בפי 
מוסריות, בלי עלי-ותאנר; כלפי דזעולם- 
והולם, | בלי עשם המפרש" ש5ה, 
לסמא אהת עני ההתיצונים ולשבר 
את האון. | ] 

אפילו | ביטי 


וי == 
)כו לקי ' 


דהעבדוות | דקיורזר 
חשכה | הדן | ההאדונים | מבקשים 
ומוצאים איזו | אמתלר;, אילן גדול 
להתלות בו; דכל ידעו, שרזוא שקר 


זכזם, ‏ אבל את הפשרק לא נבלה 
לבזמננו, | שבנידאדם | יצאו ‏ באיז; 
שעור ואפן מתוךך עבדות אלמת 

זדקבנעדק עָוררת לפני דקשלטונורת, מצער 
הוא עתה והשם בלבד. אתרי 
מרמוה, שרמיותרק נותגלוזתוק, ואחרי 
בדורתזא, שזיופהק נפר מתוכהז, -- לא 
ילבו כבר בני"אדם. מדרגורז ידועורז, 
למצער, של כְּנִיוִּרת, | אמות, דרושו 
פשם, למלת המפוצצת, ואם 5א 


%שקום התובערז ,עלבונם של ר;מעוטים" 
שולת דהעניים ורקחלשים, אם 5א 
תקום היא באמות ובאמונד; בזובתי 


אדם - הלא היא בעצמרה עושר; 
את התורותדק פלסותר, בידיד; וקיא 
שסירר; ‏ את הפרכות מעל ,קרש- 
דהקדשים" שלר.. 

עוד ‏ על דפפולימיקה;? דהעברירז 


לר;שרתדל ולחזור ולרתשרזרל, ,לר;עבירי 
מרקטט בין-מריני על-אודות ,שחיטות- 
דקידקודים". 

ביסודו 


של הטרקטט | צריכים 


להיות מנחים ההעָקרים האלרא 7 , 


- 


וקו יי 


א) יסוּד טריבונל בין-מדיגי לעניני 
דקפוגרומים ביד;ודים. 

ב) לפגי דקטריבונל יעמדו תממשלר;, 
גנזפי דקממלבר; ודזמדינרז. 

ג הממשלה ‏ תשא ארזת עונרז 
לפי מדרז דקחטא, ה:מרתחלרז מר:עמדתת 
בעצמר; -- עלחידי שלוחיד; רזנאמניםו -- 
ארז דרמות-רקדטים ומרזמרזחרז 
והולכת ער החמא של התשתתפו 
פסיבית, ‏ של ,הקידק | למחור: ו 
מחר;", | ואפילו | עד אידדכאה; ארז 
דקפרעורץ | מאנם, | מחסר-כת כ2נצת 
את דזפורעים [ 

כל ממשלרק וממשלר; בכלל וכ" 
אחד מחבריה בפרם נושאים עוכם 
עמת מדות הטאם, ואפילו זו, שא 
דכאה מאנם, מחסר-כה, גם דק;יא 
חופאת נקראת, עלדשום שתפסה; 
מקום שאכוה שלה ולא הצדיקה; 
את המלאכות וההאאחריורות דקמוטלרז 
עלירת בתור מוסד של ממשלר;; ור;רי 
דהיא כרופא חולים, ההטמיותז | ארץ 
חוליו מחסרון ידיערתו רתוררז-רק;רפואר;:. 

בכל-אפן, אף הממשלרה; דקאנוסדק 
מתפטררת ממשמרותרה, כאינד;ק מכשרר; 
למלאות את תפקיררז;, 

ד) גנזכי ךהמטלכר; פורעים על- 
פי דהמריבונל את כל השוד וההמםפ 
והחרבן, וגם כפרינפש גדול מאר 
ומַסִים בעד כל הרוג והזרוג, נפצע 
ונפצע, ‏ 8% משום שיש כפר %דם 
ארם, ו9ל8 משום שיש שום מצ 
בעולם, שיכול 5קב% את דה<כפר 
ולכספר את דהדם, אל 


שאינו שלו, 
משום שאפשךר כי יש בכפר הרל 


איזר; ‏ תרים בפני יריהת-שער שכו 
לרם אדם. 
ה) ההמרינה; ‏ או המטלכר;, שבח 


הקיו פרעות ביר;ורים, אובדות זכום- 
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מה לעשות? 


על בל אחךד לעשות בשלה 
בסביבתו, | 5פי משגיו, לאזכררז 
דקקדושים ולכלכלת דקירתומים ד;רבים 
דקאלמנות, לעשות את כל מק 
שדקוא יודע ויכול לעטשות. 

על ההרבנים, שחלק רגון מוהקעם 
עוד נשמע ‏ 5הם, לקרא| אספת 
רבנים גדולד; ביורזר, והיא: 

א) תגזור אבלות לכל בירת-ישראל, 
למצער, לשנד; הותמימר;ה, 

ב) תקבע שלש תעניות שנתיות 
לדורות: יו | שבו נקברהה חידה 
דקחבורדק דהראשונדי; יום שבו השלכו 
אחד ‏ אחד | %מצולות | הנהר כ% 
דקידקודים מעל דקאניד; בדרכד; מקיוב 
למשרנוביל; ד;יום הנורא שבתשוברק; 
על עהצעה"* | זאבי-רתקאדם %בתי 
דקיר:ודים -- בחרו מכם קרבן, על-פי 
דהנוסח וקעתיק של ,תנו לגו אחד 
מכם...* - קפצו | הבנים | לרועות 
דקוזלינים| ומסרו עצמם למיתות 
משנות, לפדות את אבידק;ם ואמם. 

ג כן תקבע ההאספרק; לדורות 
אוכרות לנשמות [הקדושים | בכל 
בתיזר;כנסיורת ביום מותו של כ9 
אחד ואחד, 

ד) תקבע תפלה כללית לנשמות 
דהקדושים ש% תרע"מט מטפוסר; של 
תפלרז ,אב והרחמים". 

ה) תשים מסיגלגלות וכפר"נפש 
למובבות קרבנות והשחימות. | דקמס 
הזר; 5א יבוא פרורים ולא ,נדבוז" 
מן המין והרגיל, | אלא הלק השוב 
מהרוח ‏ או גם מהרקן כָּלַו על-פי 
הטר. הדין. 

בטס וה ישתותף כ% בית-ישרא9 
טן ,ראשיכם, שבטיכם, זקניכם, עד 
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חומב עציך ושואב מיטיךי, . 
לא ,צדקה?* דיא זאת, 3 אם 
חובתנו, חובות כ% איש מישראל 
לירתומי דהקדושים ואלמנורזיר;ם, וכל 
דהצדקורת שבעולם נדהורת מפניר;. 


על | הפוליטיקאים | והעסקנים 
הלאמיים לעוב את חלומותיהם 
דקיורזר נשגבים ולר;רועסק רק בשאלרז 
דהשחיטד; בלבררה, ומרזתוך הביעות 
הדם בלברה בלי שום תערובםת 
חשבון אחר ומוטיב אחר בעולם, 
ולגשת | לאלתר | למעשידאגיטציה; 
כבירים, אשר תעודותזם ותפקידם 
ידקיו; 

לעקור מן השרש את הזואנוץ? 
דהנמבזר; של ,אידר;ר;רזערבור;* לענין 
שחיטרזהדקידקודים; - 

להצוב בנאומים, בדרשורת, במאמרים 
ובשיחור? אינטימיורת על רהר;רזעללורז 
בקדשתם של המַשגים ,אדם, דם, 
יסורים* | ובערכם | של המשגים 
,אמרז, משפט, צדק" במובנם האטרזיק 
על הו;רזעללורת דקנסר; בם על-ידי 
אותו | הפזמון | הישן | ש %9‏ ,אי. 
הדהקרזערבוות בענינים של אחרים? 
בשעדק שהענינים דנדונים המה:- 
דקריגות קין את ההב5, וארגע קוא 
רגע הההריגד;, 

אין מוטיב בעולם, שיכול לד;כשיר 
חזיון של ,יטרליטט" של מי שרכח 


בידו הציל בשעה שרקוא רואוק 
חברו מובל למבה, ּ 
על גבורי ההדיפלוממיר; | שלן 


לקרוע אהת המסכודה ‏ הנסוכר; על- 
פני דקדברים, עליר:ם לנלורז %4 
,בני השמש" את דדדּם, את ה,רזכל 
יודעים* שבדבר, וכי רוזרוץ של 
שאיזר;ד<ותערבות*" מנלצ% באני כל 





כל ביר ישראל מקצרחק עד 
קצדקו אל יעסוק בשום שאלר; אחררוז. 

יפסקו דהרכייך ‏ *דורוית דהוראר; 
בישראל. 

דהסופרים--ליצור ולכתוב מרגדיוות 
שלא דיו ולא נבראו. 


דהפולימיקאים | שלנו - מהרתעסק 
בפוליטיקדק | גבודקדק ובדיפלוממיד; 
עליונדה, | אפילו את הסעיף ‏ צ'ג 
שַכַחו. \ 
. שכחו דהכל. 


ו 


,שויתי השחוטים, המעָנים והקבורים 
חיים לנגד עיני תמיד"-- זארת תדקידק 
מעתד; והסיסמד; ההוחידר; ש% כ%9 
| אחד ואחד מביתדיעקב. 

ובשועכם מעצמות מכאובכם, אנא 
בשב ‏ אל שא ותכירו ‏ את שם 
דק,ציביליזציד;", אל ידזיד; דקשם דקזרק 
על-פיכם, וא*% ‏ נא תתבעו ‏ את 
דמינו | ועלבוננו | בשם אינמרסים 
מדיניים,,. | א%-נא! 

כלמות עולם תעטו על הקדושים 
ודהרתעללות נוראדק ההיא בנפשות 
המעָנים | לבקש | כאן ,מעמים' 
לרזיורז | דורש-דמים, דמי כדושים - 
ועוד מעמים כאלה! 

תועבדק; | היא לעשות שמיכו; 
מגאלד; מצע לדם קדושים, 

וגם בשם הלאמיות, כבוד האמר;, 
קיום ‏ הלאם -- אל תהנו | לקרא 
בבואכם לשפוך מרורתכם 5 כ%9 
דקיקום. 

גם ‏ משם זה בבר גודף ריח 
נמוק, ‏ הכשר ואמתלהק להתביערז, 
וגם בו, כבכ% נמוק אחר מאותו 
פוג, יש גם מוצא לפעל"יוצא מרזפך. 

כי אם עקר הז,יתד* דהוא--לאָמיורז, 
דהנד; ‏ כאן בבר ,קנדק נעוץ בים", 
וכבבר ידהיד: למרקוב, שולגין וחבריד<ם 

התקופה 1 
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דידחצפרק וסופיזם לדקראורז ,בעליפי, 
כי טענת ה,לאמיות" שלהם הי 
ומכרעת | וכי כל דקקרבגור] 
דקנוראים הללו אינם, מתוך ,השקפרז 
לאמית גדולד;, | אלא - הקזת-דם 
קטנדה, | אשר עליידד; ורפא אותו 
דקאורגניסמוס הלאמי דהענקי, דהקדוש 
לקם, 

מלברי ו כל | תל הנר;, מלרן 
קדושו ‏ זה כבר טמטמאו אותד; כל 
דקנבלים וממאי-נפש מימורז עולם, 
אין רְשע ואין ממאד;, שלא הכשירום 
בדת, בלאמיות, | או - 5פי הנוסת 
דקרומי -- במדיניות, בשמם של אלת 
דהלא שורפים, שוחטים, מענים מיטורז 
עולם, - ; 

כל עקדות בנו-אדם וכל קרבנות 
דהקדושים, שעד תקופרז דהבולשביזמוס, 
לא דיו בכל דור אלא מעשת 
דהלאאמיים, גם חיל פּטלורד; ושרי-צבאיו 
עושים מה שעושים בשם הלאמיות; 
הלא הלאמיות | מכשרת אפלן 
בתיאוריד;? וב,מוסר* קרבנות-אדם, 

שש המפרש אחד חֶרְתוּ על מטר;ד 
דהזעם, אשר עליכם %קחת בידכם 
ולהפוך בקסמו ‏ את כל רהעולם 
לתדקו ובדקו, והקשם הזהת בן שתי 
אותיות וקוא: ‏ * 

ד ם! 
/ רם-אדם! 

שום מענורת אחרוות 5א תְשַמענרז 
על-פיכם, 

דם-אדם. ותו לא מידיי י | 

דמו של הב% מאת קין ומאת 
דהאדמרק דקארורדק כַלה ומאת אשר 
יש בידו למחור ואינו מוחדז--תתבעו! 

את ההמאכלות ששוחטים בר; בני- 
אדם, את החנית שדוקרים בר כני. 
אדם - כַּתֶַרזוּ| 7 


6+ אברהם חן 
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ו 


עשירים מנחם-מנדלים גדולים, שאין 
חלקם לא בין ה,צעירוּת-ה;מדר;בר;" 
ולא בין הזקנדק המנאפת, וגם לא 
,רזיאוריונים' די וקרז בגיהאד - 


איכם? 

איך ת<שכבז על ממותיכם, תאכלו 
את לחמכם, תשקו או מימיכם, 
בשערדק שאחיכם, בניכם. | הדוריכם 
נעקדים ונשחטים כצאן! 

בנודאדם -- איכם, בני ישראל - 


איכם. אחים, בנים. אבור -- אובם.., 

וקלי ישואע, ‏ רבני ישראל, סופרי 
ישרא5, | גבורי דהפוליטיקר;, שלוחי 
עם עני, | עם נעקר הנשחט - בט. 
אתם עוכקים בשעה זו במח 
אותם עסוקים... . 

ודהמוחים ודהקמחאוות גופא? / 

הלא על-פי חַקי זמרה; המר; 
כותובים ונאמרים, בני"אדם נשחטים 
ונקפרים | חיים, | והמדל?| משחקים 
בותערוכוות, מדבריל >פסובי דזמרר: 
ובפסקי טעמים. ! 

גלגלורת מנפצוות, %שונות, חטמים 
וגלגלידעין ש% בנידאר מגלגלים 


באשפד; וארת בשרם שוקלים במקולין 
של בשר - והללו ומרים שירהה! 
ב,קול חתן" ובנוסח | סלוני דקם 
קוראים| תגר ע%5 אידהציביליזציד; 
שבדבר, על אידד;נמום ואו-ך;קולטורר; 
שבאווזן ענין... 7 
דקתיאטרליוות ור;צנליורת בשעת 
בכידק על צרותינו, רזעמקות מני 
תוקום| רבה, עושות ‏ ע% הנפש 
הכואבת באמת ובפשטות רשם 
יורזר קשר; גם ,מהצעירות-ה;מדר;בר;" 
שלנו, והעוסקרז במרק; שקיא עוסקרז 
בשער; שעוללינו מנְפצים אל הסלעים 


קולט את צערו עד 


ודהריורתינו | מתבקעוות במנרורת. ' 

אינו דומד; מי שאינו מספיד כ55 
את המת למספידו ומעריך ‏ את 
האכדה | בהפסרהק| של סתורר; 
עוברר? לסוחר, 


אמר הקב"ק לירמידו דנביא; 
לך וּקרא לאבות ההעולם, משו; 


ואהרן, | שר;ם יודעים לבכות ואתד; 
איוךך יודע לבכות (איכד; רבדא 
פרזיחרנא). ' 

סוד ההתקומרק והותחידק | מָנח 
ב,הדעת %בכות", וסוד ואאבדרא 


דקחרבן ור<שממרק ב,אינך יודע לבכורז". 

מי שמשיג ארת והחרבן כל-צרכו, 
עמקי-מעמקיו, 
עד למצוי ‏ הנפש ואינו משלים אפילו 
רגע אחד עם חזון ההחרבן (ועחהיים 
בלי | מקרש, -- בשדי | לבבר\ של 
זדק ובותוך נפשו כבר ההנחר; ההזריעה; 
של ההתקומר;ק ודקרזחיד;., ‏ 

וכל המתאבל על ;-ושלים זוכהת? 
ורואר; בנחמרזר;* -- אין זר; רק שכר 
שמים שלמעלר; מן וקטבע, אלא - 
מצע הדברים כך,' 

צריך רק לדעת לבכוה.. 
7 אל תיאטרלירת, | 8ל" בסיוק; 
ודברים של נוסחה, או מחהאות תפלורז, 
אל ,טראור" %5פי גזררז דקמודר:.. 

שקים לָבשו כ5 ביתייעקבםה 
את לבכם שפכו כמים, 

את העולם בלו הטביעו בדמעותיכם, 
את השמים ואת הארץ הציתו 
באש לבכם, הפו האמות וירעשו 
דקספים! 

אל שאלה אחרת, א% דאגת 
אחרת, אַ7 דיפלומטיה; ולא שום 
דהתעסקוות? בשום ישובו של עולם 
דהמחֶל5, הטמא והארור. 
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דומים הדברים, כאלו קיטו וקבלו 


שבלב.--אותו דיניצוץ דקקדוש, הנטוע 
בלב כ% איש, שאינו פגום ביוותר,,. 

ויש שר;גיעו לידיהכך, להקדיש 
את דעאכזריורת וממטום והלב, כסמן 
של גבורדק עלינד;, ובכאב נפש 
ובד;רזגברור: על מבעם | העצמי 
דהרתרגלו| בדהקשחות %ב, ‏ אלהים 
דקחופש כל הדרי במן ובוחן כליות 
8 וקות. . לבדו ‏ יודע,. בכמו; צער 
זיסורי-נפש עלתרק 5,גזלנים דזיר;ודים* 
בישות-יצרם | *-- ההסָרוס דזמוסרי 
ד 

דהן כלי והחמם שבידם -- גזולים 
דה בידֶם, 5 שלהם הם. 

אבל הם עשו ‏ את שלחתם 
כירקודים-אסקמים | גמורים.| פטפטו 
ביצרם והותגברו ע% מבעם, משפו 
ברוחם ו;ותרגלו ב..,לא רתחוס עינך 
עלידקם ולא תחמול...* 

סרק שכל ', תורתבו ‏ בעצם 
ובראשונה; אינדק עומדות ‏ אלא על 
שבקשרת ההנרדף", הגנרז דקכושלים 
ודקנחשלים* ו,דקרננר? | לב אמללים 
וקשידיום", ‏ -- אלרה, כשגבררד; עליהקם 
יד ראפלפול הקמסְבּך, הפרזה; השדופר; 
ווהדקקש ההמָפרך, הכריזו חרם חמור 
לבל מין דבר, ר:נועד;, מפעל ודזופערז;, 
אשר נודף ממנו איזר; ריח של דאגק 
להמללים, אפילו לאָמללים היותר 
פוראים, כלהעוד אין שכינרת דהפרולטריון 


שורד;ק; עלודקם ולא נחתמו בחותמד; 


של מלחמת-ה;מעמדים 

ואפשר אפוא ‏ 5פי שיטר; זה 
שאם כל אותם הנשחטים, הנקרעים 
ודהמרְסקים, ונטבעום | והנשרפים 
ודהנקברים חיים. אינם אלא - חנונים 
גדולים או קטנים, בורגנים גדולים 
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או בינונים, ואפילו רק זרעם של 
בורגנים וצאצאידהם, .!מזדעוד אם 
מלמדים מוהמפום הקישן המרק וכלי= 
קדש סתם, זורעי השך ובערוּת, 
אשר, כידוע, חמור דינם עוד אפילו 
ממי שהזיו ג'נדרטים ו,אקס-אוכרני+ 
קים", -- אם אלה חמה דקקרבנורת; 
אין בכלל על-מהק; להרעיש עולמות, 
לועוק ולרזריע. 

עוד אפשר מאד, שיש לרזפיק מזר; 
תועלות ,מוסרית", ‏ אם בחבורתזם 
של האנשים הרקם גרפא 5,תנוערק", 
אם הדגשת הסאה של הרשעק 

קרב את הוקץ... 4 


גדול שברנו ביורתר, אימה הצרר; 
ונורא | החרבן ביותר, כדי שנוכ> 
לדו -עבז. וקפבעלי \ הכרה" . דוללה 
עם דַפְכּחים ואידהסנטימנטליים דהלפו, 
דהיכולים %דון גם בהלכוות שחיטר; 
של בנידאדם בפלפול ובסברא.. 

בכל-אפן לא ל<בשריודם פשומ, 
וכואב בכאבו ‏ של אדם בלי כל 
תיאוריוורת ודא;רזבססורת מדעירז ובלי 
חשבונוות | רבים, %5א 5<בשרזודם 
פשוםט, אשר צערו ש% אדם, דמעותיו 
ויסוריו| שקוּלים בעניו כנגד כל 
דקפרוגרמו ודקאידיאלים שבעולם, 
ודמו ותייו ש% והקאדם כננגד עולם 
מלא, מבלי שום %ב כלל, אם אדם 
זדק, | דקנדון, | נכותב | לאיו ‏ אגדרה; 
פרופיסיונלירת, ‏ או %גמרי 5או, - 5א 
לבשר-ודם | פשומ שכזרק; לחהיורץ 
דהפדק %אזנים 55 

לא עמהם אני דן ולא עליהם 
אני רזוד;דז. [ 


אב" ותר ‏ בנהדהקארם, | 5ק 
שאיגם %5א עיים מתים ברעב ולא 
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שום קדשה;, אחוה, | אמת וכניוּרת 


אין לההם. 
המדרק ההקיסודירת | של אלה - 
בגידו;", 

בוגדים | המוה | בנשי חיקם, 
בד;זורידקם, באחידקם, באנשי בריתם 
ושלומם, המרק ירקדו על החב% 


בשער; שיש להם צרך בכך. יתרפסו 
פפניך ויזחלו על גחונם ברגע דהצרך, 
ויזרקו ‏ אותך, כגרוגרת דר' צדרוק, 
פרגע וקראשון שפסק הצרך בך, 

בנידאדם ‏ [7ה%לו אפילו בלכתם 
לתלירת בניד;ם כמעט שעושים בינתים 
מסחר... 

,שומעוז | אות, | באשיא, -- אומר 
מנחם-מנדיל | %אשתו, בבקרו ‏ את 
אשבון ההותכריכים, אשר דזגישו 5ו 
צהשושבינים של חצרדמות, להלבשות 
בתם דזיחידר;, שמותד; באביב ימירק 
בענין רע, -- בכמד; פודים... ,פערקי5י 
(בד לתכריכים) אצל הבריו". 


דהכל -- מסחר וממון, וולתם - 
טפשורת ובטלנות. 

ארורים ההאנשים ההללו וארור 
צהגבר אשר יבטח בהם! 


\ אנקרת? דהחללים ושוערת דהנעקדים-- 
אינן ענין להם... 


| וגם לא על הצעירוּת הזמרהבה שלנו, 
רז,קומי-וויז'רים" וקרבים והסרסורים 
מכל-ר;מינים, | שעלו לגדֶלדה, ובני 
הדקורים שחטפו ממון קרח.. - לא 
על רקצעירות והלזו ולא על דקקנה 
דהמנאפוזת, דהרקולכרת? 5,פיף-או-קלוקי 
בשער: שאחירקם נשחטים, אני תוהרז. 

ד<;ללו עומדים מעבר לר;זטוב ודקרע... 

אין והם נכנסים ‏ %₪ לבילנם 
דקלאמי שלנו ולא לבילנס דקאנושי, 


אין להם בעולמם אלא תאות 
מזֶההמד; ותו 5א מידי,.. בנידכריתורן 
דהמה, ‏ אין לתם נגהלרק לא בעםש 
ישראל ולא באלהזי ישראל, למרור4 
זאתת שנפשם דה,אריסטוקרטירת* רזגעלי 
ב,אינטרנציונל", וכבר כתבו בעלי 
דהנשמוות דהרעננות |תללו על קרך 
השור,| שאן להם הלק בצרתן 
אחידקם... ְּ 
,אלו לא עולין ולא נדונין". ‏ 


וגם 5א על המפלגות דהקצוניור 
שמשמאל% אני תמהה, 

ברואים ‏ 7הללו אין בכל חללן 
של כ% העולם כלו כלום, מלבר 
,קוצים של יודין" בפרוגרמותידהקם: 
ודוגמורת קדושוות בלוחוותיר;ם, ותזאבד 
האמה ירצחו רבוא רבבות בניה 
אדם, ואל יאבד קוצו ש5 יוד מך 
דזפרוגרמר;, על דקאיסיים הראשונים: 
ובלוו הפרושים, כי ,חמורוק פלתם 
מהררות כלים מרציחות נפשות"ן ע% 
המון צדוקים חדשים ש% עכשן 
קוקים ‏ אנוה לאמר, כי יקר לחם 
דגל ‏ אדמדם אחד מכל נדהרי נחלי 
דסיאדם ומקכים קבים מוחורתז של 
רזינוקוות, שנותפוצצו אל רהסלע... 


אנשים | אל עהשביתו" שפר: 
אדם ורגש אדם, לא שכחו, אלא- 
דקשכיחו, 

במלחמותם | עשם הסטמימנטליות,. 
כחזון של חלשה, המרופף את 
תקפרק | וחסנדק | של.. | ,מלהמת" 
דהמעמדים*" ומצנן את רתיחתוה, 
והגיעו | בריות | אלק לידי עקירדל 


והשרזרשוות מן ההלב כל-רגש רחמים, 
זיק חמלה, כ% השתתפוז בצערר 
צרתו ‏ ש% ‏ האדם, באשר ‏ 23 
אדם, אח ועמית, 


צ?-הדם 


+1 





דאגות יותר נאמנורת ושאלות יותר 
סָריוזיורת יש לרזם? 

אנוה פרחו;ק נשמתם, הל לבם? 
איה רגש הצבור, רגש הדבקורת 
באח ובאחורז -- רגש דקאדם שבכב? 

מדוע אינכם קורעים שחקים? ארז 
הארץ ‏ כלה/ ההאדמהה | החומאאות 
כל מדוע אינכם מרעידים? ‏ את 
ההפורפירר; "טש כל מי שיש בידו 
למחוות ואינו | מוחדק מדוע | אינכם 
בוזעים? 

את השמש איך תתנו לרזאיר, 
את דהכוכבים -- להזזרקיר, וארת בני. 
האדם - להתקשט, להזרוג, <בנו 
ברזים ולנטוע אפריונים?... 

מדוע אינכם הופכים את דהעולם 
לתד;ו וברזו? 


הפב \ אנשי | דהלחם, || אפר; י בני- 
אדם, שאין בעולמם כלום, אלא 
רעבון ורדיפה; רזמידירת אחרי פרוסר: 
להם, - אם ‏ ה%לו אינם משליכים 
תרמיל ‏ הפתוותיום מידם ומתמכרים 
לחרבן אחידהם,| הלא אלר; - חסרי 
רגע המה 

כל ימודקם אונם אלא דאק 
דהופד; אחות: לשבר את הרעבון 
שברגע זה,. דאגת הלחם של אלרק 
אינדה דאנת | מחר וחשבונם איד 
אפשר שיהירק; חשבון ה(תכלית". 
ברגע זר; ממש דזמדק, נשידקם ובנידקם 
וכל אשר להחם רעבים, ערמים 
ויחפים | וגם | מכי חלים רעיםם 
ונאמנים, | בני לויתם של העני 
ודקמחסור, 

חסרי ‏ רעד | ההאמללים | ה5לו, 
ומכל5-שבן חסרי ערזיר, הגע | של 
>ותוזה ‏ חסר ילרתם, 


ראשידהם | ש% אלה במועקקת 





כוהצרע, | נרונים ‏ נרזוניבו דקמד; בע 
ברול,העכענל | (התור; שכר;ן | עיניף 
ומשנקין ארתז רוח בעל, ולהראש 
אין כל אפשרות לנמות ההצרר;, 
לפנורז לשום עבר,. 

5א להם אפשר לרזרתעסק בפגעי 
אחידקם, 

אם אחינו המנחם-מנדלים, הפורחים 
באויר ודהרוכבים בערבות -- כל אלר; 
שוהשעהה | ההצכיהה ו רהב ערתה:, 
דה<שלחנים, והקבלנים, | הפבריקנטים 
ודהבחורים ההספקולנטים מכל-ך;מיניםו, 
רהטדק, דודידקם ומסרפירקם, דקרוקדים 
כנגדם ‏ ונוטאי-כלירזם, -- אם | המדק 
אינם | פנוים | %ל,שאלת" שתימרת- 
רקירקודים, הנר? קרם-כ% אנשי-תר;זו 
דב דהבתיורת 1-ה 

בניהאדם | אלה( שלכאורר; 45 
רעים הזמוה, ויש רגעים, אשר אהד 
מדמוה, כי 5ב אדם ואח %5מו וגם 
את סגור לבם אפשר %פתוח, ויש 
שנדמד; 5ך, כי מצאת גם אז 
דהמפותח לאותו הלב המשנר;--ר;גרץ 
על-פי רקאמות, כשרזעמוד חיטב עפ 
אפים, תמצא, כו אינם אלא מאבים 
מבוהקלים ושועלים מפשים" | אם 
יש רשורז לאדם %לבמא זאת. 

במקום אותו ‏ האורגן ההמפעם 
ודהמפרכס בקרב- קבוע אצלם דיגא 

אין לחם באמת כל התביעורז 
דהחיים -- מנרת-חלקם וכוסם לא ששון- 
דהחיים ולא כאב-ר;עולם, 5א חשבון- 
הנפש ולא דאגת-ר;הטא ודזררדקורי- 
תשובד;, 5 צער הספקורת ודהחידר;, 
אלא - דינרים... תכן חיידום - ,כל 
שלי".. 

דה,מטבע" ‏ הוא ‏ ₪5 רק משא- 
נפשם וחלום | תפלתם, ‏ אלא - 
אלהידהם, | עצביהם - כסף וזהב. 
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על במול המנדקג דהקאכזרי וד;פשעי 
של דהריגרתז בעלידחיים--אותזו ‏ החלום 
דהמפשט | עוךד, | ובכל-זאת | במעמ 
שמיהל לדקתגשם בחיים, וכבר מרהף 
באויר כתור. רקפהה ריאלירא : דץן 


מעל| שלחן דהמחוקקים | הגדולים 
אינן יורדות דהצעות חקים שונים, 
דהצעור? | קונקרטיוות | בדבר גורלן 
של הבהמות דהעלובות ודהשיוות 
דקנאלמורז... 

דהנד; וקמדבר| מתחיל רקביר 
בהטא-הנפילר; | ש%ו נגד היצורים 


דקאִלְמים ותובע תקוּנם. 

להפרת משפטו וזכותו ש% כ%9 
נוצר ונוצר על עצמו, על חייו ועולמו 
דקגעת, א ציביליזציד; רוממו;, ע9 
ה[דצפור דהגיעו רחמיך ולתביעת דינו 
של כל עגל ופרד; עַלִית, -- וכאן, 
בסקום הזר;, אשר את עומדרז עליו, 
וברגע דזזר;, ‏ אשר אנו בו, בנידאדם 
נשחטים ונשהמים. נגשחטים באכזריות 
יורתר | אימד; מאשר נשחט בשום 
זמן ומקום בר;מורת וחיורז, -- וארז, 
כבודו;,| עומדות | עלייד | השוחטים 
וד;נשחטים, ודזנך... ניטרליטט... דם 
של בני-אדם שחומים מקלח עליך- 
ואת משהקות באישקקי או פורטת 
על הנבל.. 


ואתם, הלוחמים המשבעים עם 


דקעמ7 | ודזתון, אשר ‏ על דגליכם 
ברזברתם | ועל לוחורתוכ חררזם: 
,מלחמד;? בעושקים בעד העשוקים", 
שבמענים נגד ‏ ההמִעָנים", | ,ברודפים 


בער הנרדפים", ,מלחמר; ברשעה 
ובעול עד רדתם*, - איכם 


איָכָּה, בן-אדם, אִיָכָהז 





ואנו בעצטנו, אנו דזיר;ודים, אחים 
לדם ומוח שנשפך כמים, הדזיכן אנו? 

דקרואים אנו אות עקבורז אחינו 
והשומעים אנו את יללת הנמבחים 
וארת אנקרז ההחללים?... 

דקרואים אנו את דהשם, הגועדל 
בדם ובדמעות %5פני דק;לינים, כי 
יסתפקו בקציצות? יד ורגל של הבן 
ואל ינקרו את עיניו ואל ירזיזו את 
ראשו, או כי יקחו נפשר; רזתחרז נפשו, 
דמדק תחו? דמ או בי ימהרו 
ויקלו ‏ 5ו את המיתו;, או כי 
ימיתודאו קדם ואל יקברודקו תי 
כי ‏ יחדלו | המזדזמים | דשארוריב 
מהתעלל בבתה. דקרזינוקרז בשערז 
יציוארז נפשר; דזזכר;!),, | 

מקרד; דהידז, שדקרביעו כלב, בלב 
ממש, על בתדטובים אחוז, ש,גרזעקשר;* 


ביותר, ובשעת ההרגל-דבר יצעו 
נשמרזדה... 

אבות זקנים | מאבדים עצמם 
לרעות, ובנים צעירים -- משרזגעים... 

ומדה עושים אנו ברגעי בלהורזן 
אלה? 

המצלחים ביותר מאתנו, שרגלם 
עוטדות | מעבר לגבול | המוקדים 
והעקדות, ‏ או שהצליחו 5נוס מן 
דהתפר? ולוזכנס בחיירק;ם א% איזדק 


,אָאַזיס" ודאורידקם, אחידקם ואחיורזיר;םו 
עובו בתוך | ה,.'לְבָה", ‏ מה המוץ 
עושים לההצלותם ופדוותז נפשם? 

אל אלהים הוא לבדו יודע, מוץ 
עושים ברגע זזדה, ברגע זר; ממש, 
דהנבלים והזדים בדזוריגו, באמורזיגוו 
באחינו ובאחיורזינו... וי 


והגואלים שלנו, הפקחים שבנן 
ומתקני-עולם | שלנ, - מה | המוק 
עושים? בטה ה<ם עוסקים, איזת 


על-הדם 
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לאחר איזר; ימים דזופיע לשם ,ראש" 
אחד. נכנס אליו הרב דמתא, שנצל 
על-פי נם, ואמר %ק ,את ההוזורים 
הרגרתם אתם, פרנסו עכשיו ‏ את 
דהירפומים, ‏ אני אין 5י מאוטד;, במה 
להחיות | את | הגנפשות | הזכור: 
זדקעלובורז דק5לו", דקשר ענדקו: ,שלת 
אלי את דהקמנים". -- דהקרב 55א אחר 
לעשוות כדברי דהאדון, בעוד שעת 
דקביאו לד;רב שני שקים מלאים מאת 
דהאדון; וכשפותת וקרב את וקשקים, 
ראה והגדק ‏ שם שמונים ראשים 
של אותם| התינוקות... | ונטרפר; 
דעתו ש% וקרב באותו מעמד. 

את עינידהם של טהזורי הקרבנורז 
מנקרים קדם תליתם... 

והשמים לא נקרעו והתדקומורז 
פא נתבקעו --וגם| בי"א ובני- 
ישרא% מוסיפים 5 כשרזור: 
ולצהוק ולררת נעסק בנינו של עולם 
שכור 


קהלות שלמורז ורבורת נשרזגעו, 
עשרזגעו ממש. נשותגעו דק;אבווז, שעמדו 
בשעת| שחיטת | בנידהקם, נשתגעו 
דקאמוות, שעמדו בשער; שדהפילו את 
ילדיד;ן חייםם לרזוך דהאקברים ור;שליכו 
עלירזם גלידעפר... 

ערים | רבות הולכוות? ערמורז, 
ערְמורת ממש, עדורת שלמורת מרתזהבאורז: 
.ביערים, רזינוקורז שר על כל 
שרשרז דרכים. -- 

זוד;י בקרוּב דהרתכונד; דזריאלירת 
של מחולרות ד;שמן באוקריגד;. 


מספר דהקרבנורתז מגוע לרבבוה, 
דבבות רבות, ותמדק אני, אם שחט: 
בשנורת דקמלחמו; באותן העירות 
המות כל-כך, 


כל אלה הקרבנורז ההמבד;ילים 
דהמר;? אנשים חפים וּנקיים מכ5 פשע, 
אפילו לפ משגי הטוב וד;רע של 
דקפוליציד; ודזמיליציד; גם-יחר. 

ובשעדק | שהוציאו| א ר"ש 
לדזריגד; -- בכר:, אמר לו ר*י: אברך! 
בשתי פסיעוות אתד;? נתון בחיקו 
של עולם, ואתד: -- בוכד;! אמר לו: 
לבי יוצא, שאין אני יודע, על-שום- 
מדה אני יוצא ליד;רג" 

זרקו: דקטרגיזם דיורזר נורא ש* 
דהקרבן, וזדקו דקטרגיזם הזטיָחד שלנו. 

על-שום-מרק; | על-שום-מרץ אנו 
בו | 


ואתות< עולם גדול מל רחטיםשם 
ורב חסד, עומד עלזיד ההעקדות, 
עומד על-הדם... 

בחייכן, אירופד; רבוזתי, אמריקר; 
מיטברזי, -- איכן? | איה; | בן-רק;אדם, 
דקיושב .בקרבכן? - דזיש בַּכְן עוד אדם, > 
אם אָין? 

אמד; שלמד; שורתרזרז דם, נשפמרז 
באש ובברזל, באכזריוּר? אימד; שכזו, 
שלא הזירתד; כטוד; אפילו בימי חרבן 
ירושלים, בימי נירון קיסר, אדרינופ 
וביפּר, שלפי דקשמד, דזמגפר; ה:שחורר;, 
רזרקניה רת"ח ורז"מ, 

אמה שלמה בסכנת כליר; גמורר;י 


ואת ציביליוציה; קדושר:, מר;-לך 


לבעלי-חיים| מצאוז 
מגנים, וכדקיום אין כבר כטעמ שום 
פנדזק | נדחר;? בעולם, | שאין בר; 
וסדורת | %הגנרז | בעלי-חיים, שלא 
ודקיו חיידים וצערם הפקר 5כ5. 
ואותו חלום-פז של מובי ר;אגושור] 
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לעולם. ביחד עם עגלרזו של רבנו הקדוש, 
פכירים דזמד;, כי גורלם כבר נחרזך 
בגזרר; ר;קדומרז: ,זיל, כי לכך נוצררז;"... 

בראשונדק ‏ קין | אומרים: ,סוף 
אדם למות וסוף בהמרק; לשתחימר;". 
כשיו באוקרינדק נשתנד; קצת וזנוסת 
של רסיפא. ,...וסוף ברקמר;... וידקודי 
לשחיטר;". זרקו דקנוסח של הקיום, 

אפילו בתפלורזיד;ם %פנגי אבירקם 
שבשטים וסוד שיחם עש קנם, 
ובשועות לבבם לפני המלא-רהמים 
ודהכלהיכול אינם ,מרהזיבים" אלה 
עוד לבקש, שינצלו %גמרי ממיוד; 
בידי אדם,.. אנשים בוגרים ופכחים 
בימינו אינם עוד תמימים כלדכך. 
אין תחנרת לבם, אלא שינצלו מטירתר; 
משנהז... 

אב מתפרד מבנו, עדרחים ליק 
ירזיר מגרמיד; ונפשיד;", וברזעלומורז 
לבבו אצורר: רתפלר; לוהשרז,.. שמיתתו 
דהמחכר; לו תוהידק יורתר קלה. 

שאם יאמר לי אדם: תן נפשך 
על קדשת שמו של הקב"";- אני 
גורזן, ובלבד שידזרגוני ‏ מיד... = אב% 
בדורו ש% שמד איני יכול 
ומדק קיו עושין בדורו ש% שמד? 
דקיו מביאין כדורורז של ברזל וטלבנין 
אותן באש אותן| תחת 
שחידקם, ומשיאים נפשותם מוקם.. 
וטביאים קרומיות ש% קנד; ונורתנים 
אותן| תחת צפרנירקם | ומשיאין 
נפשורזיד;ם מר;ם', 

כך עשו בשלפי השמד, 
טזר; רקרעו ו;נבלים בשלפי 
לוציר; בארץ ‏ הרמים. 

רזוחבים חרב בגרון האב, משכיבים 
אותו פרקדן, ואומרים לַּבְנִירז - קום 
נגדירט : 


מניחים 


רו 


;-=-ה. 


וגורזנין 


ויורזר 
דקריבו? 


הבן בכנפיה רתסא 








ואומרים 5אביו - קום נכסיה. 
מפשיטים את דקאם ערמ ומנגדימ 
אותה, שתקבור בידיר; ‏ היא ארזן 


בנדה ‏ חי, ושתפיל עלין גל-עפר 
דקראשון. 

משליכים טאוו אנשים, נשים, 
ילדים וזקנים למצולוות גדקרה בזוז 
אחר ‏ זה, כמו שמשליכים את 


וכפרורז רהשחוטורז. 
קוברים חבורורת שלמורז של אנשיםו 
חיים, ואת ההקברים חופרים ד;קרבגורז 
בעצמם. 
נכנסים לבית-אב ו,מציעים": בחרו 
בעצמכם מקרבכם את אהד מכם לקרבן. 
רבונו-של-עולם! 5מי עוללת כדז... 
ומעָנים נשים, בתוּלורת ותינוקורז 


<- 
בהוצוות וברחובור | %עיני והקשמש, 
ומענים כלות בפני התניר;ן, נשים 
בפני בעלירד;ן, בנורת בפני אמוזיד;ן 


ואמור? בפני בנותיר;ן. 
ומענים ברזמון בזר; אחר זרז, בַּסֶךְּ. 
מענים ומרתעללים עד יציארז ד;נפש, 
לאחר יציאת הנפש ובשעת יציארז 


רקנפש... 


משקים את דוד;ורים דמי ילדידקם 
הנשחטים לעיניד:ם בשעות פרפורם. 
רבים שתו, נשתגעו ומתו. רבים 
נשחמו גם המה ע% מאגם -- על 
מרים וערפם רקקשרק. ועיני דקגוססיםו, 
דקאבורת ודקבנים, נפגשו ברגע דקאחרון, 
ונתערבו דמי האבות בדמי הבנים. 

מכריחים ‏ את האמרת? לתלור] 
את בניהן באלונטיורת שבביתן. 

בעירר; | אחותע באוקרינה; קררז 
מעשר;-קטן זרז 

גואלי אוקרינד; שחטו כל דזירקודים, 
שוקיו | בעיר. נשארו רק ילדים, 
שמונים רזינוקורז, ירתזומים מאב ומאםו, 


47 


רהו וו 


*והק | דזוא. דכל מבלעדי. 
זוורזר ממני, והוא עַד בדבר 5א 
שפחור? ממני, ואפשר ‏ ₪5 רק עד, 
האלו גב בעל .די 

5 באתי, אלא להזכיר %עולם 
את אשר זוא יודע, ולשא% לאדם, 
לבן-אדם, העומד על-יד המזבהות 


דהנערכים | ועלזיד | ההעקדות, אות 
דהשאלה; הוקדומה;: אִיָכָה 
% *+ 
% 

הלא ידעת, עולם גדול ונאור, 
וגם ממך, בן-אדם, 5א נכחד הדבר, 
כי שם, בארץ-הדבים, קבעו מדור 
שמיני לגיד;נום, 


דהבלדקורז, דאטרתחוללורת שם, הגדק 


ד - לא רקרתגעשורז פרזאמירת, מקרירז 
ורגעירת של דקר-געש, אשר יש איו 
תקוה, כי עוד מעמ ונוח מזעפו, 


דהקבלר;ורז נעשו שם לסדר קבוע, דיו 
למשמר מדיני. 

שלוחי השמן עשו את כל הקארץ 
מדו של גיהגום... | מדור | שמיני 
לגיד;נום פתחו,,. דהריגרת בניד-אדם 
וענויי נשים נעשו שם לסדרדעולם, 
לשיטדז. 

ואם בכל העולם 
אורים גדולים שלנו וביסי הצדק 
המחלמ של רבים מאתנו, הדלה 
דתריגת בניחהאדם לדזיות דבר שמרעישים 
עליו עולמור? ומרעידים לבבוה, 
בבימי ד<השך שלפנים ובשנים קדטוגיורז, 
בימים אשר ‏ האדם דיד; עוד חצי 
פרא וברברי, - הגד; ‏ שם, בארץ 
צתאומונומיד; | דקאישירז, בממשלרזן 
והגרדפים, בשלמון ,דקצעקד; דקאחרוגר;" 
של משפט דזמועמים והנחשלים, שם 
פסקו;ק ההריגוץ | ביהאדם | להיות 
אפיל!,, מאורע איזדק שוקוא. איגד; 


דקנאור, | בימי 


עוד| אפילו מקרד, ומעכב 
למצער את שימרת] %בו של העוב 
עליו ומעמיד אות ד;רץ במרוצתו. 
דהוא פסקדק אפילו לבדח ‏ את 
דהזקנות | ההמשעממות, | הקיא הדלות 
מלהיות 5 רק המא-מות, אלא 
אפילו עולרז. 
חזון דקדקריגדה, 
נעשת 
קריגרז בעלי-היים, 
באותו | הסדר הרבר נעשה, 
באותד; דקרזכונד;, באורתר; דקנורטליורז. 
אין דזורגים עוד בנידאדם, כמו שנר;גו 
והלסטים | בעת-הישנר; 
על-ידי ירידק ‏ או תלידא< 
כעס, | התגרד;, | חמדרת-ממון 
אלא - שוחטים, 
דקשחיטר;, | שאינדק נודקגרז לער" 
עתד;? בכל ההארצורת דהמקולמרורז, 
אלא 5גכי דהחתי, | קבעוד; ב,ערש 
דהשויון דקלאמי" גם 5גבי המדבר. 
את בניהאדם אלה בני הלאם ‏ 
דקזר;, שוחמים, כמו ששוחמים פרים 
ואילים. מובילים אותם לבית-ד;:זבח. 
כמוד;ם וביחד עמהם... עוקדים 
קנים וילדים, כמו שעוקדים גסות 
ודקות, וכמודקם וביחד עמדקם שוחטים 
אותם. שוחמים במתינות, בישוּב- 
דהקדעות, | במאכלת ומן ההקצואר.. 
בהשחזר דקסכין בין שחיטד; לשחימר; 
ובאמצע והשחיטד;;.. ודמם מתערב 
בדמי פרים ואילים... 
דקירקודים בארץ אוקרינה;? כמעם 
שחדלו מלקוות, שלא ייהרגו אותם, 
כמו שבארצורת והמערב, למשל, אין 
אדרם נורמל, | שאינו | בעל-הזיר; 
ביותר, מקוד;:, שלא ימורז לעולם, או 
כמו שבר;אמר; נורמליר? אינד;? משלד; 
בודאי בשוא נפשה, שלא תשחם 


לרגע 


דקריגרת 
לסד ב הש 


בנו-אדם, 
כסו 


לסרה: עו בם, ולם, 


דקטוב-ז, 
מרזוך 


וכדומרז, 
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מורת ומדק 
רנרק 


משפמחמורץ אפילו, | מה 
כל מיתות ביות-דין עלזידי 
יריות ותליות ‏ כלַעָמת כ% אותם 
דה<שפטים, דאמוראים רזקגדולים, שנעשים 
באחינו בארצות-ר;רמים בשעה זו.. 

האפשר למצא מלה, שתבטא 
פרפור ר;גפש של רזנעקד ביום השחיטר;, 
בשערת ההשתימה; וברגע דהשתימהה - 
ברגע שרואר; חבריו שחוּמים ל<פּיו, 
רואה שחימר; מפורערז ופרכוס דקנשחט, 
ומהכוה;, כי בעוד רגע יבוא התלין 
אליו עם אותה; המאכלת שבידו... 

או דגברא אדם, שיכו% לבטא 
בשפתיו, בקולטסו או במכחולו את 
פרכוס| הנפש | ש% ‏ ההנקבר ‏ חי - 
קדם הקבורוה, בשעת קבורות הב ןו 
וברגע קבורוזו וקוא. 

או מה שמתהולל בלב של 
קאם, העומדות על-יך בנוהק הנעקר 
או הנקב חי - בשעותז עקדתו 
וברגע שחימרזו, ברגע-דהנצח, שמשליכים 
אותו בחייו אל דהקבר, ברגע שטפילים 


גליהעפר ע% עיניו דאפרתוחורז, 

או מי יתנד; אות והפלצוות של 
שלקיחות כפרוות* מכל בית, על-פי 
דהנוסח דקעותיק, | אשר אך תמול 
שבנודקו %פנמסיךר; אגדירת גרידא, 


של ,אמר לעשרה, תנו %נו אחד 
שכם...* מדק שמתחולל בקרב אותו 
פקן-צפור", בשעוק שכל אחד מהבירז: 
קופץ לזרועותיו של וקתלין, כדי 
להציל בדמו ודם זרעיותיו עד סוף 
כל הרדורורת אות גפש אביו ונפש 
אמו ואחיו מידי העָנים ה5%ה 
וד;וריו ואחיו אינם נותנים 5ו בשום 
אפן להיות דקוא %בדו כפרותם ש9 
דהכל, ורקרגע שגובר דקאחד, ,מרזעקרי 
מזרועורת קוריו ואחיו וד;ולך א%9 
דהעקרדוה, | ,כברא דויהים | לאבוהת 








ולאיטידה ייתיר מגרמיד; ונפשיר; ומפר 
עצמו למירתר; למיפרק לון". 

או אורתה אש של תפות ה;בועררץ 
קרב אותו ואבית, אשר כל אתד 
ואחך| מתאמץ ל5דחוף את הברו 
לקרבן, ל5חליפרזו, רזמוררזו, כפררזו-- 
אותו ההבירת? דהפרוזאי, ביר? שש 
חשבון ברור, בית של ה,עגואיזם 
דהבריא",--מר;דנורא סוף-סוף גם דקוא! 

או מה שמתחולל במעטקי נפשד; 


של האם הצעירה;, השוכחות בזרון 
את ילדר;, עההחולר; בפאונ ור:כוי., 
ומרמר; בנפשד,, כי ‏ בואת ‏ רתרו 


כפררז כלם, 
ערל-5ב האוא זר;, דאמדמר; שיר 
את שירת ‏ היגון של עמנו בשעה זו. 


כמו שאין לבן-תמותר; לר;שיג 
את הנצחה ואיןה-סוף, כמו שאין 
להדם, 5,יש", להרגיש את וקאפס 
המחלם, כן אין %הביע בלהקות 
ההמעָנים הללו בדבור, במלה, בשם 
ובמאמר, בשפּוה;, בעט ובצבע.. 
. *+ 
+ 
5א לשיר ‏ את שירת העקדוק 
באתי,. בשעת הרבן ביתהר;מקדש 


בקשו דקמלאכים לומר , שירר;, שירוז 
החרבן, ולא יכלו, ואנ 5א מלאך 
אני| ואפילו | 5א משורר פשום, 
אלא,.. פליט, 

ולא באתי, אלא-- להזביר לעולם 
קצת ענינים, שיש בבוהם אולי משום 
פרוזר; משעממת, ולשאל לבן-אדם;? 
שב 

לרזזכיר לעולם ההמתרקרר, מרתקשמ 
ומתיפד; קצרז טרזקמעשים שנעשו לפנינו 
ואולי גם נעשים ברגע זר; במבור 
דקארץ, 

רק לר;זזכיר לָעולם, כי בעצם הרי 


צַלְהַּדּם 


ְּךְאָדֶם, אִיָכּהלּ 


סעררות לבבי, השותות דם, בוקערז 
דקחזדק | ומרתפרצרז דהחוצדק בעים 
רוחדק ודוחפרז אורזי - 

לתקוע בשופר גדול, לועוק זעקר; 
גדולר; ומרד; על דהשפטים ודקמוראים 
דהקגדולים, על הענויים ‏ העמקים מני 
שאול והפוזר; של הזקדושים... לקרא 
אל העולם ואל האדם, העוטד על- 
יד רזרזליורת? ודקעקדורז... 


אמרתי לתקוע ולועוק, | אב% 
דקשופר נופל% מידי והזעקה; נחנקת 
בגרוני, ואני נאלם, ‏ אני יכול רק 
פָדם, לדם דוּמית מות. כלָדּם עד 
אשר | המרה | תזפקע ותשפוך 
מרורותיה; על כל וה;ארץ ועל% כל 
דקיקום, | ואת | דקאדמרק הקארורד; 
רתטביע בארס-ארסה;... 

- כי, | והאפשר %בטא בשפתי 


אדם את הותנו, ‏ היש עט ומכחול 
בעולם, שיכול לבמא את שברנו? 

דקאין כל דבור, מלוה ושרטומ 
חֶלול קדשרז הענויים, התעללוּת גסר; 
במדזורזם דקאמרזירת דקנוראר;? 

כל מלה ובטוי דהוא חָלול הקרש 
פַּעָמת מַשג ההמַהלט... 

אין לרהביע בדברים את אכזריותו 
של טורקבמדר; וארת ד;שוא שבעלילות- 
ד 7 


ומטמטם הוא האדם, המתחכם 
למצא במוי לנוצר ברגע יציאתו 
מרתוך דקאפס ודקאין... 

עאין בכה שום שכ 
להשפיל ולרהשיג מדה 
לברא יש מאין", 
דהחסידים דקראשונים, 

אין להשיג דזרזדקוור? מאין ליש.., 
אין דעתו של אדם הולמתזר;, 

וכן ויורתר מכן אין לתפוס ארז 
דקמורז ואת דזפסיכיקה; של הרקולך 
למות. 

אין לחי ול,יש" להשיג אותד; 
סערת דקדממזה ומצוקת-רוח, דקמתחוללת 
במעמקי נפשו של רהעובר מיש לאין, 
מדבר %לא-דבר,,. | ברגע המעבר 
הנורא ההד;קוא, וקרגע שאדם תי, 
נזר דזבריאר;, דזרקויר; כלרז-- לעצמו, 
מתוהפך פותאם ובבּות"אחרתע לפגר- 
מות, 5נבלד;, ארגע שר?:,יש", העָקר, 
דהמרכז ורקרקפל נעשדק %לעקורק כלא- 
דקידק"... 

אכן מדקו מורתז מבעי, מירתר; בידי 
שמים, לגבי מיתדק בידי אדם, בידי 
רוצחים ולסמים, ומהי סתם מיתת 
בידי ‏ אדם %גבי משפטחמות, אשר 
דהמוּמר? רואד? בעליל הליקוידציר; 
דקודאית ש% ההוירזתו, שדקיא דהד;ויר; 
כָלר;, רואד; לועו של שאול החדלון 
פרזוח מותחרזיו וחשך דקאפס ישופנו... 

ומפה ערכם ש% כ% אלה, מק 


נברא 
זו ויכלרתדק, 
אמר רבן של 
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ושלישי) | וחוצב | באבנים (,אבנים גלומות" ב,התקופה*" כרך ד) 
אולם בכלל% נוטה שניאור להכניס אל השירה את עניני הרעיוך 
והמחשבה ואת השיחה הפילוסופית-פיוטית. הוא נוטה שוב אל המשא, אבל 
לא אל המשא הביאליקי עם כל משא הרגש שבו ונֶטל הצרה והמצוקה, 
כי אם אל המשא שיש בו משום חזון, משום חזון התרבות שלנו, תרבות 
רב בני דורנו, שהוא חוזה ורואה. הוא חוזה את התרבות מלאת השאון 
והמרוצה, הפעָלה הכבירה והמעשה וחסרת הכפּונה הגדולה והתכלית, חסרת 
התפארת והאמונה - את החיים המלאים תשוקות ומאויים וחסרים רעיון. 


ו 


אֶרְאֶה כִי נָחפַ הָאֶדֶם וְדַרְכוּ לא אֶרְאָה, . 
ממא הָאָרֶץ בְּחִשְמַל וּבְקיטור רוְתַחַ 
ושֶב כְְּעָמַת שֶהֶלךּ. 


אְֶאָה כִי חַי הוא וְלָמָה אִנָנִי. יודע. 


ו צ' 265. 


את החזון התרבותי הזה, תרבות חסרת-היניקה, רואה שניאור ומראה 
לנו היטב בשירים רבים משיריו,. הוא חש כאן שוב את הבדידות והשממון, 
התוקפים את האדם שלבו מלא חלומות ורעיונות וריק מאהבה, תוקפים 
ומלפפים אותו בפל, ולפעמים כאלו הוא מרגיש אפילו מעין פחד הריקניות, 
פחד החיים, וכאלו מבקש לו אלהים, אשר ילכו לפניו - מבקש לו רעיון 
מרכזי, שישעבד אותו כלו ויאסוף אליו את נפוצותיו, נפוצות רצונו, שאינו 
יודע גבול לו בזולתו, ונפוצות דמיונו. 

שניאור לא שר *נו עד-עתה, כחבריו משוררי דורנו, שירים ,לַאָמיים"; 
אולם יש שדוקא בו, בשיריו, מתגלה לנו הרבה מסמני הלאם והגזע (בשירי 
שניאור יש שמתגלה פתאם ג אוה גזעית, ולפעמים אף מעין שנאה גזעית, 
כעין יחס של בוז *בני גזע אחר). מתגלה בו גם הרבה ממחלת הגזע. 
ובודאי שגם מצד זה שיריו הם חזיון נכבד, הראוי הרבה לשימת-לב! -. 
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ו ...7 28תבנםש-* 
אֶת רְאשִי זְכְרָיוּת הוא זוקף 


וּמְפִיָס נַרְקִיסִים נָעָלָבִים, 
צ' 6. 
- השיר הזה, מלבד מה שהוא מלא כְלו תנועה ופעָלה, הנה הוא גם 
כלו ,אנושי". הסערה ,מתפרצת" אל היער ו,הוממת" אותו ברעמים. לא רק 
הצפרים חרדות, כי-אם רועדים מפחד גם השיחים ה,נדהמים". פרח נלחץ 
אל פרח ומחכפים יחד עד עבור זעם, וגשמים מצליפים על פניהם ו,מכים* 
אותם. נפזרים ענני-ה,זעם" והפחד עובר ונמחה והנה העלים מלאים דמעות 
שמחה, שהשמש הטובה והמאירה יוצאת ובאה ליבש אותן. נער החי ורוח- 
קל נושב ב,רחמים", ,גוחן" אל תוךך העשבים, זוקף את ראשי הזכריות: 
ו מָפִיס" את הנרקיסים ה,נעלבים". 
האנושי שבשירי-הטבע של שניאור מגיע ליי פך, שהוא לרב ,מבאר". 
את חזיוני הטבע, מבאר אותם באור פיוטי, וגם דורש אותם דרוש דמיוג'י., 


וּפְּתָאם כְּאָלוּ שָב הקיץ לְעָלוּמִיה / 
אִין זאת, כִּי הַתְעַגּם לְנְצָנִיו הַמְפְָּקִים 


ויקרע אֶת הֶעָנָן, אֶת הַדוּלֶף. / 
צ' 9 

הנה הבאור והדרש הפיוטי, שהמשורר מבאר ודורש את חזיון הטבע 
של שיבת הקיץ לעלומיו. ודרושים ובאורים כאלה הננו מוצאים בשיריו של 
שניאור למכביר. הוא עומד, למשל, בהיות הבקר בשדה-פרגים (בשירן 
היפה ,פרגים", ע' 142) והשדה בוער ברבבות פרחי-פרג, והנה דורשם ' 
המשורר ,כצעקות-חשק קופאות התפרצו מהאדמה". הוא דורש גם את שירת- 
הרועה בהרים (,בהרים", ע' 216) ואת מנגינת הזוגות בצוארי הכבשים 
היורדים במורד (שם, 227-223), דורש אותן דרוש נאה כמין חמר ומכניס 
בהן ק"נ טעמים פיוטיים וכוָּנות פילוסופיות משלו. 

החלק האנושי והמחשבתי שבשירי שניאור רב מאד, וזה המקרב אותו 
אל עניני האדם בכלל ועניני המחשבה בכלל. בשיריו האחרונים של שניאור, 
שלא נכנסו עוד אל הספר שלפנינו, הוא נוטה אפילו להכניס לגבולות 
השירה ממדעי-הטבע השמושיים, מן ההמצאות שהמציא האדם בשכלו להָלחם 
את מלחמתו עם ממשלת הטבע ולנצל אותה. הוא שֶר על דַָּוּרת (עמן 
הפורת" ב,מנגינות לילה", שנדפסו ב,הצפירה" השבועית בשנת תרע"ז-תרע"חא 
ועל כורה-הזהב ודולה-הפנינים (ב,משירי הגורל"* ב,מקלט" ספר שני 


* שניאור רואה את יד הגורל האכזר בזה, שאדם כורה זהב או דולה פניני; 
לאחרים, יורד מעמקים ותהומות ונלחם ומתאבק עם אבנים וגלים ואינו נהנה, עושה ולא-לו, 
שירה דומה לזו היא גם שירת איש-הרוח -- השיר השלישי ,משירי הגורל" -- המדליק אורות ! 
בדמו והוא יושב בחשך. משורר שאינו אָנכיִי כשניאור היה אולי רואה בזה יד אחרת --יל. 
היוצרת בחיים בלי-הרף ועופעת ברכה דרך כל הצנורות. ו 
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אשא כנפי שחר, אשכנה באחרית ים - תהלים, קל"ט, ט; וזרחה לכם שמש 
צדקה ומרפא ב כנפיה - מלאכי, ג, כ), אִםכּה ואִם-כּה ויסוד השיר הזה הוא. 
היסוד הדמיוני ויש בו, בכל-אפן בשורות שבהן יִדְבּר על הסהר, גם מך 
הדמיון האנושי, מן הַדַּמות הצוּרה אל יוצרה. וזאת יש למצא כמעט בכל-אחד 
משיריו של שניאור. אף במקום שהוא מראה לנו מחזה טבעי פשוט, הגה; 
למשל, שירו ,סערת-קיץ": ,1 ו 


התְפַרְצָה הַ8ִצָרָה לער 
וְהָמְמָה אותו בֶּרְעָמִים; 
חָרְדוּ צַפְרִים אֶל קנ 


רְעַדוּ שִיחִים גָדְהָמִים. 


לצו פַרְחִים. עָנָגִים 
פֶּרַח אֶל רָעו וְחָכּ 
נְשָמִים חָזָקִים וְחַמּים 


רְדוּ, הָצְלִיפוּ וְהָכּ. 


אַף נָפְזֶרוּ עִנָנִיהנַּעַם, 
וְעָבַר הַפַחַד וְנְמְחָה; 
וַתְצַא הַשָמֶש לְיִבָּש 


בְּלִים אֶת דְּמְעוּת הַשַמְחָה. 


נְער הָאַנְקר וְצִפְצַף, 
קלצה הַלָבאית הסויכתי 
הַחַרְגּל אַרְִּ"הָרְגְלַיִם - 


הַתְרוּנֶן וּמְצַרְצַר בָּמְשוּבָת 


רוּחַזקל נוּשָב בְּרַחְמִים 


וְגוּחַן אֶל תוף הֶעַשָבִיםן , 


שירי שניאור 451 





,נשמה להרים!" נשמת בני-אדם. הם חושבים' פועליםי עושיםי ואף 
מדברים (הנה ,השירה שבהד"). אין כאן כל מוצק יִנַח וקבוע וקפוא ודומם: 
החיים פה בכל והתנועה בכלי 

החיים והתנועה בכל ממלכת-הטבע של שניאור. הוא מתאר בעקר את 
רגעי החיים והתנועה, את ההפכים המתרוצצים, הצבעים המאליפים המתנוצצים; 
את המעבר ממצב למצב, את ,הפגישה" של שני עולמות, ההתנגשות 
והַמשחק של יום ולילה, אור וצללים. בעִקר אין הוא גם מתאר (שניאור 
מרבה להשתמש בפעלים, וגם התארים שלו נתקו לרב מפעלים), אלא מספָר 
על-דבר איזה פעְלה, נותן לפנינו את הפעָלה, המעשה, התנועה. 

שניאור מכניס %דברים את הפעלה, את הרצון ואת הרעיון. הו" 
מכניס בהם מן הרוח האנושי ועלזידי-כך הוא מקרב אותם אליו ונעשים 
קרובים לרוחו. שניאור רגיל מאד להשתמש בלשון השאֶלה, בכ"ף"הדמיון, 
ב,כמו", אוהב לדַמות דבר לדבר דמיון פיוטי - וזהו אחד מאפני הפיוט 
שלו העקריים, - כי על-ידי הדמיון, ה,אַנַלוגִיָה" - אחד מאפני המחשבה 
האנושית - הוא מקרב אליו את הדברים, רואה אותם ומחיה אותם - רואה 
דברים שאינם נראים לו כשהם לעצמם. הברק השכלי, הדמיוני מבריק רגע 
אחד ומאיר לו חלק מן העולם האפל. ולכן שניאור, אפילו במקום שהוא 
רואה ומראה תמונה, אינו רואה ומראה תמונה שלמה, אינו גולל לפנינו 
יריעה רחבה. רצועת האור נפלה על-פני שדה-פרגים, על-פני אילן מִכְסה 
לבן כפור, על-פני עדר היורד מן ההרים, על"פני כפרים - צעצועים, 
פלגים - נימים, אהל - פִּטֶרְיָה וכדומה, והנה הוא מצִיר אותם, מִצִיר אותם 
ומחיה אותם. 

כמעט שאין בשיריו של שניאור ציורים רק.ציורים, ואפילו אלה 
שנדמו לנו לכאורה, כי הם ציורים רק-ציורים, הנה כשנסתכל בהם היטב 
נמצא, כי היסוד הדמיוני, הדמיון האנושי וגם הצורה האנושית עקר בהם. 

/ 


עוד נַגְרָרֶת לָאָרֶץ כְְּהַהָב שָל היום הַגָע, 
שוּתְתֶת בְּעָבִימַעָרֶב נְגהוּתדדֶּם אַחָרוּנִים; 
וְסָהַר חָוָּר עוּלָה כְּבֶר וּמְחַכָּה נוּגֶה וְיְגְעַ 
לֶיצִיאַת נְשָמָה. 


בקטע זה של השיר ,עם לילה" (ע' 48-47) אין אפילו כ"ף אחת 
של דמיון, ובכל-זאת המשורר רק מדמה פה את היום לגבור הודו במלחמה, 
לאביר לוחם אגדי, שנפצע במלחמה וכנף"הזהב שלו שותתת דם, והנה 
משָמשו החור מפחד עולה נוגה ויגע למל מקומו, ומחכה ליציאת נשמתו. 
יש אולי בשיר זה גם איזה הד רחוק, הד הלב בלייודעים, לאגדה מִתִּית 
קדמוניה על-דבר השמש, שהוא עוף גדול, השוכן בקצוי ארץ ופורש כנפיו 
על רחבי העולם וממהר לרוץ ארח (רשֶם האגדה הזאת נמצא גם בתנ"ך: 
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צצמיים ואין הבדל רב בעצם שלה. באמת אין אשה מיחדה, טפוס מיחד 
של אשה בשיריו של שניאור. יש רק האשה, זו שהגבר מחפש אותה 
גרודף אחריה, 

שניאור יודע בעקר את הגבר, את האיש, אף כאן הוא רואה רק צד 
אחד, יסוד אחד של ההויה. אין שניאור מרגיש למְדִּי במלחמת היסודות ואין 
יסודות רבים לשירתו, אין לשניאור צַרוּף רב של קולות. אולם המוטיבים 
שלו רבים-רבים. לשניאור יש כח-ההמצאה, כח של דמיון - דמיון יוצר 
לו והוא יוצר יצורי-דמיון שונים,. יצורי-הדמיון של שניאור הם רבים ויש 
מהם גדולים וחשובים מאד, תמונת שר-החרף, היושב על מרום-הרים 
וּשוליו, שולי אדרת-מלכותו, יורדים על הַכָּמִים והסלעים וממלאים את 
העמקים והבקעים (,בהרים", 189-186), מלאה הוד והדר, ביחוד מלאה היא 
הדר בשעה שהוד מלכותו נַעָלָה מעליהם, בבוא האביב והלך השלג 
גנמס ונרפש, ‏ ! 


וְהַפְשִיל הַרְף אֶת שולָראדִרְתו 
ְּרַד וְנזְהֶר לְטַגְפֶם בְרְפָש 
קְרָסֶ בְּכַפִי לְְגָלִי. הָהָרִים. 


| רבים הם יצורי-הדמיון של שניאור ואותם הוא יוצר ויודע לצִיָר. 
ממראה הדברים בא שניאור אל המראה הדמוני, אל החזיון. הוא אינו 
מתעכב הרבה על המראה כשהוא לעצמו ואינו מתיחד עמו, כי אם תופסו 
כדי"מעוף וקופץ ובא - אל עצמו. הוא מתעורר על-ידו לבוא - אל. הרעיון. 
אל הרעיון הפיוטי. אין בשניאור אף קצת מן עובד-האלילים, מן המשָעבד 
זהנכנע לטבע ולכחות הטבע. הוא איננו עובד עבודה זרה לרוחו. הוא 
מכניס %תוך הדברים את הרעיון האנושי ולרב גם את הצורה 
האנושית, ואז, רק אז, נעשים הדברים קרובים אל לבו. אין בשניאור מן 
הַצִיָר, השש בגונים, ומן המסתכל בעולמו של הקב"ה ואומר מה-נאה הוא. 
הוא אינו נהנה מן הַנָּאָה כשהוא לעצמו. עליו להחיות את הדברים ולתת 
להם תנועה ודבור, כדי שיהיו מדברים אל לבו. בטבע של שניאור תמיד 
תנועה והיים. אין כאן לא קפאון ואף לא דממה. 


חַיים הָהָרִים חַיָּיהֶם וְחוּשָבִים מַחָשַבְתֶם הַגְדוּלֶה, 

ּתְרִים אֶת חִידַת קִיוּמֶם זֶה רְבָבוּת, רִבָבוּת שָנָה, 

מָקמְּטִים אֶת מִצְחוּתהַשָמִיר, מְסַמְרִים בְּלרִיתֶם הַצְחוּרָה - 
ְאָדִיםרְעָיוּנוּת בַּקְמְטִים נוּהֶרִים יָפִיםימוּזְרִים, 

חַבָלִילִים עַםישְחַר וּכְהְלִים בָּיוּם וָאָפוּרִים בַּעֶרֶב. 


בהרים", 195, 


/. 
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הַחַיִּים מַתְחִילִיםע, 
ּבַאָשֶר הָרְקֶב 
שֶם פְּרְנִים חַכְלִילִים, 
לי = 
הַגְּבוּלִים,- 
סְחוּר-סְחוּר, . 
בְּלִי מַכָאב אין גיל 
בָּלִי אפָל אִין טַעם ָאר, ' 
/ שם, 225 


'נקל לו 98/\ למצא פשר;. נקל 4% %מצא פשר בחיים של הנאה, 
כדי שלא לעכר הגאתם. עוד בעחד סשיריו הראשונים התודה שניאור לפני 
הָילדה החורה; ' / 


אָמֶת, נְִדּה חוְרָה, חלָתִי אֶת הָאַהַבָו 


סלְחִי לי, חוָּרֶת, "יד כְכָה. טַבָהו 


אָם כְּכָה טוּב גם לב -לי תִסְלְחִי בַּודַּאי, 
יונתדתוּם! הַןְ תִּדְעִי: גְּוְיָה לי וּנְשָמָה. 
הַנִּשְָמָה לָאלהִים היא - וְהַגְויָה לְעָזָאזֶל; + 
הַאַמינִי, שְתִּיהָן צָמַאות וּמְבַקשוּת אֶת תְקוּנֶן - 
בְּאֶשֶה.. 

7צ' מ 


גם האשה, זו הנושאת בחָבה את סוד ההויה והיקום, אינה חידה 
בעיניו של שניאור, איננה חידה שהוא מבקש לה את הפתרון. הוא בעקר 
אינו גם משורר האשה, כי אם משורר הגבר. לא רק זה, שהאהבה 
שבשיריו של שניאור איננה אהבה תמימה, אהבה שלפני החטא, אלא שאיך 
בה גם מן הערמה שבתאוה. היא גלויה ופתוחה ועִירְמה. שניאור שר על 
תאות הגבר ולא על תשוקת האשה. הוא כאלו בז לה, לזו הנכנעת 
ומושלת, המקבלת ונותנת, נותנת חיים על-פני האדמה. ו 

| יש בכלל נטיה לשניאור אל ,הצבע החם והמגְֶרה", אל מה שמעורר 
את הרגש ואת התאוה וההנאה, וגם האשה של שניאור היא המעוררת את 
תאותו של האיש, אולם היא נבראה כָלַה לו, לאיש, כדי שהוא ישַחק בה, 
כאלהים בלויָתן שלו, שיצר לו לשם משחק. היא אין לה בצעָקר חיים 
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שניאור, יאוש זה הנשקף מבין שיריו המזהירים, המִתְלעים, בדמות השממון, 
כשמי-זעף גשומים עם אספי קיץ, יאוש זה אינו קודר, אינו תהומי. הוא 
אינו עומד על תהומות ההויה ואינו רואה לפניו תהומות, שאין לעבור 
אותן. בעָקר אינו מתיאש, אלא משחק. תוך-כדי-יאוש הוא משחק. 


יש הַרְבָּה שָפוּלִים וְדַרְךְ אִין אֶחַת, 
יש אַלְפִי מבואות וּמוצא אִין אֶחָד - 


קורא המשורר ביחד עם הרועה בהרים (/בהרים", ע' 216), והוא אינו עומן4 
נבהל ונדהם, כי-אם שֶר: יוּדְְלִי-לִי, ‏ יוְדָלִיְלִי,. ' 


כְַּּרָנִי גְדוּד חִידוּת מוּזֶרוּת וּקפוּאוּת - 


הוא קורא, ודומה שהוא עובר הלאה גם כשאינו מוצ להן פתרן' 
בעַקר הוא מוצָא לו מוצָא גם כשאין דרך לפניו... | ,ו 


כָּל שָבִיל הוא הַנָּכון בַּשְבִילִים, 
וְכְלֶם לְמְצוּלַת הָאִין-סוף מוּבִילִים, 
וָאוּי ל1 לַכְּסִיל הַמִּתְעַקש,. 
הַמודֶד כָּל צַעַד בַּחְבָל; 

כָּל יָמיו יְגִשָש וְכְלָה לַמָבָל, - 
הַכְּסִילן : 

ְאַשְרִי הַתוּעָה וָרֶן בְֶּל שָבִיל 
וְנָכוּן בָּהֶם לא יָבַקשו 


זאת היא ,מנגינת הזוגות" של המשורר (223--226), מנגינה ‏ יפה, 
המלאה הָדי הנפש ומשחָקים נפלאים של צלילים ומלים - מנגינה שלפעמים 
היא מזכירה לנו במקצת את שירי סרטוסטרא האחרונים, אלא שאין בת 
מאותה תהום היאוש, תהום העצב, ומחָדות הנצחון עליו, חֶדות השכרון, 
שכרון החיים לרגע. אין תהום פתוחה לפני שניאור וגקל לו לִיִשֶר 
הדוּרים: 


אַין מָנֶת, אִין חַיים, 
וּנְכוּנוּת מאזנָיֶם 
וצודק הַדִּין. 


סקס קְדְהַמָוֶת 
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ּם הַחַיִּים, גַּם הַמּוֶת שָטָנִים שָנַיֶם הַמָּה 
שְנִיהֶם כָּרתוּ ברִית לְשָחַק עָם גַמְדִים: 

- אָנְכִי. אָבְרָא בְרוּאִים, וְאַתָה. אוַתֶם תָּמִיה, 
היָה לָנוּ מִשָחָק שָל מִתִים וְנוּלָדִים.." 


שם, 


משחק הם החיים והמות גם-יחד. אין שניאור רואה את מלחמת 
היסודות, כיון שהוא בעְקרו בעל יסוד אחד, יסוד אֶפיקורי, ‏ יסוד ההנאה 
שבחיים. מי שיצר את מפיסטו-השטן יצר גם את גְרְטכן התמה, לעְמַת 
לוציפר המסית נתן בירון לקין] שלו את עדה - החמודה והרכה בנשים. 
לשניאור כמעט שאין רך. אין, כנראה, נעימוּת לנפשו וחסרה היא לרבים 
משיריו. שניאור איננו אמן גדול של החרוז. רק %עתים רחוקות מאד 
החרוז שלו הוא די-קל ושקוף ובא כמו ביעף. גם החרוז הלבן, שהוא בוחר 
בו לרב, אין בו הרבה פשטות, רך ותמימות. הוא כמעט שאינו מדבּר אף 
פעם חרש-חרש. הוא כאלו מדבר תמיד קוממיות ומספר בקומה-זקופה ואפילו 
מתודה בקול רם (למשל, ודויו בחיק ההרים בע' 182, או קובלו ,בדממה' 
בשירו ,תחת שמש" - ע' (26). דומה שאינו יכול להתפלל תפלה בלחש. עד 
שבשעה שעליו להתחיל בתפלה כזאת הוא בוחר לעבור לסֶלם של קולות 
אחרים לגמרי: הוא נעשה אז דברני ופתיטי ומתחיל את -דבריו ב,הוי" 
(,הוי לְאָמוּנות הַהוּלְכוּת וְכְלוּת וּמַתוּת וָאָמוּנַת הָאֶדֶם בְּעַצְמוּ עָדִין נִרְדְּמָתו"- 
התחלת השיר היפה ,עַל חוף הַסִּינַה", ובאמצע השיר: ,הוי, קטן הָאֶדֶם* וכו", 
וכן במקומות רבים משיריו - בעקר בחדשים שהדפיס אחרי צאת קבץ שיריו 
לאור) - כקפיץ זה של עשת, שאין בטבעו להיות ירך ונכפף, וכשכופפים 
אותו הוא קופץ ומתמתח עד כדי כפיפה לעבר השני, לצד שכנגד. את 
שיריו של שניאור אין גם לקרא בלחש. בשיריו הגדולים אין גם התאָמה: 
אין בהם די-הרמוניה. המוטיבים השונים אינם מתחברים זה עם זה חבור 
נעים ויפה ואינם מצטרפים למנגינה. אין לשניאור צַרוף רב של קולות, 
ובעַקר רק קול אחד לו, קול הקורא לחיים של הנאה והקובל על שאין 
חיים של הנאה, על שהכוס נשמטת מן היד בשעת שתיה.. 

בשיריו של שניאור אין אנחה, אנחת עצב ואנקת חשאים. הוא איט 
מתעצב אל-לבו, כי אם קובל ומתמרמר. הוא גם אינו קורא לדין ומשפט, 
כי אם קורא לריב. אין דין ואין משפט ואין הכרעה לאיזה צד, אס יש 
רק צד אחד. אם אין מלחמה של יסודות בעולם, הנה אפסה כל תקיה 
?נצחון. אפסה כל תקוה לטוב, ואין טוב ואין רע. נטשטשו הגבולים 
ונתערבבו התחומים. ובעצם אין שניאור דואג לטשטוש וה של גבולים 
ולערבוב תחומים, הוא רק קובל וצועק, שאינו מוצא לו דרך, שאינו מוצא 
דרך לעצמ הוא יודע טוב ורע ואינו מוצא את הטיב. יאושו של 
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מלא שֶם, מחוצה לו, עולם ‏ ,היפה כמו שהוא בירק אביביוי בזהב סוף-קיציו 
ובלבנונית חרפיו"' הנה יש שלו לא נשאר בכל-זאת רבי החיים להנות 
נתנו לו, והוא אינו נהנה מהם, או נהנה מהם ושבע ואינו מוצא לו שוב 
הנאה..: הוא גלמוד בעולם. ערירי. 

שניאור מבקש בחיים. מבקש הנאה מהם, וכשהוא מבקש ואינו מוצא 
הוא מלא התמרמרות, מעלה רתיחה וקצף ומתיאש. כנצר רחוק משרש 
הקהלת הוא עושה את חשבון החיים ומוצא אותו תמיד חסר. תקוה היתה 
לו, והנה באה סוּפת-סתָו ותשאנה. הנה זרחה לו רגע השמש., ועננים באו 
מכל-עָבר ויכסו אותה מעין רואים. ריקים לו החיים בכל שאונם ויפים, 
ואם יחמוד ויתאוה, הנה חסר לו תמיד ענין למלא מאוייו.- הוא ירעב 
ונפשו לא תשבעי מִרְמה הוא האדם, מרמה הוא אפוא בעולמו. ואמלל הוא 
אָמלל. רודף לבלי. להשיג. הוא עושה ולא-לו, לא להנאתוי מרקד על-פי 
איזה חליל, שקולו בכל-זאת לא נשמעי אין-זאת, כי דבר-סתר פה בגו, 
ערמת ערומים, משחֶק רע ואכזרי. 

אין בשירי שניאור מן ,הצער העולמי", מן ההשתתפות בצערם וסבלם 
של בני-אדם, שנדונו למיתה, ליסורים, והם מבקשים את אשר לא ימצאו, 
שואפים לאשר לא ישיגו - תועים כל הימים על-פני תבל, שאינה שלהם. 
שניאור אינו חומל ומרחם את בני-אדם' כי אם מתעורר נגד מה שלמעלה מן 
האדםי נגד הטבע התקיף. האוחז בערפו ולא ירפה ממנוי שניאור רגיל לדבר 
בשיריו על בני-האדם בבוז ובקלסה, ובכל-אפן אין לבו מתעורר הרבה 
לחָמלה עליהם. רק שיר אחד יש בין שירי שניאור, שבי הוא כמו משתתף 
בצערם של בני-אדם. .מנשבות רוחות קרות בחלל העולם" (שירים ופואימות 
5 ונוהמים פזמון-סתו ושיר-יאוש. זוחלים קרעי אָד עכור. ובתוך האד 
העכור מתרוצצים בני-אדם וקר להם מבחוץ וקר להם מבפנים, והם רצים 
לבקש אֶש, לבקש אלהים, ואיש איש עָבר אחר לו, ולאיש איש מסלולו, 
אף כי כלם מבקשים דבר אחד. איש את צער אחיו לא ידעי ואף כי עורג 
לב ללב, איש אחיו לא ימצא, לא ימצא את זיק-האלהים שבנפשו ולעולם 
לא יצטרף זיק לזיק-. אולם אף ,כאן איש את צער אחיו לא ידע" 
זהמשורר רק מתעורר על המשחק שיש כאן, על הערמה/ הרמיה. 

העולם מלא רמיהי גם האור הוא אור מתעה. אין כאן עמק טוב 
ועמק רעי מלחמת האור והאפלי הטהר במה שאינו טהור. הכל טמאי .כלו 
חיב". הכל מרמה. ערמה (שניאור רואה את הערמה בכל: בשיר .השמש 
שקעה" רואה שניאור את החשך כ,ערום", וגם הכוכבים שם ,ערומים": 
בשיר אחר -- ,עול" -- הוא רואה את הצללים ערומים ואורבים לשמש. וגם 
הירח הוא ערום - בשיר ,עם לילה"). משחק ערומים. לא האלהים שנלחם 
בשטן, והשטן באלהים, כי אם. מאחורי פרגוד-העולם יושבים שטנים שנים 
והם המשחקים בנו את המְשחק האכזרי: 


שייי שגיאור 9+ 








שלום %ף, אֶרֶץ הָהֶרים! אוּירִך כּה רִעָנְן ימַבְרִיא 
נְשְפִּמַר 15 הָבָל פִּיהשָדִּי וכזו מִיוּם הִבָּרְאוּתֶף, 
מְחַדֶּש יָבָבוּת נָמַקִים וּמָעוּרֶר כְּשְרוּנוּת נַרְדְּמִים; 
הוי,ד רַפְּאִינָא, רַפְּאִי גם אוַתִי לד 


שְמְעוּנָא. שְָחָקִים לי נְכְרִים וְעַדִים הָהָרִים הַלָלו. 


נשַבַּעְתִּי 


ִּי כֶל אֶשֶר מֶנְצָה חרַגְתִי וְנְזְלָה מִדְּמִי וּבְשָרִי 
אַמַלָא בְעִינִי הַבָּהִירוּת וְאֶרְכּש בְּאְזנִי הסופגותן 
אֶת בְּטְנִי הַצוּמְקָה מַרְעָב אַשָבִּיעַ בְּרִיחַ הַשְדָמור 
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שם, 181 -- 183. 


שניאור מבקש בחיים, מבקש מן החיים, תובע מהם. הוא תובע 
מהם לעצמו. כאלו הוא עומד מחוץ להם ושולח את ידו לקחת מהם. לקחת 
מעץ-החיים ולהנות ממנו. לשניאור אין אהבת החיים, כי אם תאות החיים. 
הוא משתוקק אליהם, אבל לא להתחבר עמהם וליצור בהם, ,להיות חוע 
אחד ברשת עולמים", כי אם לינוק ממקורם. ולכן כה רבה היא האנכיות, 
האהבה-העצמית הקצונה, המתגלה בשיריו: 


הור צח ילק צרי/לי תבל פר "לי צד ליאוש; 
שָיְחַד עֶם תם חַיִי כָּלדהַחַיים לא יִתַּמוּ. 


שם, 1 


אָנִי אָמוּת - וְאַחָרִי מוּתִי עוד הַפּל יִרְאָהת עָדְנָה, 
וְַכָרוּם. תּשתַגָּה הָאֶדְמָה וְתִבְלָה וְתִתְחַּש. 
שם, 430 


שיר-המזמור על הנצח, נצחיות העולם, המרחיבה את גבול האדם 
ופותחת לפניו פתח א% האין-סוף, -- שיר-מזמור זה נהפך בפי שניאור לקינה. 
אם גם הכל כאן, הן הוא איננו כאן, ואם הוא איננו כאן - מה לו בכאן. 
הנה מקור הבדידות שבשירי שניאור, בדידות המגיעה ברבים מהם לידי 
שממון (הן שניאור גם חזה ,חזון השממון"). שניאור איננו מתבודד, מתרחק 
החברה, כי אם בודד, בודד בממלכת ההויה, נולד יחידי. אם גם צטולם 


פ. לחובר 


)* , 

שירי שניאור 
,עם שקיעת החמה" הראשונה של ,שירתנו הצעירה", שירת הצמאוך 
לחיים, חיי אדם עלי-אדמות, באו לנו שירי שניאור הראשונים. שיר" 


שניאור הם הרְפלֶקסיה הראשונה בשירה זו, היא התחילה ראשונה ?היות 
תוהה על דרכה והושבת.:, 


2 


וַיָהִי בְּהְלַקח הִמִעַרְב, | 
ורְחַב וּפָחַד לְבָבִי, 
מַהיַתְנוּ לי תָלִי הַהַיז ' 
הַלַיִלָה מָה הוּא אתו יָבִיא 
/ שירים ופואימות, 44. 


שניאור שֶר הרבה על החיים, אב? בעקר הוא שֶר עלידבר 
החיים. שירת שניאור יש בה הרבה משירת המחשבה. החיים כאלו אינם 
מפכים מקרבו, אינם מחלחלים ועולים ומדברים מתוך גרונו, אלא הוא עומד אל- 
מולם. האדם עומד כאן מול הטבע. ,חזון האדם" של שניאור (שירים 
ופואימות 21) הוא האדם הנלחם עם הבריאה, האדם מלא הרעיון והרצון, 
הנלחם עם כחות העד וחפץ להכניעם וְלהַדָבּיר אותם תחת רגליןו או ידיו. 
יש ששניאור גם מתבטל מפני הטבצע - בעקר מפני הטבע העצום 
והתקיף-ויש שהוא מבטל אותו, אבל לעולם אין הוא מתמזג עמו. הוא 
איננו ,אח לסערה, לסלעים וליערים". אף בהרים, שהוא שֶר עליהם את 
שירתו האדירה, אין הוא רואה ,אחים איתנים", כאשר ראה זאת משורר 
עברי אחר. הוא בא גם הָנה כמו זר, בא לבקש דברדמה - לבקש סעד 
וזרפואה, בא לראות, לשמוע, לגמוע, להשביע את נפשו השוקקה לרשמים 
חדשים. 1 


6 שניאור. שירים ופואימות, הוצאת ,מוריה". אודיסה, תרע"ד\ 
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להתקים במרחק כזה מהנגינה אם אינן תנועות ארְכות קימות. 1) 
. . 


% 


אמנם אפשר לאמר, כי עברו על שטיינברג, ביחוד על ספריו, בשתיקה. 
והיחס הזה אליו הוא תמוה ביותר בשימנו אל לב, שמלבד ערכו ההיסטורי, 
כאמור בראש מאמרי, יש נחיצות שמושית לברר את ערכו המדעי ולהעריך 
את ספריו ואת שיטתו בדקדוק, שמשתמשים בהם בבית-הספר. לכאורה 
עושים בזמן האחרון גם אנו, יהודי מזרח-אירוכה, כמו שעושים העמים 
המתקנים: משתדלים ללקט את הדברים שיש בהם לפרש אור על איזה 
מקרה ועובדה מהימים שעברו; אוספים חפצים ישנים, כתבים, שירי-עם 
ומנגינותיהם, ספורי מעשיות ואגדות - ממש כמו שעושים הם, הגוים. אבל 
את מניעי-ההיסטוריה שלנו ואת עשירי-המעש אצלנו איננו רואים ואיננו 
מתבוננים בהם, כל-זמן שהגוים לא החלו מפני איזו סבה להתענין בהם. 
לשימת %ב מצד הקהל שלנו זכו במדה ידועה רק יוצרי הספרות היפה, 
אבל העובדים הנאמנים ביתר מקצועות הספרות ובמדעים הלאָמיים אין 
בהם כדי לעורר בלבו ענין וחפץ. ואמרתי אני לעשות את חובתי ולמלא 
את אשר החסירו אחרים. 
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) לא עמדנו על הדקדוק הארמי של שטיינברג, מפני שהוא ביסודו עבד ותרגום 


של הספר ‏ 10:06 ה8₪₪8|506ז32 :06 1628608006 לי, פירסט. והוא הלך בו לשיטתו בדקדוק 
העברי שלו | הלכך כל מה שנאמר למעלה על הדקדוק העברי של שטיעברג יכול 
להיות | נאמר גם על הדקדוק הארמי שלו. בזמנוי בשנות השבעים והשמונים למאה שעברה, 
היה גם לדקדוק הארמי של שטיינברג ערך חשוב: אבל עכשו, כשיש כבר ספרי-דקדוק מדעיים 
ללשון הארמית בלשונות האירופיות, | אין גם לדקדוק הארמי שלו ערך גדול ביותר, ואולם 
בכלל הוא ספר-דקדוק טוב, שבעברית אין טוב ממנו. 


2 | - מ. 3. שניידר 





נראה כמעט בכל עבודתו הפילולוגית: במלוניו ובבאוריו לכתבי-הקרש הוא 
מלקט ומבאר ומסביר בכשרון ובטעם, אבל אינו חוקר במלוא מובן 
המלה. 

אף גם זאת: שטיינברג הוציא את הדקדוק העברי מסבך הפלפולים 
והקזואיסטיקה ש% ימי-הבינים וחָדש ותקן את ההרצאה וההסברה שלו, 
אפס לא המציא עליפי-רב כללים יותר מתאימים ויותר מקיפים מהקודמים 
לו ולא מצא פתרון נכון להמון מלים ותמונות-לשון שאינן נכנעות לחָקִים היסודיים 
של הלשון; ובעצם הדקדוק חָדש מעט. רב כללי הדקדוק הסותרים זה את 
זה נמצאים גם אצלו. לחזק את דברי אביא משלים אחדים. 

במל"ע 8 62, בדברו על נטית השלישיים, הוא מקדים כללים ע9 
השתנות תנועות הפעלים בנטיה הראשונה: א) קמץ המלואים לפני הנגינה 
יהפך לשוָא כשתרד הנגינה ממקומה: כָּתַבַתּ - כָּתַבְתֶּם; ב) התנועה השרשית 
שבאות השנית מן השרש תהפך גם היא לשוא בכל הנטיות שתהיה בהן 
אות השרש הקצונית בתנועה: כָּתֶב, כָּתְבָה, כַּתְבוּ.-- שני הכללים האלה סותרים 
את יתר כללי-הנטיות שלו ומבלבלים את הלומד. הרי לפי הכלל הראשון 
יחסף הקמץ בהברה השלישית שלפני הנגינה בתמונות כמו דְּבֶר, שָמַר- 
ְּבָרִי, שָמָרְנִי, ובמשלים האלה הלא אות השרש הקצונית בתנועה; והלומד 
אינו יכול בשום אפן להבין, מפני"מה מן שָמַר באות שָמָרֶה, שָמְרוּ תחטף 
תנועת ע'"הפעל, וקמץ-המלוא שלו יתקים, ובמלים: דִּבָרִי, שָמָרנִי, שגם בהך 
אות השרש הקצונית בתנועה, נחטף קמץ פ'"הפעל? 

ויש אצלו שגיאות רבות, שבאו מפני שלא נזהר לבחון את כללי 
המדקדקים, אם הם מתאימים לתמונות-הלשון הבאות בכתבי-הקרש, וגם לא 
נזהר תמיד לשאב את כלליו מכתבי-הקרש גופם, כמו שעשו המדקדקים 
הגדולים שהיו לפנין. למשל, הוא מביא פעמים אחדות את התמונה 
תָּאַסְמִי (שם, 8 64, ב) למופת בלוח הנטיות, שאינה בכתבי-הקרש, ויש שם 
מּאסְפִי, וכך צריך להיות בפעלי פ"א במשקל יָפַעַל, והוא אינו מרגיש בזה. 
כך נותן הוא תמונות %דוגמא, שבכתבי-הקרש הן מהמועטות והמאֶחרות+ 
בָּשְָמִרְכֶם (שם, 8 103, ח) תמורת בְּשְמְרכֶם, כי החולם מתפשט לפני שוָא לקמוץ 
פשוט: לְשַמֶרֶךָּ, לְמְרְדְכֶם, והוא הרב, ונוסף לזה יבוא בעתיד השנוי התמיד? 
ישמֶרֶּ. ישְמְרְכֶם. 

נמצאות אצל שטיינברג גם תמונות שאינן בכתבי-הקדש ואינן יכולות 
להיות לפי חקי הלשון: למשל, בלוח נטית כנויי הפעלים, עמ' 73: שְמַרְתְכֶם, 
שמָרוּכֶם, הלא לפי כלליו, שהובאו למעלה, אין הקמץ יכול להתקים בשלישית 
לפני הנגינה, ותנועת המ' במלים האלה, שהיא ע'"הפעל, הלא צריכה להחטף 
כשאות השרש הקצונה, הריש, בתנועה, ואיך אפוא יכול להיות קמץ במ' 
במלים האלהז ותמונות כאלה מצויות בלשון במדה מִרְבּה והתנועות ממין 
הזה נחטפות תמיד: דִּבָרִים, זֶקנִים, בֶּשָמִים (מן בַּשֶָם) אינן בהתרחקות הנגינה 
צְבְרִיכֶם, ‏ זֶקְנִיכֶם, בִּסְמִיכֶם, | אלא דִבְרִיכֶם, | זְקְנִיכֶם, בִּשְמִיכֶם, כי התנועות 
המָרחבות האלה, ולא דוקא הקמץ, כאמור בכללו (שם, 62%), אינן יכולות 
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גָּבַר, עֶצֶם, וגבור, | עְצוּם הם שמות התאר; מן בָּטַח, שהוא פעל פעלה, 
הבינוני שלו בּיִטְחַ, ובְטוּח הוא שם תאר על משקל פְּעוּל, כמו אָנוּש, אָמוּן, 
הֶמוּץ, חָרוּל, חָרוּץ וכדומה, ואינו בינוני כמו שחושב שטיינברג, כי בפעלים 
העומדים לא יכול להיות בינוני פָּעוּל. 

אמנם בינונים ‏ רבים על משלל פָּעָל נעשו שמות גמורים: זָקן, חָבֶה 
כָּבָד, שֶכַןְ, וגם באו על המשקל הזה הרבה שמות-עצם: יִגָב, יָתָד וכדומה, 
אבל המשקל הזה לא חדל להיות מפני-זה גם משקל בכוני, כי גם 
בינונים על משקל פּעַל היו לשמות גמורים ויחד עם זה לא חדלו להיות 
גם בינונים, כמו: שוּמַר החצר, שופָט העיר, סוכן הבית, כַּּּרֶם, יוגֶב, מוש 
+כו' הם גם בינונים וגם שמות. כן הוא גם במשקל פָּעַל. 


ז 


מכל האמור נראה ברור, כי שיטתו של שטיינברג בדקדוק, שבזמנה 
הביאה כל-כך הרבה תועלת, נתישנה עתה ויסודותיה רעועים ונפרכים. 
גם הרצאת חֶקי הלשון שלו אינה כראוי וכדרוש עתה, אף-על-פי שהיא 
בשיטה קונסֶקוְנטית ומדְיקת, כמעט מדעית ומתאמת למטרה שהציג לו 
מראש בהקדמת ספרו. גם הלשון היא טבעית, מצַמצמת ומדיקת, למרות 
היותה בכלל לשון מקראית, כי שטיינברג השתדל תמיד להשתמש במלים ‏ 
מכתבי-הקדש לפי הוראותיהן הנכונות, ולא לפי הוראותיהן על-פי הדרש 
או עליפי השערת אחד המפרשים, כמנהגם של המשכילים בימים ההם. 
בשימנו את לבנו אל הזמן שבו כתב שטיינברג, בסוף שנות השבעים וב אטית 
שנות השמונים למאה שעברה, שהרב כתבוּ אז בלשון של פסוקים ומליצות 
שבורים, שלא התאימו למובנם הנכון, נבין כמה חשובה פעָלתו בהכשרת 
הלשון העברית לשמוש בזמננו. שטיינברג הוא בכלל בכל כתביו אמן 
המלה. מעטים היו בזמנו, שידעו כמוהו להביע את רעיונותיהם בקצור נמרץ 
זבמלים יפות ומתאימות ובאפן ציורי. ההסברה שלו היא בסגנון מדעי ולא קשה 
לגדולים, אבל לתלמידים אינה קלה כלל. אמנם צריך להודות, כי לא היה 
לשטיינברג כשרון לכתוב בשביל בני-הנעורים. ספר הלמוד לדקדוק העברי, 
שכתב ברוסית לתלמידים, אינו מתאים לתעודתו, כי לא קל הוא כמעט 
משאר ספרי-הדקדוק שחבר. 

אכן יש בספרי הדקדוק של שטיינברג גם הרבה מסקנות והערות 
משלו ומשל אחרים, שהן חשובות גם עתה. מְנחי הדקדוק שיסד הם ברְבם 
נכונים ומתאימים, | מלבד אלה, כמובן, שהֶנחו על-פי יסודות שיטתו שנפרכו. 
חסרון אחד יש בטרמינים שלו, שנעשו מלשון המקרא, שאינה מסגלה לזה, 
אבל בכל-זאת מובנים הפ היטב. אך דקדוק מדעי לא היה דקדוקו של 
שטיינברג מעולם, אף"על-פי שכבר היו בימיו ספרי-דקדוק עברים בלשונות 
האירופיות, שהוא ידע אותן. בדקדוקו חסרה המתודה המשוה את תמונות 
הלשון העברית לתמונות"הלשון של שאר הלשונות השמיות. והמגרעת הזאת 
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הבינוני הפעול של פְּעָל והפעיל בנטיות פָּעַל והֶפָעַל. %בנין פועַל יש רק 
בינוני פוּעָל, כמו מן שֶמר - שומָר, דִּבָּר - מִדְבָּר, הַשֶלְךף - משָליף. ולבנין פָּעו? 
יש רק בינוני פָּעוּל: דִּבָּר - מְדְבָּר, | הֶשלף - מִשָלְךּ. הלכך הננו מֶכרחים 
לאמר, כי כַּתוּב, שָמוּר הם בינונים פעולים מבנין פעול, שהיה יחס הפעול 
מבנין הקל שאבד). כי בנין נפְעַל לפי תמונתו אינו הבנין הפעול של 
בנין הקל, אלא בנין החוזר שלו, כי תבנית הבנין הפעול היא בכלל דומה 
לבנין הפועל שלו, ואם בבנין הפועל אין אותיות נוספות או דגש לסמן 
הבנין, אז אינן צריכות להיות גם לבנין הפעול. ולהפך, לבנינים הפעולים 
של הבנינים הפועלים, שיש להם אותיות נוספות או דגש לסמן הבנין, יש 
גם"כן הסמנים האלה, כמו שנראה בפעולים של בניני פְּעָל והְפַּעִיל בעברית 
יבכל הבנינים בערבית. בארמית וסורית וכפי-הנראה גם באכדית אבדו כל 
הבנינים הפעולים ומקומם ממלאים הבנינים החוזרים, רק הבינונים של 
הבנינים הפעולים נשארו בארמית וסורית, כמו בעברית הפעול של בנין 
הקל. ובפרקים הארמיים שבכתבי-הקדש נשארו עוד שרידים מעטים מפעלים 
פעולים מַחלטים: בדניאל: הֶנְחַת, הוּרד, הֶפַּק, הְעַל ועוד, וּבעזרא: הוּספת, 
הַקִימַת ועוד 2). / 

לא נכונה גם דעתו של שטינברג, כי לַהָלק מהפעלים העומדים, 
בונַהו על פעלי התאר, אין תמונה מיחדת להוראת הבינוני, והתאר הנמצא 
משרשם משמש להוראת הבנוני: חָכֶם, גָּדוּל, עָצוּם, גְּבּוּר וכו" לפעלים חָכֶם, 
נָּדֶל, עְצַם, גָּבָר (שם, % 70). השמות חָכֶם, גָּדוּל וכו" הם שמות-תאר גמורים 
ויש להם גם תמונת בינוני מיחדת על המשקלים פֶּעָל, פָּעַל, שנבנו 
מהבינונים השמיים הקדמונים פַּעָל, פַּעַל 6, כמו הבינוני בכל הלשונות 
השמיות: גְּדֶל, חֶזֶק, עָמַק, קדש, קרב - הם בינונים וגְדול, חָזֶק, עָמק, קדוש, 
קרוב הם תארים. וכל פעלי התאר שבעבר הם באים על משקל פְּעַל, 
הבינוני שלהם גם-כן על משקל פָּעָל, וגם פעלי התאר שהם בעבר על 
משקל פַּעַל הבינוני על משקל פַּעָל, כמו חָזַק הבינוני שלו חָזֶק (שמות, י"ט, 
יט) והתאר ממנו חַזֶק, וכן צריך לבנות את הבינוני מכל פעלי התאר על 
משקל פָּעָל, ואם נרצה לבנות בינוני מן חָכֶם, בודאי צריך להיות חָכֶם, כי 
חָכֶם הוא כמו חֶזֶק שם-תאר, וכן מן צַדַק, שהתאר הוא צַדִּיק, צריך להיות 
הבינוני צדק, צַדקה וכו" ולא צודְק, צודְקת, כמו שכותבים רבים, שהוא 
תמונת הבינוני מפעלי פעָלה 4). וכן צריך להיות הבינוני מן גָּבַר, עָצַם - 





1) עין במאמרי ,ספרי דקדוק", , השלח", כרך כ"ט, עמ' 402, ד"ה כאן אחרי. 

2/) גם מזה נראה, כי בזמן חבור הפרקים הארמיים שבכתבי-הקדש היתה הלשוך 
הארמית עוד יותר קרובה %עברית מהלשון המאחרה. 

מהבינוני משקל פּעל נשארו בעברית מספר מועט: יִכול (רק בלשון שאחרי כתבל" 
חקדש), יגור, קטן -- שהיה כמעט %תאר. 

4) עין במאמרי ,דקדוק ארץ ישראל", ,השלח", כרך ל%"ב, חוברת ד-4. 
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חגי, עזרא; אסתר, קהלת באה רק אַנִי ובעמוס שבע פעמים ,אנכי" ופעם 
אחת ,אני"ו). מזה נראה ברור, כי בתקופה הקדמונית היו משתמשים רק 
במלת אָנכִי ?) ו,אני" היא מאֶחרת; ואין ,אנכי" מלה מָרכבת מן אַנִי וכה 
כדעת שטיינברג. ן 

על ה'"ההודעה אומר שטיינברג, כי היא קצור מן הָא. על ההא 
הזאת יש מחלקת בין חוקרי הלשונות השמיות. אחרים אומרים, כי הברת 
ההודעה בדיאלקטים הכנעניים היתה בזקופה קדמוניות הַל. הַל בהוראת 
הודעה נמצאת בלשון סביאית ואצל קצת שבטים בידויים, והיא קרובה 
להברת ההודעה הערבית אל. ויש אומרים, כי ה"ההודעה היא קצור מן 
הן:). וחוקרים רבים מחליטים, כי ה"ההודעה היא ממלת-הרומז השמית 
הכללית הא. בַּרט הוסיף לחזק את הסברה הזאת בראיות חריפות. אבל 
הדגש שאחרי ה-ההודעה מעיד, כי נשמטה לפניו אות מַרגשת במבטא, ואלו 
היתה מן הָא או הָא, כדעת שטיינברג, היתה לה תנועה מַרחבה. הדגש 
העצמי, שאינו שריד מהנקוד הדיאקריטי, בא תמיד לצרך: אם לסמן הוספת 
הוראה למעלה או לתשלום אות נשמטת; למשל, הדגש הבא אחרי מז-, מה 
הוא לתשלום הנון של מן, מן - התנועה הקדמונית של מַָה היתה מן, 
'שנשארה בכתבי-הקרש פעם אחת: מִן הוא (שמות, ט"ז, ט"ז) ובאכדית היא 
מָןָ. ולא נכונה דעתם, כי הדגש שאחרי ה"ההודעה הוא מפני התלכדותה 
במלה שנצמדת אליה; הלא גם אותיות א'י'ת'ן/, נ'"נפעל, ה'"הפעיל התלכדו 
במלים ולא יבוא אחריהן דגש. לא רחוק כלל, שגם אל הערבית היתה 
בתקופה קדמונית הַל. ולא רחוקה גם השערת חוקרים אחדים, כי הברת 
הַל במלים הַלֶּזֶה, הַלְזוּ היא שריד מן הַל הברת ההודעה. 
שטיינברג מחליט, כי יחס הפעול ויחס החוזר של בנין הקל הוא 
בנין נפעל והוראתו קבלת הפעָלה מאחר או מעצמו (ל"ע, 8 56). הנה 
מתעוררת השאלה, מפני-מה לא היה כך גם בַפעָל, שיש לו בנינים מיחדים 
ליחס הפעול וליחס החוזר: פָּעַל והֶתְפַּעַל. וכפי-הנראה, היה בתקופה קדמוניה 
בנין חוזר מיָחד גם להפעיל, שנשארו ממנו פעלים אחדים: הֶתְפָּקד, הְכַּבָּס 
ועוד אחדים. אך הנכון, כי היה בעברית גם בנין מיחד ליחס הפעול מבנין 
הקל, שאבד, ונשאר ממנו רק הבינוני, והמדקדקים קוראים לו בינוני פעול; 
כָּתוּב, שָמוּר, הם בינוני מבנין פָּעוּל אבוד של בנין הקל, כי לכל בגין 
י"ש רק בינוני אחד מעין הוראתו. . ולא כדעת שטיינברג, האומר, כי לכל 
פעל יוצא יש שני בינונים (מל"ע, 70%), אף כי בנטיות מציג גם הוא את 


1) עין במלון בן-יהודה הגדול, ערך אנכי, הערה 3. 

2) בלוחות עמרנה נמצא אַנכִי וכן גם בכתבות ממצרים. גם בכתבות הפיניקים 
+הפונים באה בכף, ואצל 2 (עין לידזבּאַרסקי, ,האנדבוך דער גאָרדסעמיטישען 
שפיגראַפיק"), וכן גם במצבת מישע נמצא רק בכף. 

3) עין אונגנאד, בדקדוק העברי שלו, 108, הערר 1. 
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להפך, ברְבּן התמידי הרי הן חזקות. אמגם כן, התנועה הזאת, שהמדקדקים 
מימות רז"ה, גם הנוצרים, חושבים אותה *ּוַוַצָה בלתי-נורמלית, והמדקדקים 
|אעברים קוראים לה תנועה קלה, היא תנועה פשוטה ככל התנועות הפשוטות: 
אבל אין לכחד, כי השוא הזה, שב'ג'ד' כ'פ'ת' אחריו רפות, בא מתנועה והיה 
זמן רב שוָא נע, ולשוא נח היה רק בתקופה מאֶחרה. בספר דקדוק צריך 
לברר את מהות השוא הזה וסבת רפיון ב'ג'ד' כ'פ'ת' אחריו לפי סגלות המבטא 
העברי בתקופה שלפני חתימת הנקוד, ואם לא - יסתבכו כללי רפיוו ב'ג'די 
כ'פ'ת'. אך אין כאן המקום להאריך בזה. 

ובאותה שעה, שאינו מודה בתנועה הקלה, מודה שטיינברג בכל-זאת, 
כי החירק והקמוץ במלים: גּזֶרוּן עַבְרוּ שָמַחוּ מְלְבִי, עָלְזִי, מְשָכוּ וכדומה 
(מל"ע, % 65) הם תמורת שוא. אין יסוד לזה; הם יצאו מקבוץ קדמוני - 
הווקל התמידי של פ"הפעל בצווי השמי על משקל פְּעַל, שנשאר באכדית 
בתמוגתו העתיקה: פָּרס, פֶּרְס, פַרס (=פרש), ובערבית הֶעְתָּק הקבוץ של 5 
הפעל אל האות הנוספת: אֶקטֶל, אִקטָלִי (=קטל, קטלי) וההשתנות לחירק 
ולקמוץ מַתאמת לַחֶקִי המבטא בתקופה המאֶחרה. ' 
- כן חושב הוא, כדעתם של מדקדקים רבים מן הקודמים, כי הקמוץ 
מן מָלְכִי, עְלְזִי וכו" הוא מן התפשטות חולם ע'-הפעל לקמוץ והוא נסוג 
אחור %פ'"הפעל, שלפי האמור, כי התנועה הקדמונית של ל'-הפעל היתה קבוץ, 
אין שום צרך בנסיגת התנועה לאחור. הוא חושב לחזק את הנחתו על 
נסיגת התנועה אחור בתמונות קְסְמִי מן קסם, שהוא מביא שם (65%, בהערה), 
אבל באמת סותרת היא את הנחתו, הלא חולם ע'"הפעל משתנה לחטף"קמץ 
במלת קְסְמִי ובכן אין נסוג אחור של התנועה, וקמוץ פ'"הפעל הוא מקבוץ. 

כן לא נכון מה שקבל דעת המדקדקים הישנים, כי לאותיות השמוש 
אין תנועה עצמית. כפי שהוכחתי למעלה, לא היו בראש המלה שואים. 
ובלשונות השמיות המזרחיות והדרומיות באות אותיות השמוש תמיד בתנועה. 
גם לפי טבע ההשתנות של תנועות אותיות השמוש בעברית משפט אחד 
להן ולשאר תנועות המלה, ואין שום יסוד להחליט, כי אין להן תנועה 
עצמית. 

מלת הגוף אָנכִי הוא מבאר, כי היא הֶרכבה מן אַנִי ומלת פה (מל"ע, 
%8, הערה 1) זה לא נכון כלל. שם הגוף הראשון בשמית העתיקה היה 
אַנְדָּ, שנשאר בתמונה הזאת באכדית. בעברית ובכנענית נשתנה לַאָנכִי. 
במצרית העתיקה היה אַנִיךְ ובקופטית אַנוּךָ, כי ללשון המצרית הרבה סגְלות 
של הלשונות השמיות, כידוע. מלבד זאת נשארה הכף מן ,אנכ" באותיות 
של סיומי הגוף באכדית בתמונת פֶּרְמַנְסָיו (פּעָלה בלתי-נשלמת) הַמקבלת 
לפי סיומיה אל העבר שבשאר הלשונות השמיות: שַרְרְפָּ (כמו שַרְרְתִּי - 
אנכי שַר) ובאתיפית בעבר מִתִלְכַּ-הְטָלְתִּי. מזה נראה, כי מלת אנא היא 
מקצרת מן אַנַכָּ גם בערבית, אתיפית וארמית ומלת אָנִי בעברית מקצרת 
מן אָנַכִי, | מלת אָנִי באה ביותר בחלקי כתבי-הקרש המאַחרים, ובחלקים 
העתיקים היתה באה אָנכִי. למשל - בשיר השירים, איכה, חבקוק, צפניה, 
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היוצא מכל האמור, כי הלשון הארמית היא צעירה משאר הלשונות 
השמיות. מכתבי הבבלים מתקופת סרגון הראשון, בערך 3000 שנה לפני 
המספר הרגיל, נראה, כי השוָאים היו מעטים מאד בלשון השמית העתיקה: 
בראש המלים ובסופן לא היו אותיות בלי תנועות כלל, כמעט כל המלים 
היו מסתִּימות בתנועות קצוניות, מלבד בסמיכות, שהמלים נחשבות למחבּרות 
למלים שאחריהן: בערבית הספרותית נשאר המצב הזה. השוא הנח היותר 
קדמוני,| שהוא במשקל 9ַּעלָ (פֶץֶל), הנמצא גם באכדית הקדמונית, בא גם- 
כן מתנועה, והוא היה רק ביחיד, בתמונת הרבים נשארה בערבית התנועה: 
מלכימ - מַלְכִים, ע'"הפעל בתנועה. גם בארמית היה כך בתקופה קדמונית. 
במקום השואים בראש המלה היו תנועות ובנטיה נשארה לרב התנועה: 
מלְףּ, סְפַר מן מִלְּ, ספֶר - מִלְכּי, ספְרי, ‏ מַלְכִין ספרין קטל - קטֶלַנִי. = מפבי 
סבות היסטוריות וגיאוגרפיות הקדים המבטא הארמי להשתגות מכל הלשונות 
השמיות. ובעברית התרבו השואים הנעים רק בתקופה מאַחרה מאד, לא בלי 
השפעת הדבור הארמי. למשל, אוריגיניס (254-185 למספר הרגיל) בהיקספלא 
העתיק: נְהֶשְתֶּן גוש0סססץ, / יִסֶבָּךָי פטסקט00:, פָּבָ" 6אס, לְבנָה 6% שג וכדומה, 
תנועה במקום השוא, אבל כבר נמצא אצלו: בַּרְאשִית 2:6 וכדומה, בשוא, 
והירונימוס (420-337) העתיק: שְבָבִים, פָּנְרִים, פְּקוד, רְקדגּ חִדְלּ גְבוּרה -- 
8זט65ש ,ש[603ת ,ט4באבת ,הטאתק ,ותוזבּקהתק ,הולגפג5 וכדומה, בתנועה תמורת השוא, 
אבל נמצא אצלו גם סְגְלָה 893 פ'-הפעל בשוא, מזה נראה, שהיו מבטאים 
אז עליפי-רב את השואים הנעים בתנועות חטופות והלועזים היו מבטאים 
אותם על-פי-רב כתנועות ולפעמים כשואים. אבל בתקופה קודמת, לפני 
חרבן הבית השני, היו מבטאים כל השואים הנעים בתנועה. במקום כל 
השואים הנעים במלים העבריות באות בטרנסקריפציות היוָניות והרומיות 
תנועות. גם בטרנסקריפציות של המלים הפיניקיות והפוניות ביונית ורומית 
באות תנועות במקום השואים הנעים העבריים. לפיכך אין שום יסוד 
לתנועות-המלוא של שטיינברג ולתנועות אי-הקדומות של שד"ל בלשון 
העברית. והשתנות התנועות על-פי חֶקִיה הטבעיים היא לגמרי אחרת מאשר 
הַרצאה על-ידי שטיינברג ושד"ל. ולא נכונה כלל מה שמקבלים מחברל 
ספרי הלמוד לדקדוק החדשים את תנועות-המלוא המסבכות האלה ומכבידים 
על למוד הדקדוק העבר, .\ 


ף 


נמצאות גם מגרעות רבות בהרצאת כללי הדקדוק של שטינברג. 
שטיינברג מבטל בלי ראיות את התנועה הקלה (מל"ע, 32%, ג ובהערה), 
ואת רפיון ב'ג'ד' כ'פ'ת' אחרי שוא הבא אחר תנועה כזאת הוא מבאר, ,שלא 
ידחה המרְבה התמידי מהמועט המקרי" (שם). אין הגיון בבאור הזה. סבת 
הרפיון של בג'ד' כ'פ'ת' היא הנשימה של התנועה שלפניהן, ובכן אם אין 
תנועה אין נשימה ואין רפיון-ואין כאן לאמר, שלא ידחה המרבה מהמעוט: 
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נעים, והשואים הנעי הם הקודמים להן או להפך. בין חוקרי-הלשונות 
הקודמים הייה רביט שהחליטו, כי המבטא הקדמוני היה דומה להווקליזציה 
הארמית -- שבמבטא פשוט, בלתי-חזק (בלי שוָא נח ודגש) ובלתי-ארך, היו 
באים שואים תמורת התנועות הַמָּרחבות, וההנחה היסודית לזה היתה, כי 
הארמים הם עם קדומים, ראשון לעמים השמיים, והתנועות בשאר הלשונות 
השמיות במקום השואים הנעים שבלשון הארמית הן התרחבות התנועות 
בתקופה מאַחרה. ראשונה הרצה על זה בין היהודים ש. ד. לוצאטו (בדקדוקל 
העברי באיטלקית ובמאמרו בסוף ספר ,מעשה אפוד"), אחריו החרו החזיקו 
בדעה זו חוקרים שונים ושטיינברג יסד עליה את שיטת התנועות שלןו 
וקרא לתנועות שהן במקום השואים הארמיים בשם תנועות המלוא. 

אכן ההנחה, כי הארמים הם עם קדומים, למרות מה שהחזיקו בה 
חוקרים שונים, אינה נכונה כלַעָקר. לא רק שאין ארם ראשון לעמים 
השמיים,. אלא להפך, הוא הצעיר לעָמת הכנענים והעברים, ובצדק נחשב 
בלוח העמים (בספר בראשית, י, כ"ב) האחרון בין בני שם. עד כאלף וחמש 
מאות שנה לפני המספר הרגיל אין זכר ללשון הארמית בארץ ארם. המלים 
שנמצאות בכתבי-היתדות ש% הסומירים - העם שישב בארץ בבל *פני 
השמיים, שנכב?%" מהם ונטמע בתוכם - מלשונות השבטים השמיים, שישבו 
בארם, הן קרובות %לשון הכנענית-עברית. כשלשת אלפים שנה לפני המספר 
הרגיל התפשטה במערב ארם ממלכה בשם אַמֶךְ, שהחוקרים מחליטים, כי 
זהו עם הָאָמורי הנזכר בכתבי-הקרש, כי לרב היה המבטא הקדמוני של 
החולם ג והקדמונים היו מבטאים את השם הזה אמוּריי (או אַמוּרְיי). 
בתקופה הזאת וגם עוד בזמן יותר מאַחר לא נבדלו עוד השבטים השמיים, 
שישבו במקומות האלה, בלשינם ודברו כָלם בלשון שמית מערבית אחת, 
מבלי חשוב, כמובן, את השנויים הקטנינו, | שהיו בלשונות השבטים השונים 
במקומות מושבותיהם השונים, כמו שהוא בכל מדינה. רק בערך אלף 
וחמש מאות שנה לפני המספר הוגיל נתאחדו השבטים, שישבו בארץ ארם, 
לעם מיחד בשלטון מרכזי ולשונם החלה להתפתח באפן מיחד והיתה ללשון 
ארמית מיחדת. בכתבות היותר קדמוניות, שנמצאו בלשון הארמית מהמאה 
העשירית לפני המספר הרגיל והלאה. הלשון הארמית קרובה הרבה יותר 
להעברית-כנענית מהלשון הארמית המאַחרה מסוף תקופת הפרסיים. אכן גם 
בתקופה שנערך הספר דניאל (בראשית תקופת החשמונאים בערך) עוד היו 
תמונות-לשון ארמיות אחרות דומות %עברית, כמו שנראה מהאורתוגרפיה 
של הספר הזה. 

השבט העברי, שהיה קרוב ביותר לשבטים השמיים שישבו בארם, 
נכנס ל%כנען כמה מאות שנה לפני הַבֶּדֶל הארמים והיותם לעם מיחד, כי 
כשבאו בני"ישראל לכנען לכבשה במאה הארבע-עשרה לפני המספר הרגיל 
כבר היו השבטים העברים אדום, מואב ועמון, שהיו בצאתם מארם רק 
משפחות או בתי-אבות בודדים מהשבט העברי, לעמים מיחדים עם ארצות 
אחזה ושלטון-עצמי. 


/ 


: מ, ב. שניידר 5 
וי ירשו 
שלפני חתימת הנקוד, כי בזמן חתימת הנקוד כבר היה הקמץ מִכְוֶּץ 55 גמור, 
כי לולא זאת לא היו מסמנים בו גם את הקמוץ הפשוט, כי ציוני התנועות 
לא נעשו בפעם אחת, אלא לאט-לאט במשך מאות בשנים, כמו שנוכיח זאת 
בראיות גמורות במקום אחר. הָאסָפְסוּף, בָּארוּמַה וכו', שמביא שטיינברג שם, 
והסגל בהברה פתוחה לפני קמץ הם תולדות המבטא הזה. ובנוגע לחסר הא' 
במלים הָסוּרִים, הֶרְמִּים וכו" (עַין שם) תחת הָאָסוּרִים, הָאַרְמִּים, אין ראיה כי 
הוא מפני מבטא הקמץ 8, כי הא' חסרה גם אחרי חולם: אבַד תחת אָאָבַד, 
וגם הָאסוּרִים וכו" יכלו להכָּוץ מווקל : ארך, כי הוא גם"כן לא היה 
מתבטא כשני פתחים, אלא כפתח בנשימה או כחצי פתח בסופו. אך 
בהשתנותו של הקמץ בנטיה לא נשאר ממבטא > כלום, כי הוא משתנה רק 
לפתח: יֶם-ימִים, לא כמו הצירה והחולם שהם מתפשטים פעם לחירק וקבוץ: 
לַב-לבִּי, חק-חֶקִי, ופעם לסגל וקמוץ: שֶם-שם, 5ל-כָּל-, | הלכך הנהו הקמץ 
עתה בכל המבטאים תנועה ארְכּה ולא מָרכבה. יותר נכון ומתאים לקרא 
לתנועות הגדולות בשם תנועות מִרְחָבוּת, שמובנו תנועות במבטא מְַרחב, אם 
מפני הרכבתו או הארכתו, ואת התנועות הקטנות בשם תנועות פשוטות 
במובן בלתי-מָרחבות ולא במובן בלתי-מָרכבות. גם לא נכון לקרא את 
האחרונות בשם תנועות יסודיות, כמו שעושים אחדים, כי תנועות יסודיות 
הן רק פתח, חירק וקבוץ, אבל הסגל והקמוץ הם, כאמור למעלה, מרכבים 
מהתנועות היסודיות. 

בכלל אי-אפשר לאמר, כי אין בעברית תנועות ארְפּות. יש שהתנועות 
הַמָּרחבות, ‏ גם קמץ, צירה וחולם, מתקימות תמי במבטא ויש שהן 
מתפשטות או נחטפות. החזיון הזה יכול להפתר רק בזה, שבמקרה הראשון 
הן מתבטאות בהארכה יתרה ובמקרה השני באפן הרגיל. נראה ברור, למשל, 
כי גם בעברית מתקצרות התנועות הארְכות באמצע המלה בהברה סגורה 
גם בנגינה והיא מתרכבת אז, ובעתיד מצוה ובצווי מתקצרות התנועות 
הארְכּות גם בסוף המלה: תִּשָלִיך - פַּשָלַכְנָה, תִּשְחִית - אל תִּשְחֶת, הַפקִיד - 
הַפקד; יקוּם, יָסִיר - יָקם, יָסֶר וכדומה. לפיכך, לא לבד שאי-אפשר לקרא 
לכל התנועות הַמָרחבות תנועות מָרכבות, אלא נחוץ לקבוע כלל, כי יש 
שגם התנועות הַמָּרכבות קמץ, צירה וחולם מתבטאות במבטא יותר אֶרךְ 
ואז הן קימות, בלתי משתנות, ויש שהן מתבטאות בלי הארכה יתרה ואז 
הן משתנות. אמנם ציוני התנועות בעברית אינם מבדילים בין תנועות 
ארְכות ובין תנועות קצרות, וכן צריך להודות, כי בכלל חָקִי מבטא שוים 
לתנועות הַמָּרחבות הארְכּות והבלתי-ארְכות, אבל בחסבָּרת חָקִי הלשון אי- 
אפשר לבלי הודיע זאת. 4 


ה 


עתה נגש %ברר שאלה חשובה אחת: אם התנועות המשתנות לשוְאים 
נעים בראש המלים הן תנועות מאֶחרות, הרחבת המבטא תמורת שואים 
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הווקל : בכל המקומות שבא לפי הנקוד הנהוג קמץ מֶרחב; למש%: גָּמֶל- 
בארמית: גִּמְלָא, באכדית: גַמלְ, בערבית: גַמַל; אֶמָד - באכדית וערבית: אַטַדִּו 
אָמָה - בארמית: אַמְתָא, באכדית: אִמְתָּ, בערבית: אַמַה, וכדומה. אבל מבטא 
הצירה ג, 9 והחולם טג, טס לפי המבטא האשכנזי-תימני הוא יותר קרוב 
למוצאם הקדמוני מאשר במבטא הספרדי > 5. לפי המבטא הראשון נשארו 
צירה ובחולם חלקי הרכבתם 4 ובמבטא השני נתכָּוצוּ לתנועות ארפות 
ולא נשארו בהם חלקי הרכבתם. וביחס אל קביעת חָקי הלשון צריכים הם 
להוסד על יסודות המבטא היותר קרוב למבטא הקדמוני, למבטא השמי 
העתיק, שממנו נשתלשלו ונתפתחו תמונות הלשון, נטיותיהן ושנוייהן. 
מהדברים האלה יוצא לנו, כי נכונות הוכחותיו של שטיינברג רק 
בנוגע לצירה ולחנלם ולא לקמץ, חירק ושורק. השתנות הקמץ נובעת 
ויוצאת מתכונתו הקדמונית, שהיה ארך במבטא במדה יתרה, כמו הווקל א 
הארך באכדית, המסְמן בכתב-היתדות בשני ציוני : לְשאַנְ-לָשוּן, אַמַאַת - 
מָָה, כַּאֶשַ - אני רוצה. -- התנועות הכפולות מתבטאות כתנועות ארְכּות. וכן 
הוא בערבית, שבא תמיד אחריו א" בַּאבּ (פַּתַח), שָאהַד (עד). קאתֶּלָ נקוּטַל). 
וכן הוא בנוגע לתנועות חירק ושורק. הן לא היו מעולם בעברית תנועות 
מָרכבות, כדעתו של שטיינברג, אלא ארְכּות כמו שתבאנה בכתב-היתדות 
בשני ציונים: בָּאֶת (בָּית), דְּאַבְ (דּין, נְאַך (על), קאל קול), מְאֶתָּ מָוֶת), 
שאר (שור). ובערבית באותיות ו"י אחריהן: טִי (טִיט), בָּיךְ בָּאָר, בּוּסִ 
רְעו, רוּח (רוּחַ). בתרגום השבעים מְעתק על-פי-רב החירק , והשורק ₪ - 
מפני שבימים ההם כבר לא היה בוָנית ווקל אחר מתאים לשורק העברי? 
אַבִימַלָך - ,| זֶבוּלוּן ,ש.26860, ואת החולם ואת הצירה הארכים 
העתיקו 60, אשנ שי אוּנֶן, נָבוּ, חַז -- עשצטג, ,| 600, יוּתֶם - 310000 
קינָן, עִיטֶם - ע6אא, 4:6. וכן הוא בנוגע לתנועות הבלתימָרכבות; בלתי- 
מָרכבות הן רק שלש התנועות הקדמוניות: פתח, חירק וקבוץ, אבל הסגל 
והקמוץ הן תנועות מַרכבות בלתִימָרחָבות, | כאמור למעלה: הסגל מבְטא 
ברב המקומות 6, 8 ולא > טהור, והקמוץ, אף-על-פי שהוא נתכָּוץ 6% גמור, 
אבל בראשונה היה מבטאו 0ט, כי לא בפעם אחת נשתנה הקבוץ לווקל פ, 
אלא בראשונה החלו לבטא אותו בנטיה 9% ובמרוצת הזמן נתכָּוץ לאט-לאט 
5 גמור. כן היתה גם התכּוצות הצירה והחולם במבטא הספרדי ל6 5 ארְכּים 
לא בפעם אחת, בראשונה היו התנועות האלה מָרכבות גם אצלם ואחרי-כן 
נתכָּוצו. לפיכך אינו נכון הטרמין ,תנועות מַרכבות", כי שלש מהן, קמץ, 
חירק ושורק, אינן מַרכבות, אלא ארְכות, כי הקמץ לפי המבטא האשכנזי 
חוא > ארך ולפי המבטא הבבלי-הספרדי % ארך והחירק והשורק הם תנועות 
ארְכּות בכל המבטאים. אמנם הקמץ ל%פי המבטא האשכנזי לא היה בפעם 
אחת 6% אלא בראשונה היה מתבטא כתנועה מֶרכבת :, כאמור ל%מעלה, 
כי בימי הראב"ע היו מבטאים אותו עוד ככה בטבריה ובמצרים, אבל זמן 
יותר ארך היו מבטאים אותו, כמו בכל הלשונות השמיות, כווקל : ארך, 
ובנטיה נשארה השפעת המבטא ‏ 6 (עָין מל"ע, צו) מעט רק מהתקופת 
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את החלוק הזה, ואֶלו היו ציוני התנועות נועדים לכתחלה לתנועות ארְכּות 
ולתנועות קצרות, לא ישָער, כי לא ידעו זאת בעלי המסורה וראשוני 
המדקדקים; 10. במסורה הקדמונית היו מסמנים בציון אחד את הקמץ ואת 
הצירה ובציון אחד את הפתח ואת הסגל - ואלו היה מבטא הקמץ דומה 
לפתח ומבטא הסגל דומה לצירה, לא היו מסמנים את הצירה בציון הקמץ 
ואת הסגל בציון הפתח, אלא להפך: את הקמץ והפתח בציון אחד ואת 
הצירה והסגל בציון אחד. 

מכל הראיות האלה יוצא *נו ברור, כי הנקוד הנהוג נעשה לפי 
המבטא האשכנזי או לפי מבטא קרוב לו. אפס אין להוכיח מציוני התנועות, 
כי המבטא הספרדי הוא לא;נכון, וכל דברי שטיינברג המוסבים אל הצד 
הזה, להוכיח מציוני התנועות, כי המבטא הספרדי אינו הנכון, אינם מוכיחים 
כלום. אך כדי לברר לנו את יחס המבטא לציוני התנועות, %מען הֶבֶן 
את התקונים שהביא שטיינברג במקצוע הדקדוק היותר חשוב הזה ולמען 
דעת במה צריכים התקונים האלה עבוד והשלמה, נברר את המובנים ,מבטא 
נכון" ו,מבטא בלתי-נכון" ונוכיח איזה מהמבטאים יותר מתאים לטבע נטית 
תמונות-הלשון. 

עוד בתקופה קדמוניה היה הבדל במבטא במקומות השונים בארץ- 
ישראל. למשל, עוד בימי השופטים יספר, כי בימי יפתח הגלעדי היו בנ 
אפרים" מבטאים את שין-הימין כסמך: סְבִּלֶת תמורת שִבַּלֶת (שופטים, יב, ח)!). 
קרוב לודאי, שהשנויים לא היו בשין לבד, אלא גם במבטא אותיות 
אחרות וווּקלים, כפי שנוכל להָוְּכח גם על-פי המבטא והאורתוגרפיה של 
השומרונים בספר התורה שלהם. ומזמן השופטים עד ימינוּ נשתנה המבטא 
ונתפצל למבטאים רבים2). השאלה: איזה מבטא הוא יותר נכון - אינה 
שאלה כלל. אין לאמר על שום מבטא, שהוא בלתי-נכון או בלתי-אמתי. 
מקור השנויים במבטא הוא בסבות היסטוריות ואקלימיות וכדומה והם טבעיים 
ככל השתניות הטבע וחלופיו. השאלה יכולה רק להיות: איזה מבטא יותר 
קרוב למבטא הקדמוני? פתרון השאלה הזאת חשוב מאד להבנת תמונות 
הלשון והשתניותיהן,. על השאלה הזאת אנו יכולים להשיב, כי מבטא 
האותיות והתנועות, הדומה ל%מבטא אותן האותיות והתנועות בשאר הלשונות 
השמיות, הוא הקדמוני. הנה למשל מבטא הקמץ הבבלי-ספרדי -:, הוא 
היותר קדמוני, אף-על-פי שאינו מתאים לציון שלו בכל שלשת הנקודים, 
כאמור, כי ברוב המלים הדומות בלשונות הארמית, האכדית והערבית נשאר 


כמו שהערביים מבטאים על-פי-רב | את שין-הימין שלנו כסמך ואת שין-השמאל 
כשין ימין: ראש בערבית רַאס, תמש - חִמַס, ולהפך עַפָר, עשרים בערבית עשר, צשרוּנ. גם 
באכדית אין מבטא השין שה לרב לצברית. רב מספרי היחיד הם באכדית בשין כמ% 
בעברית, רק סֶבּ (שַבע!, סמת (שמונה) בסמך. צַלָר, עַלָרִים הם באכדית בשי: פִשךְ, עשר. 


2 עין במאמרו של אידלזון ,ההברה העברית", ,השלו", כרך כ"ח, עמ' 132-34. 
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3 ציון אחד לקמץ המרחב ולקמץ הפשוט, לפי המבטא האשכנזי, ץאין 
הבדל באפן בטואם, נכון, כמו שותנו ציון אחד לחירק הַמַרחב ולחירק 
הפשוט וציון אחד לשורק ולקבוץ, אבל לא יתכן שהמדברים בכְבטא 
הספרדי, שמבטא הקמץ 3: שונה לגמרי ממבטא הקמוץ הפשוט ;, יסמנו 
בציון אחד שני צלצולים שונים לגמריו); 4. אם נאמר, כי הפתח והסגל 
מסָמנים את המבטא הקצר של ,6 והקמץ והצירה את המבטא הארך שלהם, 
מפני-מה לא נתנו ציונים מיחדים גם %:,ט הקצרים? ולכל-הפחות היו 
נותנים שמות מיָחדים לתנועות הקצרות ולתנועות הארְפּות, וידוע, בי השם 
קבוץ נתיחד לשורק הפשוט רק אחרי זמנו של ר"י קמחי, אבל לפני-זה 
נקראו שניהם בשם שורק או קבוץ-פום; 5. מדוע קראו שם אחד לקמץ 
שמוצאו מפתח ולקמוץ שמוצאו מקבוץ); 6. השמות פתח, קמץ הם לפי אפך 
מכטאם: פתח - שמבטאו בפתיחת הפה 3 וקמץ - בקמיצת השפתים , ולפי 
ה:בטא הספרדי הלא גם הקמץ מִבְטא בפתיחת הפה, ומדוע קראו לו קמץ?ג 
7 גם מזה ראיה, כי לקמץ מבטא אחר מלפתח: לפני פתח בין בנגינה ובין 
בלי נגינה יכול לבוא עוד פתח בלי סגר: חי, חיל - הַחִי, הַחִיָל, אבל לפני 
קמץ מֶרחב לא יבוא פתח בלי סגר לעולם: הֶחָי, | הֶחָיל, הֶעֶם, הֶעָבִים, 
יתְנַחֶם - יִתְנְחֶם;: 8. אין פתח וסגל יכולים לבזא בהברה פתוחה בלתי-אם 
בנגינה, מפני שהם קצרים בלעדיה, אבל בנגינה הם יכולים *בוא, כי אז 
הם מתרחבים, ומפני-מה אין הם נסמנים אז בקמץ וצירה% ואיך אפשר 
להבדיל במבטא בין פַּעָל ובין פָּעָלוּ ר"י חיוג חושב את הפתח ואת הסגל 
בהברה פתוחה נגינתית לתנועות המושכות אחריהן נח נסתר, הַינו, לתנועות 
גדולות; 9. המדקדקים הקדמונים לא ידעו על-דבר ציונים מיָחדים . לתנועות 
ארכות ולתנועות קצרות; והראב"ע חריף-השכל והמעמיק לחדור אל הדבר. 
הנדון, שלא היה כמוהו בין חוקרי הלשון עד ימיו, מתלבט במבטא הקמץ 
והפתח ואינו מוצא %ו דרך אחרת מלהחליט, כי המבטא הנכון של הקמץ 
הוּא 3 או:0 כמבטא אנשי טבריה ואפריקה (ס' צחות, דף ב, ע"ב); ר"י 
חיוג ור' יונה אבן גנאח התאמצו ליסד את הדקדוק העברי על בסיס מדעי- 
וכמה חשוב חלוק התנועות הזה להבנת הרבה חזיונות הלשון - והם לא ידעו' 


1) דעתו של איןלד בדקדוק העברי שלו (% 162), וּקרובה אליה דעתו של אד"ם הכהך 
ב,יתרון ?אדם" על ,תלמוד לשון עברי" (עמ' 19, הערה 2), היא, כי בראשונה היה הבדל בין צורת 
הקמץ המרחב ובין צורת הקמץ הפשוט: צורת הקמץ הַמַרחב היתה -- קו זקוף מִחְבר אל הקו 1 
המשכב, וצורת הקמץ הפשוט --נקדה תחת הקו (*, >), ובאי-זהירות הכותבים במהירות 
הכזיבה חברו לאט לאט את הנקדה אל הקו והיו לציון אחד. אולם דעה זו אינה נכונה. 
כי בנקוד שהוא כלו נקדות, כמו צירה, סג*, קבוץ, שוא וכו', הרי שמו לב לבלתי דגק את | 
הנקדות זו בזו, ומה-גם נקדה וקו במקום שיש חלוק במבטאם *פי-דעתם. גם בן-אֶטר 
אינו יודע יותר מקמץ אחד ומשבע תנועות. וצִין במאמרי ,ספר דקדוק ארץ-ישראל?, ,השלה* 
כרך ל'ב, פּמ' 92, ד"ה: המחבר שלנו. 
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ג-א 
אם המלים האלה הן משרשים שניים בעצם וראשונה, אי-אפשר עתה לדעת. 
אין ראיות מוכיחות, כי הן אינן מקצרות ממלים משלשות, אבל אין שום 
צרך לחשבן לשלישיים. אותיות ו'ב'כ'ל' הן, כפי-הנראה, בעצם מלות קטנות 
בנות אות שרשית אחת ומפני שהן מלות החבור והיחס, שאינן באות מעולם 
לבדן, מתחברות הן אל המלים שהן סמוכות עליהן בענין, כי הברת -מז, 
הנספחת אליהן בתמונותיהן העתיקות בָּמּ, כְּמוּ, לָמוּ, אינה מהשרש, אלא 
נוספת. 


1 


עתה נברר את ענין התנועות. שטיינברג מחליט, כי כל התנועות 
הַמרחבות הן מֶרכבות והבלתי-מרחבות הן פשוטות במובן בלתי-מֶרכבות. 
ואין הדבר כך, הסגל והקמוץ (הקמץ הקטן) הם בעצם תנועות מֶרכבות, רק 
בלתי-מַרחבות, והחירק הַמָּרחב והשורק הם תנועות אִרְכּות ולא מֶרכבות. 
השאלה הזאת חשובה מאד וצריך לבררה ביתר באור. 

רב חוקרי הלשון, ביחוד הנוצרים, חושבים, כי המבטא הנכון הוא 
המבטא הספרדי, והם מתלבטים בזה, שאין ציוּני התנועות מתאימים למבטא. 
ובשביל אי"התאמת הציונים למבטא הספרדי באו רבים והוכיחו, כי המבטא 
הנכון הוא האשכנזי, מפני שהציונים מתאימים לו. שטיינברג השכיל להוכיח 
בראיות בלתי-נפרכות, שציוני התנועות אינם מתאימים למבטא הספרדי. 
הדבר הזה עלה בידו, אבל מזה אין עוד ראיה, כי המבטא האשכנזי 
הוא יותר נכון. מהוכחותיו, כמו מראיות אחרות רבות, נוכל רק ללמוד, 
כי ממציאי ציוּני הנקוד היו בעלי המבטא האשכנזי; אבל בנוגע לעצם 
המבטא אין ראיותיו מוכיחות כלום. ומפני שהדבר הזה, כי ציוּני התנועות 
לא הָמצאו על-ידי בעלי המבטא הספרדי, הוא חדוש וחשוב מאד להבנת 
התנועות, אחשב לנחוץ להביא ראיות על זה: 1. לפי המבטא הספרדי 
התנועות הן ביסודן חמש שהן עשר לפי החלוק לגדולות וקטנות של ך' 
יוסף קמחי, ומספר ציוּני התנועות הוא שמונה לשבעה צלצולים מיחדים 
המתאימים בדיוק למבטא האשכנזי, כי לשורק הבא פעם מלא ופעם חסר 
היו נחוצים שני ציונים; וכן היה מקבל ומקים מכל המדקדקים הראשונים, 
כי מספר התנועות הוא שבע -,שבעה מלכים"; 2. במבטא האשכנזי יש 
הבדל בין הקמץ ובין הפתח ובין הצירה ובין הסגל, והשמוש בציונים 
האלה מוּבן וברור, ועל-פי המבטא הספרדי השמוש בהם מִסְבך ובלתי-מוּבן: 
פעמים רבות יבואו פתח וסגל במקומות שהם ווקלים ארְכִּים, ולפי המבטא 
הספרדי היו צריכים לבוא שם קמץ וצירה; למשל, הכל מודים, שהסגל 
שאחריו יוד: בָּנִיףּ, תִּקְנִינָה, הוא מְכְוּץ מן -י והוא בודאי במלים האלה 
= אֶרךָ, ואלו דברו ממציאי הנקוד במבטא הספרדי, היו מסמנים את הולקל 
= הזה בצירה. כן גם הפתח במלים וָאדני, לאדנִי, שנטמעה בו הא, הוא 
גס"כן בודאי ארך והמדברים במבטא הספרדי היו מסמנים אותו בקמץ: 
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הבנינים: גִסְיָא, גֶלִין, וכו', אַתְגְלִיִת, גַלִיִת וכו', תִּגְלְין, יִנְלְיָן וכו" וגם בהרבה 
שמות כמו בעברית: בְּנְינָא, נֶסְיָנָא וכו'; -4. בערבית נוטים שרשי לו"י 
בנטיות אחרות כמעט כליל על דרך השלמים, למשל משקל פָּעל: רְצִי, רצי 
וכו', או העתיד התנאי או המארך בערבית: יִפָזֶו, יִפְזְו וכו' (בערבית נשארו 
עוד שרשי ל"ו); בנטיות אחרות הן נחות או חסרות ויש שו"י תשתנינה 
לתנועות .ו כמו בעברית:; וקרוב לזה הוא מצב ו"י ל-הפעל באתיפית. 

מכל הדברים האלה מוכח, כי אין יסוד להחליט, כי שרשי ע"ע, 
עצוי ולן"י הם שניים. כל הפעלים וכמעט כל השמות ככר נבנו משרשים 
משָלשים; למשל התמונות: דַּק, מַר, קל, רך וכדומה, שחוקרים רבים חושבים 
אותם לשניים קדמוניים ומיסדים עליהם את שיטתם, באות על"פי"רב 
בלשונות הארמית, הערבית והאתיפית: דַּקיק, מרִיר, קְלָיל, רַכִּי. מזה מוכח, 
כי התמונות בעברית צַּק וכו' הן מקצרות. הוכחותיהם של החוקרים מִילֶר, 
שטדי, נילדקי וכדומה, כי בתקופה קדמונית היו גם בלשונות השמיות 
שרשים שניים וגם בעלי אות אחת, יכולות להיות מיחסות לתקופה הראשונה, 
קדרם שנתהווּ בלשון השמית הסגְלות המיחדות לה, כאמור למעלה, החקירות 
של החכמים האלה חשובות במדה ידועה בחקירות לקסיקוגרפיות ובפרושי 
כה"ק והתלמודים!), בחקירות ההוראות הראשונות והעָקריות של השרשים, 
למען דעת השתלשלות הוראותיהם המשאלות, אבל התמונות הדקדוקיות של 
הלשונות השמיות כבר נוסדוּ כמעט בָּלן על שרשים שלישיים, והמרצה 
את תֶקִי הלשון של הלשונות האלה ומבנה תמונותיהן על יסוד שרשים 
שניים מסכסך ומבלבל את למוּד הדקדוק, ומבנה תמונות הלשון נשאר בלתי- 
מובן כמו שאינה מובנה הווקליזציה שלהן. כמו למשל הפעלים מהלשון 
המאַחרה תֶּרם, הַתְרַעַ, הַתְחָל וכדומה, שנגזרו מן תְּרוּמָה, תְּרוּעָה, תִּחְלָה ושרשם 
הקדמוני הוא רום, רוע, חלל, נוטים כשלמים גמורים, אף-על-פי שהם נגזרו 
משרשים ע"ו וע"ע, שרשם הדקדוקי הוא בהחלט בן שלש אותיות, אם 
שלחקירת הוראותיהם דרוש לדעת גם מקורם של הפעלים האלה. כן גם 
השרשים החלשים של התמונות שאנו דנים בהן נבנו משרשים שלישיים 
והשרש הדקדוקי שלהם הוא בן שלש אותיות והמקור שממנו יצאו השרשים 
האלה, אם הם נגזרו בתקופה קדמונית רחוקה משרש שניי או גם משרש 
בעל אות אחת, אין זה שיך לבנינו הדקדוקי, אלא לשרשו ההיסטורי, כיחס 
תרם אל רום. 

אכן יש מספר מלים שהן נשארו, כפי-הנראה, שניים: שָה, פָּה, אי עִי, 
צִי, רִי וכדומה והרבה מלות יחס וחבּוּר וכמעט כל מלות הקריאה. האות 
השנית של המלים האלה היא יוד נחה, כי גם לִפֶה, שָה יש יוד בנטיה. 


0 ומצד זה חשובים גם דברי ר' שלמה פפנהים (בספרו ,יריעות שלמה") וכן הרבת 
מחקירותיהם ש? שטיינברג (בספרי הדקדוק והמלוגים שלו), ווייס (בספר , משפטי ?שון המשנהי, 
פ"ט) וכדומה, 
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פועל בקל שנשתנו לא" קאֶן. מלבד כל אלה שהבאנו, כי בהרבה תמונות 
לשון משרשי עו"י נשארו מַרגשות במבטא כמעט בכל הלשונות השמיות, 
יש עוד ראיות על מציאותן בתמונות שהן נחות בהן מתכונת תנועת פ'"הפעל ש?הן, 
שהיא תמיד ארְכּה וקימת, כמו: - קם, יָקוּם, שתנועות כאלה מתהוות מהבלעת אות 
נחה וקיום הקמץ והַשוּרק אינו משער בלתי אם כשנבלעו בהן ו"י ע'"הפעל. מכל אלה 
די להוכח, כי הַשרש הדקדוקי של תמונות הלשון האלה הוא בן שלש 
אותיות, הנה כי כן נשאר לנו רק להוכיח, כי גם שרשי לו"י (ל"ה) הם 
בעצם שלישיים ולא ,שניים תַּחִתִּיים" כדעתם של שטיינברג והרבה חוקרים 
אחרים. הדבר הזה יותר קל להוכיח, כי כמעט כל שרשי לו"י נשארו 
בשמות במצבם הקדמוני. יְ 

שרשי לו"י. בשרשי ל"ו נשתנו עוד בתקופה קדמוניות בשמית 
העתיזה על-פיהרב ו"ל'-הפעל ליוד: 1. י'-ל'-הפעל נשארה נראית בעברית 
בבינוני פעול בקל: קנוי, קנוּיָה, קנוּיָם, קנוּיות; כן נשארה בהרבה תמונות 
עחיקות של פעלים בכה"ק.: ויַאֶתְיוּן, יִבְכְּיּןן דּלִי גּאָוָה, ראוה, שָלותִּי, של 
ישליה בְּעָיּ = אֶהַמִיָה, יחְזֶיּן, - תְּדַמִּיון, ‏ יְכְלָיון,. יְַסְיוּמ נָטִיוּ, פְּרִיָה וכיוצא 
בזה הרבה בכה"ק; וכן נשארה יל'"הפעל נחה בעבר בגופי מדבר ונוכח: 
קניתָ. קנית, קְנִיתִי וכו', ובעתיד וצווי נוכחות ונסתרות: תִּקְנִינָה, קנִינָה; היוּד 
הזאת נמצאת כמעט תמיד בכתיב, שזה סמן שהיא היתה נשמעת במבטא 
ימים רבים אחרי הנהגת הכתב אצל העברים - כי במלים שנשמטה אות 
מהמבטא קדם שהנהיגו את הכתב לא נשארה בכתיב, כמו: אֶלָד, תֶּלָד, נָדַע, 
תִּרְדו וכדומה מן ילד, ידע, ירד, שצירה אית"ן קים וי'"פ'"הפעל אינה בכתיב 
כמו שנמצאת במליםי הִיכֶל, | ייטיב, מפני שבפעלים ילד, ידע, ירד וכו" 
נשמטה י"פ'"הפעל בעתיד קל בתקופה שהכתב לא היה עוד רגיל אצל 
העברים הקדמונים, ובתמונות כמו הִכֶל, | ייטִיב היתה י'"פ'"הפעל מַרגשת 
במבטא זמן רב אחרי הנהגת הכתב, הלכך נשארה בכתיב גם אחרי שחדלה 
להיות נשמעת במבטא. ובתמונות הבאות בצירה: נגְלִית, הַגְלִיתָ וכו' היתה 
היוד מַרגשת במבטא עד זמן מאֶחר יותר, כי המבטא הקודם של הצירה 
היה - (ג): נַגְלַיִת, הַגְלִיתָ, כמו שהוא בארמית וסורית: חַזַיתָ, הָוִית, רְבַית, 
גָלְיָתָ: 2. בשמות נשארה י-להפעל גראית על"פידרב; למשל: בּכִי, דָּלִי 
(בצרבית. דלה, הלכ יפי כְּלִי | צַבִי | וכו - בּביי | דִלָיל, | חָלִיה, יפי פּליף, 
צבִיים ביחוד כשיש אחרי ל'-הפעל סיום זון, -ן: גליון, כַּלָיון, מַנִין, קנין--וכדומה 
הרבה-מן גלי, כלי, מני, קני ו); 3. בארמית וסורית באים שרשי לו"י בדרך 
השלמים: בשני הבינונים, בעבר נסתרת ובעתיד נוכחים ונוכחות בכל 


[\ ומשום שלא עמדו המדקדקים על"זה וטעו לחשב את כל השרשים האלה לנחי 
ללה, הכרחו ליצרים של כללים סותרים איש את אחיו והרבו פלפולים דקים וחריכים ולא 
יכלו למצא פתרון נכון לתמונות הלשון של שרשי לו"י, שהם חשבום לשרשי 5"ה, בשביל 


ה'-הסמנית הבאה בסוף, שהיא תשמט לרגעים. 
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בהם במקום השוא הראשון תנועת עזר: מלף, עַבד-תחת מִלָךּ, עַבְךָ: ובע"ע, 
כפי-הנראה, לא יכלו לבטא כן, הלכך נשארו מע"ע במשקל פָּעָץ מעט מאד, 
כמו למשל: הַרְרִי, רְסֶט; 4. בארמית וסורית באים פעלי ע"ע בשני הבנינים 
בקל ובבנינים אַתְפָּעַל, פַּעַל, אֶתְפַּעַל על דרך השלמים: בָּזֶז, | בָּזִיז, | אִתְבְּזזג 
בערבית פעלי ע"ע עללפי-רב על דרך השלמים: עבר: פך (בדגש הריש: 
פַרָ-ר, כי הערביים מדגשים ריש), פַּּתְּ, פרִרְתָּ, פַררְתּ, פררת וכו', בינוני: 
פַארְרְן וכו', עתיד: אַפֶרֶר, תִפֶרְר וכו', צווי: אִפְרֶר וכו', וכן הוא גם באתיפית 
ובאכדית. מזה אנו למדים, כי שרשי ע"ע כבר היו בלשון השמית העתיקה 
בעלי שלש אותיות והתמונות בשתי אותיות הן כבר תמונות מקצרות על- 
ידי מבטא מדגש בשתי אותיות דומות, כרגיל בעברית גם בבלתי ע"ע: 
ָּרתִּי, טְמנוּ-תחת כְּרַתְתּי, טֶמָנְנוּ גם בסוף המלה היו מבטאים בזמן קדמוני 
שרשי ע"ע, הבאים בשתי אותיות, בדגש: דַל, גָג, עַמ=דִלָל, גְנןָ,ח עַמְםָ, כמו 
בערבית ההמונית: פר, תּמ=פרְך, תַּמְםָ, וכמו בגרמנית: .חס ,|סע, אלא 
בתקופת הנקוד היה כבר נשכח בעברית המבטא הדגוש באות סופית. ובכן אין כל 
ספק, כי הַשרש הדקדוקי של כל השניים האמורים הוא בן שלש אותיות. 

שרשי עו"י. כשנעין בשימת-לב במשקליהם, בניניהם וגזרותיהם 
של שרשי ע"ו וע"י בכל הלשונות השמיות, נַוְּכח, כי הם כבר היו שלישיים 
בלשון השמית העתיקה וע"הפעל שלהם היתה ו' או י? 1. בעברית נמצא 
מן מות, עוד, קים, חוב, עין - מְוְת, עַוּדְנִי, קים, חיָב, עִין: מן דין, עיט, 
צוד, ציר, קיץ - דַּין, עִיט, ציד, ציד, ויִצֶטַיָרוּ קיץ. ובשמות מן תוך, שור, 
און, בית, יין, דיש, ביר, חיל, ליל, זית, ליש וכדומה - תִוךְ, שורים, און, 
בּיִת, יין, דִּיש, בִּיר, חַיל, ליל, זית, ליש: ובטרשי לו"י ו"י ע'"הפעל גראית 
תמיד: קוּה, אוּה, דָּוֶה, צוּה, חוּה, רְוָה, לְנָה, טָוֶה וכיוצא בזה; 2. בארמית וסורית 
נשארו ו"י ע'"הפעל נראות בבינוני קל ובבנינים פּעָל ואֶתְפַּעַל: קָיִם, קִימָא, 
קים, מִקים, אֶתְקְיִם ובהרבה שמות: חִלָא, קִיטָא, עָין, דָין, קְיֶם וכו" 
3 בערבית באים שרשי ע"ו וע"י בשלש אותיות נראות בתמונות הדגושות 
ובתמונות קאומ, באינ וכדומה מן קום, בין: בפעלים שנבנו משמות סיד 
(היה שחור), אַעָוִךַ (עוּר) ועוד בהרבה שמות; בבינוני פועל בקל מתקימות 
גם-כן ‏ ו"י ע'-הפעל: קאיל, סָאיָר, ובלשון המשוררים תבְטאנה ו"י ע'"הפעל גם 
בבינוני פעול: מִקיוּל'ן, מַסְיוּרֶץ; מלבד אלה נשארו בערבית בעבר בהברות 
סגורות בפעלי ע"ו הִדַּמַה (שורק או חולם) ובפעלי ע"י הכַּסְרַה (חירק או 
סגול) קְלפּ, סִרְתָ, שאין פתרון להם בלתי אם נאמר, כי ע"הפעל היו בהם 
ו"י; 4. באתיפית נשארו ו"י ע'"הפעל נראות בתמונות יִצוֶר (מן צור - צורָר), 
ישיט (מן שיט - קנה) ובהתפעל באות הן תמיד על דרך השלמים: תִּצַוֶרְ, 
תּצַוִרְכָּ, תִּשִיִט, תִּשיִטְבָּ, ולפעמים יבואו גם בהפעיל על דרך השלמים: יָאקוֶם, 
יאקיד. באכדית נחלשו ו"י ע"הפעל ו) ונתהפכו לתנועות : .4 זולת בבינוני 


1) ו*י אבדו באכדית בכלל את צלצולן הקונסוננטי והיו לווקלים. 


מ 2 
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מוטל בשום ספק, כי הסגלות האלה, שאנו מוצאים אותן כבר בשמית 
העתיקה, נתהוו בה בתקופה קדמונית מאז. 

גם מהמלים בנות שתי האותיות אין ראיה, כי שרשן הוא%ל בן שהי 
אותיות. ‏ יש הרבה מלים שיש בהן שתי אותיות שרשיות וגם שטיינברג 
מודה ששרשיהן שלישיים הם, למשל: לך, דַּע, תִּן גַּש, עֶצָה, שָנָה וכדומה 
רבות משרשי פ"נ ופו"י. וכמו שיש מלים החסרות פ"הפעל%, כן אפשר 
שתהיינה מלים חסרות ע'"הפעל ול'-הפעל. אך יש ראיות חותכות, ששרשי 
צו"י, ע"ע ולו"י (ל"ה) הם שלישיים והשמות בני שתי האותיות שהובאו 
אצלו נגזרו משרשים בעלי שלש אותיות: ואחרי שיש מתנגדים לשיטת 
השרשים המשלשים גם בין החוקרים החדשים, נבאר את השאלה הזאת 
ביתר פרטות. 

שרשי ע"ע. אלה הן הראיות, כי שרשי ע"ע הם שלישיים: 1. 
בכה"ק באים מאה ותשעה-עשר פעלים משרשי ע"ע וכמאה מהם באים 
בעבר קל בגופי נסתר ובשני הבינונים ובמקור קל ובשלשת הבנינים הכבדים 
פָּעַל, פָּעַל וְהַתְפַּעָל על-פי-רב בדרך השלמים. גם אלה העשרים שבאים 
בקל בשתי אותיות שרשיות הנם בבנינים הכבדים בשלש אותיות ולרב 
על דרך השלמים: קל-קלל, קלל, רִ4-רְכְּכָה, טַל-וְיטַלְלְנוּ, בַּר-בָּרוּר, תִּתְבָּרר, 
חַם-תְּחַמּם, מַר-וַימֶרְרגּ רב-מִרְבָּבוּת,ח תִּם-תִתַּמַּם, תָּמִים, גַן-גָּנן | קן-יקנָנה 
דַּל-דָּ?ָלוּ; או שהם באים על משקל פּלל: צַר-צוּרָר, קש-קושָשוּ; 2. שמות 
קדמוניים על דרך השלמים: עָנָן בָּדָד, חֶפָל, שָלֶל, זֶמֶם, גְּדוּד, בָּלִיל, פָבָב, 
חֶצֶץָ, וכדומה רבים; 3. המלים ,הַר", ,על" מַעתקות בכתב-היתדות (בלוחות 
תל-עמרנה) בשתי רישים ושתי למדים: חַר-ך, חֶל-ל1), - כי גם בכנענית- 
עברית היו מסתימות כמעט כל המלים בתנועות קצוניות, | כמו שהוא 
באכדית (בבבלית ובאשורית) ובערבית הקלסית, הדבר הזה מוכח גם ממלים 
כנעניות-עבריות שנמצאו בכתבי המצרים, מזה ראיה, כי המלים גַן, הַר, 
סַל, ‏ בל, על, חק, אָם, צַל, שן, | שבנטיה תבאנה דגושות, היו מבְטאות 
בתקופה קדמונית בשלש אותיות, אלא שבמלים עָנֶן, בָּדָד וכו" היתה התמונה 
הקדמונית על משקל פעַל, פּצִיל, פעול: צַָבָבָ, בַלִיל, גדוּך בנגינה על ע'"הפעל, 
לפיכך כשנפלה התנועה הקצונית היו לענן-עָנָןָ בַּלִיל -בלל, גדוד בדגד, 
אבל אלה שבאות עתה בשתי אותיות באו על משקל פּפָלָּ, פַּעָ?ָ, 5ּפֶלִ: גַנ=1, 
הַר-ךְ, אֶמִ -מָ, כָּלָ-?. כשנפלה התנועה הקצונית והיו גָנֶן, הַרְךָ, אֶמֶם, ּלֶלָ, 
נפלה גם האות הכפולה השנית ונשארו בנות שתי אותיות, ‏ כי העברים לא 
היו מבטאים בסוף המלה שתי אותיות בתנועה אחת רק באותיות שצלצולן 
יותר חזק. הלכך אין כמעט שמות משרשי ע"ע על משקל פַּעָל (שהוא 
מהמשקל הקדמוני פַּעֶל), בה בעת שעל משקל פָּעָל (מהמשקל הקדמוני פְּעַל) 
יש. ובבלתי ע"ע רב מספר השמות הבאים על משקל פַּעָל, אלא שהוסיפו 


1 ההא והעין מעתקות בכתב-היתדות בחית, מבטאה היתה כחית ערבית בלי נקד 
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השיטה הישנה ולבטלה ולתת במקומה שיטה חדשה. אך גם הוא עשה את 
הצעד הראשון ברוסית (1871), ורק כעבור ארבע-עשרה שנה עָבַד את 
שיטתו ונתנה לפנינו בעברית. הוא הוציא אז לאור את ספרו ,מערכי לשון 
עבר" (1884). 

ספרי הדקדוק של שטיינברג, שהיו בזמנם התקדמות חשובה, הן מצד 
הטית החקירה בלשון העברית אצלנו אל דרך מדעית והן מפני שיש בהם 
חקירות והערות חשובות, נחשבים עדין גם בימינו לספרי-מופת ושיטתו 
שוררת עוד אצלנו, כאמור, בספרי הלמוד לדקדוק העברי. הנה מפני 
הספה הזאת יש צרך לבקר את השיטה הזאת ולבררה. אך הנה גם יסודי 
שיטתו וההנחות הקשורות בהם נכנסים בחוג שאלות מדעיות, שלא נהן להך 
פתרון גמור גם אצל חוקרי-הלשון המִלֶָמדים, וכדאי וראוי לדון עליהם 
ולבררם. 


ג 


השנויים העָקריים בשיטתו של שטיינברג הם: 1. בנוגע לשרשים, שנחשבו 
כלם מימות ר' יהודה חיוג לבעלי שלש אותיות, הוא מחליט, ששרשי ע"ע, 
ע"ו, ‏ ע"י ול"י (ל"ה) הם שניים; 2. התנועות אינן ביסודן ארְכות וקצרות, 
כמו שנקבעו עלזידי ר"י קמחי, אלא פשוטות ומְרכבות; ‏ 3. התנועות 
הנחטפות בהברה השלישית לפני הנגינה הן תנועות מלואים, הַינו, הן 
באות תמורת השוָאים שהיןו לפי-דעתו | בשמית העתיקה, כמו בלשון 
הארמית. מלבד שלשת היסודות האלה של הדקדוק העברי, שעליהם נשענים 
עָקרי חָקִי-הלשון, הנה דורשים באוּר והארה עוד פרטים שונים אחרים, 
החשובים מאד בלמוד הדקדוק. 

את הטעם, מפני-מה יתנגד לשיטת השרשים המשלשים, מבאר שטיינברג 
בפתח-דבר לספרו ,מערכי לשון עבר", כי מלבד מה שנמצאות המון מלים 
בשתי אותיות שרשיות, כמוט קם, גֶּר, גן אף, אם, בֶּן גל, עַץ, הר, צל, 
צו, קו וכדומה, הנה גם הדבר הזה כשהוא לעצמו אין השכל הישר יכול 
לתפסו, לפי-דעתו, שתהא לשון מיסדת כְּלה על שרשים משלשים, כאלו 
המציאו אותה חָבר מִלָמדים בטרם החלו בני"אדם לדבר בה, בה-בשעה 
שכל לשון נוצרה על יסודות חָקִי הקול והמבטא הכלליים ובכל שאר 
הלשונות אין השרשים בעלי שלש אותיות (מל"ע, עמי ]]). 

טענה זו, האחרונה, אינה טענה כלל. הרי יש הרבה סגלות ללשונות 
השמיות שאינן לשאר משפחות הלשונות, כמו למשל חסר אותיות ווקליות, 
רבּוּי האותיות הגרוניות, הרכבת העבר והעתיד והצווי מאותיות השרש 
ואותיות לסמני הגוף, הוספת הכנויים %מלים ליחס הפעול וליחס הקנין 
וכדומה -- תכונות שהן רק קניני הלשונות השמיות ומקצת מהן נמצאות גם 
בלשונות החמיות, אבל בלשונות האריות והפינו-טָטָריות וכדומה אינן. לא 


]/ 
לו 
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ושקדו על ספרותה, ידעו את גייניוס ואת איולד ורבים משאר מלָמדי 
הלשונות השמיות של הזמן ההוא והרגישו צרך גדול בדקדוק עברי מדעי, 
ביותר בבתי-הספר לרבנים, שהיו אז ברוסיה, ולא נמצא איש שיחבר 
ספר כזה, אף-על-פי שכבר נתפרסמו אז בעתונים העברים מאמרים והערות 
חשובות במקצוע זה של שד"ל וש. פינסקר, ובראשית שנות הששים יצא 


הספר החשוב של פינסקר ,מבוא לנקוּד האשורי" (1863), שיש לו ערך מדעי גדול 


והוא מכיל הרבה חקירות והערות בדקדוק העברי בשיטה מדעית. כל אלה 
היו צריכים לעורר אותם ל*חפר או לכל-הפחות לתרגם ספר דקדוק מדעי, 
כמו שעשו הנוצרים בארצות אירופיות שונות, שתרגמו את דקדוקו של 
גיזיניוס, גם רוסית תרגם אותו הפרופיסור קוסביץ. 

בשנת 1859 יצא ראשונה הספר ,מורה הלשון" מאת ח. צ. לֶרנָר, 
שהיה ערוך בשיטה קלה וטובה ובלשון פשוטה ושוטפת, אבל בהרצאת כללי 
הלשון היה עשוי כמעט כָּלו על-פי השיטה הישנה. יסודי הדקדוק מוּרצים 
בו כמו שנקבעו על-ידי הקמחים והרז"ה, אלא בעריכת נטית השמות עשה 
תקונים מעטים בהשפעת פינסקר. נתן בו גם הערות חשובות אחדות, אבל 
בכללו אינה נפרת בו השפעת חוקרי-הלשון האירופיים שהיו בימיו, אף כי 
הוא קרא אשכנזית וראה את גיזיניוס ואחרים. אמנם אם נשוה את ,מורה 
הלשון" אל ,תלמוּד לשון עברי", נבוא לידי החלטה, כי עולה הוא עליןו 
בתור ספר-למוד ומתאים יותר לתכליתו, אבל כמו בכל חכמה כן גם 
בדקדוק קשה הלמוד והשנון כשאינו נוסד על חֶקיו הטבעיים. ובכדי לקנות 
ידיעה שלמה בדקדוק העברי לא היה מספיק כלל. כך נמשך המצב עד 
שנות השבעים. בימים ההם היו בוילנה חוקרי לשון ומדקדקים חשובים, 
שידעו גם את חקירותיהם של חכמי מערב-אירופה בלשון העברית. בין 
מוריו והבריו של שטיינברג בבית-הספר לרבנים בוילנה היה גם חותנו 
אד"ם הכהן לבנזון, מדקדק עמקן, שהרגיש בשיטת הדקדוק הנוהגת, כי אינה 
שלמה ומתְקנה, והתאמץ לתקנה ולשבחה על-ידי חקירות מהְכּמות ופלפולים 
חריפים, שיש בהם גם הערות חשובות. ואת אלה נתן בתור נוטפות לספר 
,תלמוד לשון עברי", שקרא להם שם ,יתרון לאדם". אבל השיטה הישנה 
של הדקדוק כבר נתקדשה וכל המשכילים הללו, אף-על-פי שהיו בעלי דעות 
חפשיות, חשבו לפסיעה גסה שיש בה משום סכנה לעזוב אותה ולקבל שיטה 
חדשה, שהמציאוה ועבדוה חכמים נוצרים, ומה-נם שמלב- שלא היו נוכחים 
באמתוּתה -- כי השכלה פילולוגית יסודית ומדרגת לא היתה לאיש מהם 
ולא יכלו לשפוט עליה כמומחים -- בצבצו וצפו לפעמים מדברי חקירותיהם 
של מלָמדי הנוצרים שגיאות גסות מעוררות שחוק ל%משכילי רוסיה, שידעו 
את כתבי-הקרש כמעט על-פה עם כל מפרשיהם ומפרשי מפרשיהם. ובזה אולי 
תתבאר קצת סבת מאונם לקבל את השיטה המדעית. הלכך התאמצו לתקן 
את השיטה הישנה. 

שטיינברג, שידע לשונות אירופיות ושהיו לו בלי שום ספק כשרונות 
פילולוגיים, היה גם פרוגרְסיסט אמיץ-לב בדורו וערב את לבו לצאת נגד 


224 תורת-הדקדוק ש% יהושע שטיינבּרג 








העוסקים בחקירת הלשון העברית כמעט רק היהודים, והנוצרים רק תרגמו 
ופרשו את חקירותיהם ומסקנותיהם של היהודים, כן נשתנה המצב 
מראשית המאה השמונה-עשרה והלאה. חוקרי-הלשון הנוצרים עברו בראש, 
והיהודים נשארו אחור;: הם לא עזבו בחקירת הלשון העברית את השיטה 
הפלפולית של ימי-הבינים. 

ר' זלמן הינו (1746-1687) היה מדקדק מצין, ידיעותיו בלשון 
העברית ובכתבי-הקרש היו מלאות, רחבות ועמקות, ורבות ממסקנותיו נתקבלו 
מהחוקרים המלָמדים, אבל שיטתו הפלפולית, למרות היותה חריפה מאד, 
קלקלה את פרי עבודתו, ולא לבד שלא הניע את המדע הזה הלאה בדרך 
ההתפתחות וההתקדמוּת, אלא כי סכסך אותו בחדושיו עוד יותר והוסיף 
לחוק את עמדת השיטה הקזואיסטית הישנה של הדקדוק אצלנו, 

מנדלסון ב,אור לנתיבה" שלו, שנתן בראש תרגומו האשכנזי של 
התורה, הוסיף לדקדוק העברי מְשגים ומובנים של הגיון, אבל בעצם שיטת 
הדקדוק הישנה %א נגע ולא שָנה בה כלום, ובה החזיקו כל בעלי ה,באור" 
לתרגום האשכנזי, ספר ,המסלול" (יצא ראשונה בשנת 1788) מאת קסלין, 
שהרצה את הדקדוק העברי בהסברה פופולרית ובשיטה טובה וקלה, ונתפשט 
בכל תפוצת היהודים, הולך בדרך הישנה הכבושה. גם בן-זאב בספרו החשוב 
,תלמוד לשון עברי" (שיצא בשנת 1796) הרקיח ותבל את ספרו, כמו שעשה 
מנדלסון, במלי-הגיון ‏ רבות ובטרמינים חדשים והסביר עניני-לשון רבים 
בדרך ההגיון, גם ערך אותו בסדר מצין, שלא היה לפניו;: אבל בחקירת 
חָקִי הלשון ואפני הרצאת הכללים לא חָדש כמעט גלום. גם הוא קבל 
הכל מהקודמים 5ו. 

משנות העשרים ל%מאה התשע-עשרה נראתה חדשה נגחקי-ת הלשון 
העברית, כשהחלו להופיע בעברית ,בכורי העתים", ,כרם חמד" וכדומה 
ונדפסו בהם מאמרים חשובים בחקירת הלשון, שלרבים מהם היה ערך 
מדעי פחות או יותר, ביחוּד מאמריו של ש. ד. לוצאטו, שחבר גם דקדוק 
עברי בשיטה חדשה - אך לדאבוננו כתב אותו בשפה האיטלקית. בעברית 
לא נתחברו ספרי דקדוק בשיטה מדעית גם אז. בכל משך העת הזאת עד 
שנות הששים היו משתמשים בספרי הדקדוק של ר"ז הינו, ב,המסלול" 
וב,תלמוד לשון עברי". מכל התנועה הרבה וההתקדמות הגדולה במדע הלשון 
העברית ובבאורי התנ"ך בכל הלשונות האירופיות לא היה ידוע ליהודי 
רוסיה כמעט כלום. גם אלה שידעו לשונות אירופיות התיחסו בחסר אַמון 
למחקרי המלֶמדים הנוצרים, וכשכתבו דקדוק עברי גם בלועזית לא נתנו 
ערך רב לחקירותיהם של הנוצרים. %משל, גם המשכיל והמלָמד י, מ. 
רבינוביץ בספר הדקדוק העברי שלו באשכנזית משנת 1851, שבכלל יש בו 
שיטה חדשה, משתמש מעט בחקירות הפילולוגיות השמיות של חכמי זמנו, 
והוא ברבו מקבל השפעתו מן המדקדקים היהודים ובוכוחיו עם מלֶמדי 
הנוצרים מַרגש איזה בטול של יהודי תלמודי לחכמות הגויס. | 


41 אמנם קצת זר ונפלא החזיון הזה,. משכילי הדור ההוא ידעו אשכנזית 
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מצִין ובר-סמכא במקצוע זה. מחברי ספרי-למוד ללשון העברית החלו מאז 
לסדר את למוד הדקדוק על-פי שיטתו החדשה של שטיינברג. במדה יותר 
גדולה נתפרסמה ונתפשטה שיטתו בדקדוק העברי אחרי שיצא לאור ספרו 
,מערכי לשון עבר" בשנת 1884. הספר הזה עם הקדמתו המבארת את שיטתו 
הביא מהפכה בלמוד הדקדוק. כל משכילי הדור חשבוהו לספר דקדוק 
מדעי מהמדרגה הראשונה. רב ספרי הדקדוק שיצאו מאז נערכו על"פי 
שיטתו. גם אלה שהוסיפו להחזיק בשיטת הדקדוק הישנה היו בכל-זאת פחות 
או יותר מִשפעים ממנו ומצאו על-פי-רב לנחוץ להצטדק על שסרו משיטת 
שטיינברג. ערכה לא אבד אצלנו גם עתה וספרי הלמוד היותר חדשים 
נעשים על-פיה. 

ואחרי כל אשר פעל והשפיע האיש הזה בימי חייו הארכפים לא 
החלו עדין להעריך את פעָלתו הספרותית וערכו בתור אחד מהראשונים, 
שעוררוּ ועזרו לַעַבָּד ולהכשיר את הלשון העברית להיות לשון מַכשרה 
להביע בה את כל רעיונותינו בחיים ההווים. פחות מכל העריכו את פעָלתו 
וערכפו בחקירת הלשון העברית. הרעה היותר גדולה היוצאת מזה היא 
במה שאין משתדלים לַצעַבָּד ולפתח ולהשלים את מדע הלשון העברית, 
שהיא יסוד ספרותנו שאנו עמלים כל-כך לשבהה ולהשלימה, ואיננו שמים לב 
לעבוד ולהשלמת הדקדוק העברי. אין מבינים ומסבירדים לקהל קוראי עברית את 
ערכה של החקירה והדרישה בלשון העברית להתפתחות והשתלמות הספרות. 
בלשונות האירופיות החיות והעשירות רב מאד מספר המלָמדים המקדישים 
כל ימיהם לחקירות הלשון, והספרות במקצוע | הזה עשירה מאד. ואצלנו 
מסיחים הכל את דעתם מהן וחושבים אותן לדברים מיתרים, והאנשים 
העוסקים בחקירות כאלה נחשבים לקצת בטלנים מבלי עולם. 

אנחנו נעסוק במאמר הזה בהערכה מפרטת של שיטת שטיינברג בדקדוק. 
נברר את ערכה המדעי ועד-כמה שאפשר להשתמש בה עתה. 70 > 


ב 


קרם שנגש אל בָּרורה ש% שיטת שטינברג נעיף עין במצב 
חקירת הלשון העברית *פני שטיינברג ובימיו בארץ רוסיה. כבר בסוף 
המאה השמונה-עשרה למספר הרגיל הגיעה החקירה המדעית בלשון העברית 
למעמד חשוב בין חכמי העמים. מראש המאה התשע-עשרה הוסיפה לגדל 
ולרחב ולעשות חיל. גיזיניוס בספרי הדקדוק והמלונים שלו וביחוד בספרו 
תולדות הלשון העברית והכתב העברי העמיד את החקירה במקצוע הזה על 
בסיס נכון; הוא בעצמו חָדש הרבה וגם לבן וזקק את החקירות של 
הקודמים לו. אחריו קמו אַיוְלד, אולסהוסן, שטדי, בַּטכר ועוד, שהמציאו 
שיטות חדשות בחקירת הלשון העברית והעשירו והשלימו את המדע הזה. 
ו אבל חקירת הלשון העברית אצל העברים ביחוד בלשון העברית 
היתה בזמן ההוא קטנה ודלה. כמו שעד סוף המאה השבע-עשרה היו 


מ. בּ. שניידר 


תורת"הדקדוק של יהושָע שטיינברג 


א 


יהושע שטיינברג היה מצִין בין משכילי דורו בליטא, מלבד בידיעותיו 
המרְבות ובכשרונותיו המצִינים, ‏ גם בעבודתו הפוריה, שכמעט לא היתה 
כמוה במשכילי רוסיה. פעָלתו של שטיינברג על השכלת יהודי רוסיה, 
שהיתה גדולה, החלה ביחוד משנות השבעים למאה שעברה. הוא היה ידוע 
ומפרסם ‏ בין כל יהודי רוסיה, שידעו את הלשון העברית. לשונו המקראית 
היתה ברורה ומדְיקה ומלאה עז וחריפות. היא היתה למופת לסופרים 
הצעירים בימים ההם, ספרו ,אור לישרים", שיצא אחרי-כן במהדורה חדשה 
בשם ,משלי יהוּשָע", נקרא בתשוקה רבה ותרגומו המצין של סְפְרִי הַסְבְּוּת 
עשה בזמנו רשֶם בספרותנו,. אך יותר מכ% היתה גדולה פעֶלתו של שטיינבּרג 
על יהודי רוסיה במלוניו העברי-רוסי והרוסי-עברי, כי רב יודעי-ספר בימים 
ההם היו מהלומדים בישיבות ובתי-המדרש. בעזרת ספריו למדו לדעת את 
הלשון הרוסית, שהיתה להם המפתח להשכלה הכללית, ויחד עם-זה למדו 
בעזרת מלונו הרוסי-עברי לכתוב עברית יותר מִדִָיקה. בתרגומיו ובפָרושיו 
לתנ"ך בלשון הרוסית היתה להם היכלת לקנות לעצמם ידיעה נכונה 
בפשוטו של המקרא, כי התרגום האשכנזי של מנדלסון %א היה מובן כל- 
צרכו ברוסיה, נוסף לזה כבר נתישנו אז גם התרגום וגם ה,באור", 
שבשעתם היו משפיעי-השכלה כבירים. גם אלה, שקבלו השכלתם בבתי- 
הספר הכלליים, %מדו על-פי ספריו של שטיינברג את הלשון העברית ואת 
התנ"ך, מלוניו, ביחוד ספרו המצַין ‏ ,משפט האוּרים", היו לספרים שמוּשיים 
כמעט לכל יהודי משכיל בארץ רוסיה. והן ספרי התנ"ך בתרגומו ופָרושו 
הרוסיים היו למורה-דרך גם לכל המורים והמלמדים המשכילים, ושמוּשם לא 
חדל גם עד-היום. 

בראשית שנות השבעים הוציא שטיינברג לאור ספרי-דקדוק ללשונות 
העברית והארמית בלשון הרוסית בשיטה חדשה ועשה רשם גדול בין 
המשכילים שביהודי רוסיה אז. הוא פרסם אז גם מאמרים בעתונים רוסים 
ועברים על מחקרי הלשון העברית ועשה לו עלידי-זה שֶם בתור בלשן 
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וש ו ו ו 
אחר ובאפן אחר: או גם הסבות הנפשיות והאלהיות, שילדו דבר פעם 
אחת, חזרו ללָדת, אם גם הפרות הראשונים נמצאו פסולים. רוח הוא 
באנוש ואותו לא תעקרו! נניח, שהיה נגנז ספר קהלת, מפני שדבריו 
סותרים דברי תורה - ועד-כמה הוא סותר ועוקר מן הַשרש דברי התורה 
והשקפות התורה - בלי-תפונה היה הוא חוזר ומתנער בצורה אחרת, ובזמן 
אחר נגדעו מכרם ישראל כל אותם הספרים ההחיצונים ודברי חזון, כספר- 
היובלים, ספר חנוך, ספר עזרא הרביעי וספורי משה ואדם והשטן, והנה 
חזרו ובאו או גם נולדו שנית בספרות ישראל. והרי ספרי ההיכלות ויצורי 
הדמיון הרב אשר בתורת הקבלה. והאם לא משחק התולדה הוא זה, שאותם 
התנאים גופא, שערערו גם הם נגד ספרים חיצונים והמונם ונעצו חרב 
בבית-המדרש וקראו: היוצא אל יכנס, הם הם נעשו בבדי הקבלה וספרי- 
החזון המאֶחרים אשר לישראל ליוצרי חזיונות חיצונים... הננו מוצאים בהם 
עוד פעם את השמות רבי ישמעאל כהן גדול, רבי חנינא בן-הקנה ורבי 
עקיבא ועוד. על-יד ספרי המשניות וספרי החֶקים, שנוסדו להראות לאדם מישראל 
את דרך המצוות, היו גם אלה, ואולי דוקא דברים חיצונים אלה, לדברי 
חזון-הנפש ותנחומיו, ספרי התורה הנגלית נחשבו בעָקר אך *לבושי 
התורה וספרי-חזון אלה לנפש ספרי-קרש, לקדשי-הקדשים.- ,לא אך ,זרם 
צדדי" הוא זה, מה שהשפיע מתחת לשטח דרך צינורות הקבלה והמסתורין 
שבעמנו" (שם, עמוד רל"ט), כי אם חלק גדול מרוח האמה היה, ואם 
תמצא לומר - גם חלק המשקה ומַרוה את שאר החלקים.. = 

,ואם הרוב - הוא מוסיף ואומר - היה נגד ההשקפות האלה - ובמהלך 
הקבלה גם הרוב לא היה כנגד - ואם המהלך ההיסטורי אחר-כך הכריע 
אותן, עדין אין זה מוכיח, שבעלי ההשקפה הבלתי רשמית אין מקומם 
ביהדות כלל. בכלל מאתים יש תמיד מנה, ובהכל יש גם החלק" (שם). 

אמנם יש גם לומר, שאם מצד ההגיון והחשבון בודאי יש בַּכַל 
החלק ממנו, הנה בתולדה ובמוסר ובכל דבר המתחדש והמתפרט לדבר 
חדש, החלק חדוש הוא על ההכל. מיכה המורשתי אינו יתר על ירמיהו, 
המדבר בשמו, הלל הנשיא אינו יתר על רבי עקיבא ואף לא רבי יוסף 
אבן-מיגש על הרמב"ם. 

שאלת מאתים ומנה, שבא הסופר הלן לתרצה על רגל אחת, היא 
שאלת הדורות - ואין פותר. 


גוה-שלום, תרעלג. 


28 ב גריין 
₪01-20ש₪ם ‏ קשמ" יי 





אצילי בני-יהודה בארץ האבות, לא פחות מאשר באנטיכה וברומה. למה 
לנו לקרא אך את פרשת התלמוד והמדרש ולא נקרא את הדפים הארכים 
בכתבי הזכרונות ופרקי דברי-הימים של יוספוס!... 

במאמרו ,להרחבת הגבולין", ב,העתיד" חלק שלישי, אותו סופר חוזר 
ואומר: ,אמת הדבר, היהדות לא העריצה את איש-האלהים - אבל שהאדם, 
הוא חלק אלוה ממעל, ושצדיק הדור הוא שותף להקב"ה וכו', שהקב"ה גוזר 
וצדיק מבטל, את זה לא הכחישו היהודים מעולם". - ,אחד-העם מביט על 
תנועת שבתי-צבי כעל חזון עובר בדברי ימינו, אבל הרי על"פי האמת 
השאירה התנועה הזאת רשמים עמוקים עד למאוד, הרגיזה אותה, את האומה, 
במעמקיה והרעישה אותה מן המסד ועד הטפחות; והיא גם, שהכשירה את 
הקרקע ליצירת החסידות עם טופס הצדיק בראשה, שגם הוא איש-אלהים 
הוא, שהוא מושיע ומרחם ומתקן ומעלה, וגם בן-אלהים הוא, שהוא מתחטא 
לפני המקום ועושה לו רצונו". כה השלים הוא על-ידי דרישת-סמוכים את 
דברי עצמו וחזון עצמו. הוא עמד על הגבולים ורצה להרחיבם ומה נשתנו 
דבריו של אתמול מדבריו של עכשיו? מה חזית, שפח אותם התנאים 
התולדיים, ואפילו הערכיים ומסבבי-ערכים מתמול, יותר יפה מכחם של 
אלה מהיום והבאים מצרכי היום? ואפילו בהללו מדאתמול, מה חזית לבכר 
אלה על אלה? מה חזית להוציא את אלה מכלל רוח ישראל ולעשות את 
אלה לישראל גופא? ,אין האנשים התמימים הללו - הוא אומר - חפצים 
להתבונן לתמורת-העתים, בכדי להבין ולהכיר, שאם גם התקימנו אלפי שנים 
בגלות בזכות שיטה זו וזכינו בשבילה לשף הכבוד עם הספר, הנה איד 
אפשר לה לזו, שתוסיף להשפיע על חיינו ולפרנס את נשמת העם עכשי, 
בשעה שהגורם הראשי של אותה ההשפעה, האמונה באלהים, בתור נותן 
התורה ומחוקק החקים- כבר חדל להיות לו מהלכים בתוכנו" (,על הגבולים", 
<העתיד", ח"ד, ‏ ע? רל"ה) 

ואפילו הספר הזה הישן והמתנחל מדור לדור הוא אינו אחד, ואפילו 
אלהים גופו וחזון האלהים אינו אחד. גם עם ישראל, כל-זמן שהיה חי 
ויוצר ערכים לאָמיים, לא היתה צורתו הרוחנית קבועה ומוגדרה (שם, עמוד 
רל"ז) *). 

לא ערכים אחדים היה יוצר העם, כי אם ערכים שונים זה 
אחר זה, ואפילו זה בצד זה.-לא כל אותם המקראות, שראוים היו להשרף, 
נשרפו, ולא כל אלה הדברים, שראוים היו להגנז, נגנזו. ולאידך, הרי אתם 
מוצאים דברים פנימיים, כלומר, דברים שקבלה אותם האָמה לשלה, ודברים 
חיצונים, שהוציאה אותם מחוץ לגבולה; ובין הקרובים %בין הרחוקים אין 
לכאורה הבדל רב כל-כך. ועוד זאת, אפילו אם נמנו וגמרו ראשי-החכמים 
להוציא דבר זה מן המחנה וגם הוציאו אותו, הוא חזר ונכנס בלבוש 





*) עין מחברתי ,נמושות", מאמר ,הם ואנהנו", פרק ב. 
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שת יב ה 
אחר ובאפן אחר: או גם הסבות הנפשיות והאלהיות, שילדו דבר פעם 
אחת, חזרו ל<לָדת, אם גם הפרות הראשונים נמצאו פסולים. רוח הוא 
באנוש ואותו ל תעקרו! נניח, שהיה נגנז ספר קהלת, מפני שדבריו 
סותרים דברי תורה - ועד-כמה הוא סותר ועוקר מן הַשרש דברי התורה 
והשקפות התורה - בלי-תפונה היה הוא חוזר ומתנער בצורה אחרת, ובזמן 
אחר נגדעו מכרם ישראל כל אותם הספרים החיצונים ודברי חזון, כספר- 
היובלים, ספר חנוך, ספר עזרא הרביעי וספורי משה ואדם והשטן, והנה 
חזרו ובאו או גם נולדו שנית בספרות ישראל. והרי ספרי ההיכלות ויצורי 
הדמיון הרב אשר בתורת הקבלה. והאם לא משחק התולדה הוא זה, שאותם 
התנאים גופא, שערערו גם הם נגד ספרים חיצונים והמונם ונעצו חרב 
בבית-המדרש וקראו: היוצא אל יכנס, הם הם נעשו בבדי הקבלה וספרי- 
החזון המאֶחרים אשר לישראל ליוצרי חזיונות חיצונים... הננו מוצאים בהם 
עוד פעם את השמות רבי ישמעאל כהן גדול, רבי חנינא בן-הקנה ורבי 
עקיבא ועוד. על-יד ספרי המשניות וספרי החֶקִים, שנוסדו להראות לאדם מישראל 
את דרך המצוות, היו גם אלה, ואולי דוקא דברים חיצונים אלה, לדברי 
חזון-הנפש ותנחומיו, ספרי התורה הנגלית נחשבו בעָקר אך ללבושי 
התורה וספרי-חזון אלה לנפש ספרי-קרש, לקדשי-הקדשים. - ,לא אך ,זרם 
צדדי" הוא זה, מה שהשפיע מתחת לשטח דרך צינורות הקבלה והמסתורין 
שבעמנו" (שם, עמוד רל"ס), כי אם חלק גדול מרוח האמה היה, ואם 
תמצא לומר - גם חלק המשקה ומַרוה את שאר החלקים.. = 

,ואם הרוב - הוא מוסיף ואומר - היה נגד ההשקפות האלה - ובמהלך 
הקבלה גם הרוב לא היה כנגד - ואם המהלך ההיסטורי אחר-כך הכריע 
אותן, עדין אין זה מוכיח, שבעלי ההשקפה הבלתי רשמית אין מקומם 
ביהדות כלל. בכלל מאתים יש תמיד מנה, ובהכל יש גם החלק" (שם). 

אמנם יש גם לומר, שאם מצד ההגיון והחשבון בודאי יש בַּכַל 
החלק ממנו, הנה בתולדה ובמוסר ובכל דבר המתחדש והמתפרט לדבר 
חדש, החלק חדוש הוא על ההכל. מיכה המורשתי אינו יתר על ירמיהו, 
המדבר בשמו, הלל הנשיא אינו יתר על רבי עקיבא ואף לא רבי יוסף 
אבן-מיגש על הרמב"ם. 

שאלת מאתים ומנה, שבא הסופר הלז לתרצה על רגל אחת, היא 
שאלת הדורות - ואין פותר. 

גוה-שלום, תרע"ג. 
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אצילי בני-יהודה בארץ האבות, לא פחות מאשר באנטיכה וברומה. ל%מה 
לנו לקרא אך את פרשת התלמוד והמדרש ולא נקרא את הדפים הארכים 
בכתבי הזכרונות ופרקי דברי-הימים של יוספוס1... ו 

במאמרו ,להרחבת הגבולין", ב,העתיד" חלק שלישי, אותו סופר חוזר 
ואומר: ,אמת הדבר, היהדות לא העריצה את איש-האלהים - אבל שהאדם, 
הוא חלק אלוה ממעל, ושצדיק הדור הוא שותף להקב"ה וכו', שהקב"ה גוזר 
וצדיק מבטל, את זה לא הכחישו היהודים מעולם". - ,אחד-העם מביט על 
תנועת שבתי-צבי כעל חזון עובר בדברי ימינו, אבל הרי על"פי האמת 
השאירה התנועה הזאת רשמים עמוקים עד למאוד, הרגיזה אותה, את האומה, 
במעמקיה והרעישה אותה מן המסד ועד הטפחות; והיא גם, שהכשירה את 
הקרקע ליצירת החסידות עם טופס הצדיק בראשה, שגם הוא איש-אלהים 
הוא, שהוא מושיע ומרחם ומתקן ומעלה. וגם בן-אלהים הוא, שהוא מתחטא 
לפני המקום ועושה לו רצונו". כה השלים הוא על-ידי דרישת-סמוכים את 
דברי עצמו וחזון עצמו. הוא עמד על הגבולים ורצה להרחיבם ומה נשתנו 
דבריו של אתמול מדבריו של עכשיו? מה חזית, שפח אותם התנאים 
התולדיים, ואפילו הערכיים ומסבבי-ערכים מתמול, יותר יפה מכחם של 
אלה מהיום והבאים מצרכי היום? ואפילו בהללו מדאתמול, מה חזית לבכר 
אלה על אלה? מה חזית להוציא את אלה מכלל רוח ישראל ולעשות את 
אלה לישראל גופא? ,אין האנשים התמימים הללו - הוא אומר - חפצים 
להתבונן לתמורת-העתים, בכדי להבין ולהכיר, שאם גם התקימנו אלפי שנים 
בגלות בזכות שיטה זו וזכינו בשבילה לשףם הכבוד ‏ עם הספר, הנה אי- 
אפשר לה *זו, שתוסיף להשפיע על חיינו ולפרנס את נשמת העם עכשי, 
בשעה שהגורם הראשי של אותה ההשפעה, האמונה באלהים, בתור נותן 
התורה ומחוקק החקים- כבר חדל להיות לו מהלכים בתוכנו" (,על הגבולים", 
בהפתירי, ח"ד, יצ רליה) 

ואפילו הספר הזה הישן והמתנחל מדור לדור הוא אינו אחד, ואפילו 
אלהים גופו וחזון האלהים אינו אחד. גם עם ישראל, כל-זמן שהיה חי 
ויוצר ערכים לאָמיים, לא היתה צורתו הרוחנית קבועה ומוגדרה (שם, עמוד 
רל"ז) *). 

לא ערכים אחדים היה יוצר העם, כי אם ערכים שונים זה 
אחר זה, ואפילו זה בצד זה.-לא כל אותם המקראות, שראוים היו להשרף, 
נשרפו, ולא כל אלה הדברים, שראוים היו להגנז, נגנזו. ולאידך, הרי אתם 
מוצאים דברים פנימיים, כלומר, דברים שקבלה אותם האמה לשלה, ודברים 
חיצונים, שהוציאה אותם מחוץ לגבולה; ובין הקרובים *בין הרחוקים אין 
לכאורה הבדל רב כל-כך. ועוד זאת, אפילו אם נמנו וגמרו ראשי-החכמים 
להוציא דבר זה מן המחנה וגם הוציאו אותו, הוא חזר ונכנס בלבוש 





*) עין מחברתי ,נמושות", מאמר ,הם ואנהנו", פרק ב. 
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ופועל כגון התגלי, הן אינו הרכביי; ולאידך, כל דבר הרכבי, שוב אינו 
התגלי, ורחוק מהיות התגלי. - הוא ממשיך ואומר: ,זו היתה ההתגלות 
הראשונה בקרב עם ישראל, שבאה מתוך אותו הצורך האישי הנפשי - 
להשתתף עם הקב"ה במעשה בראשית, בשעה שהוא יושב על האבנים 
ומחָדש אותם בכל יום תמיד... זה היה הנסיון הראשון, נסיון שלא עלה 
יפה אמנם, להמצאת סינתיזה בין שתי השקפות-עולם שונות: בין זו של 
המוּסר הישראלי הצנוע והסובל ובין זו של האליליות הקלסית השובבה ושל 
האוטונומיה האישית. ואין ספק, שהרבה מן השאיפה הזו הונח גם כן ביסודה 
של הקבלה הקדומה, אלו מאמיני השליש ואלו העשר-היו אז טוענים בצדק 
מתנגדי הקבלה בישראל - האדם מניע את עולמות העליונים, הוא מטהר את 
הבלתי-טהור ומשיב הניצוצות התועים לשרשם... מה עוד שתוף יותר גדול מזה". 
ולהפך, לפי אַמת מדתו הוא, נוכל לראות, לאידך, בחזון זה-לא עלית האדם, 
כי אם עזותו-עזות דקדְשה. הגעו בעצמכם, יש לנסח בשפתו, בן-אדם יסודו 
מעפר וסופו לעפר מתנשא לומר: אני אחד עם בוראי, ושנינו אנו עסוקים 
במעשה-בראשית, שנינו! היצור מתדמה ליוצרו! קושר-הכתרים יהין להיות שוה 
לנושא הכתר! - זה אלי ואנוהו! וגם משנת אבא-שאול בזה צריכה בקרת: 
וכי רשאי אדם להדמות אל קונו ולהתנהג במדת קונו? איה יראת-הרוממות 
של יצור מפני יוצרוז ואיך יִזדִּין יצור כפים, שאך נשמה בקרבו תלקח 
ממנו, במדות בורא-העולם ומלוא כל העולם כבודו? אין זה רק דמיון 
שובב ופרי-האמרה: אעלה על במתי עב, אדּמה לעליון, והתשובה בצדה: 
אך אל שאול תורד ותולעים יאכלוך, אתה בן-אל-מות. 

ועוד. המוּסר הישראלי מן ,הגעלבים ואינם עולבים, השומעים חרפתם 
ואינם משיבים* וכו', המוסר הזה, כפי אשר מצא לו בטוי בספרים ובכתבים 
מאַחרים הרבה לחורבן ואף לחורבן ביתר, בעת שַנָּרו ש% ישראל 
המדיני כמעט נדעך, ופנו כ"ד אלף שאריה התלמידים, הנושאים גם חרב, 
מקום לחמשה זקנים - הוא יהיה 1% לסמל ולמראה למוסר הישראלי, שהיה 
שורר בימי התקוממות המכביים וממשלתם העריצה, לזה שהית שולט בימי 


' הורדוס ובימי התסיסה הגדולה בכל ארץ יהודה ואגפיה ובחומות ירושלים 


עצמה... אין אנו מדברים על הני בריוני שהיו, אין אנו מדברים על הגבורים 
הקנאים, שעברו בלהט החרב את הארץ והרוו את האדמה בדם, עד כי 
האדימו פני הבריאה משצף קצפם כי עלה ומחמת גבורתם, לאלה בודאי לא 
היה מוסר צנוע וסובל... אלא אפילו בעלי-הזוגות, שני יוסי יהושע בן-פרחיה 
ונתאי הארבלי, בן-טבאי ובן-שטח, שמעיה ואבטליון, וגם שמאי והלל 
ותלמידיהם הראשונים, מי יאמר לנו, כי תאורם בפי המאֶַחרים להם 
צנאמן יותר מתאור דוד וירבעם בני אנשי התלמוד, שזה עסק בשפיר 
ובשליא, כדי לטהר אשה לבעלה, וזה היה דורש כך וכך פנים בתורה... 
ומי יאמר לנו, שדוקא הפרושים המה סמל תכונת העם בכפל ונושאי 
רוחו האמתי ולא גם הצדוקים, אנשים גבוהי-הקומה ורחוקים גם רחוקים 
מלהיות נמוכי-רוח. ולכאורה המוסר הקלסי היוָני מצא לו מקום בין מיטב 


חאו ב גריון 





גם מעלה ויבקש את השכינה. בקש יבקשנה בו ובאשר מסביב %; וכי 
יחוש את הודה, אז יכרע וישתחוה, הוא, אשר עוד לפני שעה לבש גאה 
וגאון, לא קרעים פה, קרעים שאינם מתאחים. שני צירים לעולם ושני 
פתחים ללב האדם... מבקשים אנו נתיבות ומתרוצצות מתרוצצות בנו הדעות 
וההרגשות כל הימים, אנו שואלים ודורשים, מבקשים סמוכים בתורות 
ובדרכים. שמאל דוחה וימין מקרבת. ויש אשר בשתי ידינו נלחם או את 
שתי ידיני נושיט. לעם תולדי רק שאלות התולדה, ועַם-הרוח מבקש גם 
נתיבות %רוח ובָרור עניני-הרוּח... 

אנו באים למשנה אחת, אשר נגע בה אותו סופר בדרישת סמוכין 
בין התולות החסידות ובין ברית-השליחות הקדוּמה והיחס שבין חזון לחזון. 
הוא הוביח ואמר: 

,יודעים אנו אמנם את כל הבדותות ודברי-הבאי אשר בדברר 
השלוח'ם גם הם, וביחוד בספורי-המופתים והנפלאות שלהם, יודעים אנו 
גם הדיוטות, שיש אפילו בהאמרה המפורסמת שבדרשת-ההר: שמעתם ואני 
אומר, כאלו אני זה עומד ודורש רק מפי הגבורה בלבד, כאלו לא שאב 
את רְבִי תורתו זו ממדרשי הפרושים גם הוא, כאלו גם אותו בכל דברים 
המפוצצים הלל לא קדמו כבר אמרזת חכמי ישראל" (מאמר ,החסידות 
וההשכלה" ב,העתיד", חלק ב, עמוד ל"ט). אנו נזכרים בדברי הולדהים, 
שאמר: ,זה הכלל והיסוד מֶנַח אצלי, שכל הדברים הנמצאים בפי האיש, 
אשר ממנו נאמר, כי המציא תורה ואמונה חדשה, הן בחכמה ומוסר, והן 
בפירוש בתורה ובנביאים, רק מהרוח והדעות, אשר נתפשטו בימיו וחיות 
הנה בפי חכמי ישראל בזמנו ובזמנים הקודמים לו, דבר ומלתם על 
לשונו, כי את להמם אכל ומימיהם שתה ומבארם שאב" (,מאמר האישות", 
עמ' כ"ז). 

אין הבדל בין דברי ההבאי של החסידים ובין האגדות הזרות ש% 
השלוהים. ,אבל ישו, מוסיף בעל ,החסידות וההשכלה", לא חדש כלום בתורה 
ובעיון ובמדרש, והנה על-כל-פנים תביעותיו מהחיים היו מושרשות עמוק בהרגשה 
האנושית המוסרית של האדם; והוא, שמסר נפשו עליהן, זכה שיקראו 
על שמו". - 

ובדברו על חסר הנטיה האינדיבידואליסטית בישראל וכו, שוב 
אמר: ,הדת הנוצרית היתה - אחר שפנה | דרך *פניה ההיליניזמוס 
הישראלי - ההתגלות הראשונה בקרב היהדות, שהונח בה ביסודה 
שחרוּר הרוח מתוך האות, שחרור הרגש מתוך החוק ושחרור הפרט מתוך 
הכלל". -- ולכאורה זה סותר במה את הקודם. ממההנפשך, אם אין חדוש 
על הקודם, הלא אין גם התגלות; ולאידך, אם התגלות יש בדבר, הן 
יש כאן גם חדוש. 

זה, כלומר דת ישו והשלוחים - הוא אומר - היה הנסיון הראשון 
להמצאת סינתיזה בין שתי השקפות-עולם שונות". אבל יש בזה מעין נדון 
מן המאָחר על המוקדם, וגם סתירתו בתוכו. -- דבר התגלי, אם הוא התגלי 
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כי פושע הוא וכו'. (,העתיד", חלק שני, עמ' ל"ד, הערה א). 

,נאמן עלי אבא שבשמים - יאמר בעל ההקדמה הנזכר - ששמעת: 
מפיו הקדוש של הגר"א, כי היה בימיו בווילנא איש חולם חלומות נוראים, 
מבהילים כל שומעיהם, והיה מגיד לכל אדם מה שיחו ומה מעשיו בחדרי 
חדרים, ותפול אימתו על הבריות. והובא האיש הזה לפניו, לפני הגר"א, 
ואמר %ו: הרשני לומר דבר אחד לפניכם, כי הן זה שבועים ישבתם במקום 
הזה וחידשתם חדושי תורה בפרשת האינו על אלו ואלו הפסוקים... וישב 
אצלכם רבי שמעון בן יוחאי מימין והאר"י ז"ל ישב משמאל. ויתפלא 
הגר"א על-זה, מאין ידע יליד-אשה מזה הדבר, שאירע ל% והן גם גבאו 
לא היה באותו יום בביתו וישלחהו אז. ויען ויאמר: אמת הוא דובר, 
וחידשתי אמנם אז דברים נוראים; ומדי דברו זאת, צהבו פניו מאד... אחר- 
כך הציץ הגר"א בפני החולם וירא והבין, שהוא בעל מרה-שחורה, ובעל 
מרה-שחורה לפרקים חלומותיו צודקים ואמתיים. וצוה להגבאי לדחפו 
הלגרטהו." 

ואנו מנסים להעתיק %נו מהלך הדברים כפשוטם וכפי הוראתם. 

הנה חי בוילנה גאון אחד מן הלומדים המצינים ואחד מן הקדושים. 
בידו הוא אוחז את המפתחות לשערי התורות וההשגות, המצוות והמעשים, 
והוא ממית עצמר על כל סיג, על כל אות, על כל נקדה ועל כל קוץ. 
בשנתו מעלים אותו למתיבתא דרקיע ומלמדים אתו שנית; מגידים חוזרים 
ובאים להיכלו, והוא מסתיר פניו מהם. זה השער לה/ ואפילו מלאכים 
עומדים כאן בחוץ. בסגנון כזה מספר בעל-הקדמה זה על רבו, והוא לו 
כאחד מצבא מרום בארץ. והנה חי באותה קריה נאמנה לה' עוד איש 
אחד, לא מִפֶּרסם ולא רבן, והוא עושה בעמל את דרכו. והנה נפל התבלול 
מעיניו, והוא רואה במעשי בני-אדם גם בני-איש וצופה מרחוק. הוא רואה 
את גאון ישראל יושב ולומד בפרשת האזינו, ורשב"י יושב מימינו והאר"י 
משמאלו. והוא אינו מאמין, כי יקרא פעם משפל-ביתו לעמוד לפני שר- 
התורה הזה, *פני איש שחברים כאלה לו בחיים. וכשהוא עומד פנים 
אל פנים עם-משאת נפשו ומשיח עם רבן של כל ישראל, מכיר הלן, 
שאך על-פי ,מרה-שחורה" באו לו כחות נסתרים אלה, ויצו לגבאו, העומד 
ומשרת בקדש, לדחפו ולגרשו. והנה שתי ידים גסות של הגבאל 
אוחזות | בערף המקבל האמלל הזה, והוא נדחף בחזקה מבית-התורה 
וגרש... 


ו סמוכין - מזה ומזה. אנו בני-אדם יושבי מטה ודורשי מעלה 
נדחפים, נדחפים אנו מהחיים ושאון החיים, וכן מכליון-הנפש לדת וממשברי- 
הדת. בר-נש יצור הוא ככל היצורים, והוא באיזו מדה גם היוצר ומבקש 
את היוצר. האדם פותחה את לועו לשתות ולמצות תענוגי החיים ולמשל 
במכמניהם, אין גבול לתשוקותיו. לא ידע מעצור ברוחו, והוא שאף ישאף 
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עהגר"א ידע גם הגיון ודקדוק והנדסה, ובעצמו חבר ספרים במקצועות 
אלה, -- והיה בזה למופת לת*מידיו, שאחריו נמשכו. - ובגלל כל זאת אפשר 
להגיד בבחינת-מה, שאלמלא הגר"א שקדם לאלה, לא היתה וילנה ל,קריה 
נאמנה" להשכלה, - איך שהוא, הן זה היה איש הגיוני, גאוני בסקירתו 
הנטויה, כמובן, כלפי צד אחד, אבל גאוני בסקירתו החדה והדקה" (,העתיד", 
שם, עמ' 5"ב, ל'ג). - ולאידך, ,הגר"א לכאורה פותח פתח כחודו של מחט 
לבקרת הישן וכו; אבל כל זה בתנאי, שיוסיפו אלה מאה ידות לחכמת 
התורה, שיהיו לרקחות ולטבחות להתורה, להתורה שלו..." (מאמר ,הרחבת 
הגבולין", ,העתיד", חלק שלישי, עמ' קמ"ט). 

והנה במסכת אבות עם פרש"י ופָרוּש הגאון אנו קוראים בהקדמה: 
,אספרה אל חוק דבר אחד, אשר שמעתי מפיו הקדוש--אספרה כאשר ישבתי 
לפניו--לפני רבינו החסיד אליהו נ"ע-ונתגלגל לפניו הענין של החכם אריסטו... 
ואמר רבינו הגאון, שודאי הוא, שהיה אריסטו כופר מתחלה ועד סוף... ואלו 
היה בא לפני, הייתי מראה %ו סיבוב החמה והלבנה עם כוכבים מאירים על 
השלחן הזה... כאשר יאירו ברקיע השמים... ואיך היה מכחיש בדעתו, שהעולם 
מתנהג על-פי הטבע... וכי היה מן הנמנע לשמעון הצדיק, שהיה בדורו, 
להראות לו נפלאות רבות מגבורות הש"י.. אלא שהיה אריסטו יודע רבונו 
ומכוין וכו'. - ובאמת - יוסיף המקדים - נרתעתי לאחורי, בשמעי הדברים 
האלו יצאו מפורשים מפיו הקדוש והטהור. אף הוא, רבינו, השיב אמריו 5 
מה התמהון הזה? - על-ידי שם אחד הייתי עושה כל זה. - והגאונים, 
שאחר זמן הגמרא, ידעוהו - זה השם - גם כן..." 

,מכל מה שאנו קוראים ושומעים על-אודות הגר"א - מצרף ואומר 
סופר אחר-מוכרחים אנו לציירו לנו כך: עטוף בטלית ותפילין יושב הוא 
בחדר מלא ספרי הרבנים ושל בעלי הקבלה וקורא והוגה לאור הנר יומם 
ולילה. - קוי השמש אינם חודרים לתוך החדר האפל הזה, ואור החיים רחוק 
ממנו, - מה להגר"א ולהנעשה בחוץ! - את פני האדם אינו רואה ואינו 
רוצה לראות; את קול האדם אינו שומע ואינו רוצה לשמוע. - את עוז 
החיים אינו מרגיש ואינו רוצה להרגיש; וכל מה שהוא רואה בחושיו, 
שומע באזניו ומרגיש בלבו, בא מעולם אחר, עולם ישן נושן". (ש. א. 
הורודצקי במאמרו ,הגר"א והבעש"ט" באחת מחוברות ,,השלח"). 

והעולם הישן-הנושן לא היה אצלו עולם כלל, כי-אם קטעי עולם. 
פרשיות של עולם, פרשיות כתובות מעבר מזה ומעבר מזה. ורבו האותיות, 
ורבו הנקדות, ורבו הדינים וצרופי הדינים, ורבו הנמוקים, ורבו הגירסות, 
ורבו הבאורים, ורבו ההשוְאות, ורבו חלוקי הדינים. 

אנו מבינים לרוחו של איש נזיר, שפרישותו מכל עניני העולם היתה 
גדולה כל-כך, עד אשר לא שאל מעולם לשלום בניו ומעודו לא כתב להם 
שום מכתב של פרישת-שלום ולא קרא את מכתביהם, (הקדמה ל,ספרא 
דצניעותא" עם באור הגר"א). אבל אין אנו מבינים, איך יכול אדם 
להוציא משפט, שהגר"א ידע לכבד את האדם שבחברו, גם אם הכיר בו, 
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ה בדבר הגר"א.- ,לא בספריו", יאמר הסופר הלז, כי אם ,הרבה 
יותר בהשפעת אישיותו הגדולה נערץ ונקדש הגר"א, באישיותו 
המוסרית הרוחגית, שבה, כמו קוי ההקף בתוך מרכזו, כלולות היו נשמות 
רְבּוּ רבבות ישראל, שבה, כמו בתוך פריזמה, השתקפה היהדות של שדרת 
דורות בכל השתלשלות עבודתה ובטוייה השונים". ,זו היתה אמנם יהדות 
דוויה וסחופה, יהדות של גלות, אבל זו היתה יהדות של נפש ישראל 
הכללית. -- היהדות ההיסטורית של הרבה הרבה מאות שנים בכל קפוליה 
ושרטוטיה היותר נלבבים מצאה את נושאה בהגר"א" (,ההשכלה והחסידות", 
,העתיד", ח"ב, עמ' ל"ג). והשאלה לא נפסקה והיא טוענת ואומרת: מה 
טיבה של יהדות דוויה וסחופה, יהדות של גלות, אם גם .אמתית היתה 
לפי דרכה ולפי רוחה, להיות נערצה עתה ולהיות לסמל בן-אדם? הֶבן לא 
נוכל, במה נתיחדה ונתעצמה אישיותו של הגר"א, עם כל דעתו את 
דברי התורה ונוסחותיה האמתיות באפן מפליא וקימו את המצוות וחקי 
האלהים ‏ עד עצם נפשו, על אלה האחרים שכמותו, שגם הם עשו אזנים 
לתורה, המיתו את עצמם באהלה והתאמצו בדרישת התורה ובמלוּי משפטיה. 

,האגדה מספרת", יאמר עוד הסופר הלז ,שהיה פרק זמן ידוע בחייו של 
הגר"א, שלא למד ולא קרא בשום ספר שבעולם, זולתי - ב,ספר הספרים" 
לבדו, ומשם, מראש הצור חזה, השקיף על-פני כל הספרות הגדולה והרחבה, 
שהתפצלה והתפתלה לארבע רוחות, כערוצי נחלים מתוך מעין-סלע. - ואפשר 
לשער, מה שצריך היה איש כהגר"א להרגיש באותה שעה, כשראה מה 
עלתה להם למימיו הזרים של אותו ה,מקור" הטהור, וכמה טיט ורפש נטבע 
בהם בדרך נפתוליתם...* (שם). 

והאגדה - בדיה היא! והן זהו הגר"א, שלא ראה ולא יכול לראות 
מעולם את המקור הטהור מספר הספרים, בלי כל ערוצי הנחלים, הם 
ואגפיהם ואגפי אגפיהם. האפשר לאיש כהגר"א בלא שיתא סדרי משנה, 
תוספתא ומכילתא, ספרי דבי רב? האפשר לאיש גאון זה בלי שני התלמודים, 
התוספות והפוסקים ועוד! האפשר לו בלי כל הקלות ובלי החמורות ובלי 
הדרכיט .הארחות וכל מעשי האדם הכתובים בספרים והנאמרים בספרים? 
לא פתח המרצה את פרשת בראשית שבספר הספוים ולא קרא את הפסוק 
הראשון בו עם באורו של הגר"א ב,אדרת אליהו" לאמר: מלת ראשית 
הונח ?הורות על ראשית ההחלטי, אשר לא יצויר דבר נמצא קודם לו.- 
ברא, הבינו כל מפרשי הדת שמורה על דבר מחידש יש מאין. - אלהים 
הוא מורה על כח המנהיג כל העולם ומלואו ומביט אל כל מעשיהם - 
את מונח להורות על עצם הנפעל ועוד. עד כאן על דרך הפשט. ועל 
דרך רמזו בראשית, ידוע שהאדם עולם קטן והכל רמוז ב) - ויאמר 
אלהים יהי רקיע, היא גלגלת של הראש המקיף א:ז כל הראש סביב 
סביב עד הגרון.. והוא מבדיל בין מים העלונים, שהוא המוח, ובין 
מים התחתונים, | שהיא הריאה.. ‏ כה שאב הגר"א מן המקור הטהור 
של ספר הספ, ג! 
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?להיות המצוות מועילות, לפי שנוּי עניני האנשים והזמנים, כמו עסק הרפואה 
וכו', אבל יצטרך להיות מנהג המצוות מוחלט כולל ההמון כָּלו; ואף-על-פי 
שהוּא ראוּי בחק קצת אנשים ואינו ראוּי בחק אחרים, כי אֶלו יהיה כפי 
האישים, היה נפסד הכל ונתת דבריך לשיעורין"... 

. ושוּב אנוּ פותחים במקום ,המוּרה" היסודי וההסברים הקשים ההגיוניים 
והשכליים את קבץ ה,תשובות" שלוּ למעשה יום-יום, והנה כאן אין עוד 
אך פילוסוף וחושב, אין כאן גם חוקר מתון, אין כאן אך רב מורה את 
בני-אדם לתורה ולתעוּדה ומבאר את השכליות שבתורה ודרך הנבואה, כי 
אם גם איש מִיָסר קשה וְדִיָן קשה... | 

וזהוּ קצוּר ,נוּסח פתיחת החרם, ששלח הרמב"ם ז"ל לנו-אמון, על 
דברי כהן שנשא גרוּשה", כהן בזמן הזה בלא עבודה במקדש גבלא היובי 
המקדש. 

,והנפש אשר תעשה ביד רמה מן האזרח ומן הגר את ה' הוא 
מגדף... ‏ מה שנודע לעדת התלמידים חיל ה' וכו, כי כשהגיע לנו, מה 
שעשה הרשע אבן אליעזר בן נצאר בן שמארן - והרים יד בה' אלהי 
ישראל וּבוה את דבריו וחלל קודש ה/, אשר אהב ונשא גרוּשה והוא 
כהן. הוצאנוּ ספר-תורה המקוּדש, אשר העז להמרותו, והחרמנוּ בשם 
מפורש ברבים בקהל ועדה... וּבשם הזונה שיחד לו, והיא הסנה בת אבן 
אלעלה... וכן החרמנוּ באוּתו! מעמד בשם כל בר ישראל את בת ישראל, 
שישא ויתן עמהם או שישתה עמהם, ,או שישב עמהם בתוך ד' אמות... 
ואין משתתפים עמהם בחיים ולא במות... ואם יתמידו במְרְיִם וּמאנוּ לקחת 
מוּסר, תודיעוּנוּ זה, כדי שיצא הפתיחין עליהן בעירות הקרובות והרחוקות... 
וחלילה לנוּ, שנסביר פנים לזה... אבל תחלצו בהשגחה להעביר הדין בהם, 
על מה שעשו. ויאררם הקהל כְּלוּ בקשר אחד. ארוּר עושה מלאכת ה' 
רמיה! וארוּר מונע חרבו מדם! וּבעל הרחמים וכו' יחזירם למוּטב וכו" 
וכו" יהי רצון". 

,ואמרינן נמי - כותב הרמב"ם בתשוּבותיו אלה, סמן קמ"ב, לענין 
שבועה - שבועות עם-הארץ מעוּמד וּשבוּעות תלמיד-חכם מיושב... וּשבוּעה 
בספר תורה וכו'. וכמו המנהג בתלמיד-חכם, כשמשביעין אותו, חולץ תפילין 
שלו ואוחזן בידו תחת ספר תורה... וּמביאין מטה, שנושאין עליה מתים.. 
וּמניחין אותה באמצע; ונודות נפוחין, שמבקיעין אותן א% שמתירין אותן 
בשעת השבועה, כדי שתצא הרוח מהן בקול הברה מרתחת... ונרות דולקין, 
שמכבין בשעת השבועה... ואפר מקלה מפוזר ושקין מוּטלין באמצע.-- ועומד 
שליח בית-דין בפני הנשבע וסודר הטענות והכפירה ואומר להנשבע: אתה 
פלוני בן-פלוני, ‏ אם יש עליך לפלוני זה מכל הטענה וכו" בשמתא דישראל 
ליהוּ ההוא גברא, בחרם בית-דין העליון וּבחרם בית-דין התחתון וכל דברי 
האָלה הכתוּבים בספר התורה הזה כָלם יחולו על ראשו וכו'. ותוקעין 
בשופר וכו'..." / 
: אם עמוס והושע, זכריה ומיכה היוּ משביעים את האדם כך, אפון. 


ברורים 411 

הנואי ונ ו 
לבאר עניני שָמות אשר נמצאו בספרי הנבואה, מהם שמות משותפים 
ומהם שמות מושאלים". איני יודע הבד% יותר גדול בין אלה, הנותנים 
קולם על תועים בארחותיהם, ובין אלה, המבארים לנשארים ברב 
מבוכה ובלב נבהל. לא נשחק במַשגים. 

ולאידך, הנה הרמב"ם פוסק, למשל, בהקדמתו לספרו ,משנה תורה", 
ש,כל המצוות, שניתנו לו למשה בסיני, בפירוּשן ניתנו - כל התורה כתבה 
משה ובינו קודם שימות בכתב ידו- והמצוה, שהיא פירוש התורה, לא 
כתבה, אלא צוה בה לזקנים |ליהושע ולשאר כל ישראל". והקראי ר' אהרן 
האחרון בהקדמתו לספרו ,כתר תורה" אומר: ,אם-כן לא נאמין, שיש מצ ה 
על פה מסורה" ועוד ועוד, לאיזה מקור נאמין?! האם לאותו של פעלי 
התלמוד או לאותו של אחינּ הקראים? והם גם"כן יהודים הם. והנה 
במהות ,כלליותיה ויסודי נשמתה" של היהדות גם הרבניים בעצמם המה 
חלוקים... | משכללי היהדות והרוצים ל%הכניס בה רוח חיים צריכים 
להמשיך מעשיהם; ומי יודע, אם לא דוקא עלזידי-זה, שהיו מכניסים 
ביהדות הצבורית דברים שאינם בעָקרם אלא מחאה נגדה, אם לא על-ידי- 
כך היו ממשיכים אמתים שלה, הממשיכים נגוד יסודי תורי ודתי שהולך 
ומתג?"ה בכתלי היהדות גופא בכל הזמנים. - ולאידך, ספרי החָקים של 
תורת"כהנים וחומש הפקודים, ואפילו אלה שבמשנה תורה, שהואל משה 
בַּאָר בעבר הירדן, הלא אינם קשורי טבעת בטבעת ממש בספרי החוזים 
והנביאים. ! 

הנני פותח את ספר ,המזרה" והנני קורא ב% בפרק א מן חלק א. 
,בשהחל אריסטו, ראש הפילוסופים, לחקור וּלהביא ראיות על הענינים 
העמוקים מאד, אמר ודרש התנצלות וכו דע כי לא נכון למסתכל בספרל 
לדון אותי, במה שאני חוקר לכף חובה ועזות וכו'. וכן נאמר אנחנוּ, כי 
אין ראוּי לאדם למהר ולשלח יד לזה הענין הגדול וכו', עד אשר ירגיל 
נפשו בחכמות ובדעות, לברר וללבן מדותיו, כדי שיהיו זכים, וימית 
תאוותיו וּתשוקותיו המחשביות"... והנני מַסִים בפרק מ"ט מן החלק האחרון, 
שאומר: ,המצוות הנכללות בחלק ארבעה-עשר הם, אשר ספרנו בספר-נשים 
ובהלכות איסור-ביאה וכלאי-בהמה ומצות-מילה מזה החלק, וכבר הקדמנו 
לספר כונת זה החלק וכו" וכבר באר זה אריסטו" - והנני הולך מאחור 
לפנים עד הפרק ל"ו מן החלק הזה, שבו ישים דבריו על המצוות הנכללות 
בחלק הראשון והן אשר נזכרּ בהלכות יסודי התורה, באורים והסברים, 
ענינים שכליים בחיי החָקים, הכל עשוי לתכליתים ידועות חברותיות 
ואנושיות, ואם תמצא לומר גם אלהיות. 

וּ/ממה שאתה צריך לדעת", - אומר הוּא בפרק ל"ד מחלק האחר, - 
,כי התורה לא תפנה לענין זר ולא תהיה המצוה הולכת אחרי המועט.. 
אבל כל מה שהיתה הכונה להַמציאו, אם סברה נכוּנה א% מדה טובה, אן 
מעשה מועיל, ילכו ב% אחרי הרוב ולא יפנוּ אל המעט או להיזק, שיבוא 
לאחד מבני-אדם מפני המצוה והנהגה וכו'. - ולפי זה המבחן, אי-אפשר 


410 בָּן-גריון 





של כל הטבעות הללוי ומכירין בסדר העבודה הזו וסומכין עליה". (שם" 
עמוד ס"ט): 

וכל הדברים הללוּ הלא הם גופי השאלות/ שעליהן היינו נמקיםי. 

,אמונת האחדות הזו זה עיקר חדש של היהדות' שהוא תנאי הכרח* 
לה במקום אמונת האחדות במובנה הישן' שכבר אינו מיוחד לנו ונמסר 
לארכיון של כל האנושיות. ומי שכופר בעיקר זה' שוב אין לו חלק ונחלה 
ביהדות". (שם). ולפנינו אין עקרים קימים לנו ביהדות התולדית: אפילי 
אלהי שאין שוברם בצדם ביהדות גופאי. 

לא נדון באלהי 


די מסוללי הדרכים - הסופר הזה שהן אך את נפשו אמר 
לֶמצא, בקש לו עם-זה אילן או אילנות להתלות בם. - ויכתר את הרמב"ם, 
אשר נלחם בו מלפנים' גם להגר"א הראה פנים מסבירות: הרמב"ם והגר"א1 
זה בכה וזה בכהי - 

,בכלל לא הלך לבו של ר' יהודה הלוי - הוא אומר ב העתיד"י ח"אי 


עמוד נ"ד - אחרי הפילוסופיה' ואין היא אצלו אלא עקב לסולתיה של, 


התועלת בחיים לצרך חזיק הדת'- לא כן הרמב"ם' שמדרגת השכלתו כבר" 
עברה את גבול הדילטנטיסמוסי והוא כבר מתחיל מבקש את השיטה ואת 
הסדר שבעולם ושבחיים ואת היחס המשותף שביניהם. לשם הכרת האמת. 
בלבדי מבלי כל בקשת איזו תועלת' שהיא לא גשמית ולא מוסריתי הוא. 
הרמב"ם' מתרומם כבר עד למרום הפסגה ששם ארץ ושמים נשקוי ששם' 


אין אלהים אחרים על-פני חי העולמיםי ואין אמתיות אחרותי מבלעדר 


האמת האוטונומית"י 


,במפתחי שמסר הרמב"ם לבאור הציורים שבכתבי-הקדש - הוא מוסיף' 


ואומר במאמרו +הערכות" ב,העברי החדש" ע' קל"הי קל"ו - ב,מורה: 
נבוכים" - מסר לנו גם את חוט-ההמ שך של הנבואה. שגם היא נלחמה 
בציורי ההמון - הגשמת האל עלזידי עבודת העגלים והבמות: לא בעבודתו 
החיובית - לסַכֶּם את התורות החתוכות של המוני האומה בקבץ אחדי ב,יד' 
החזקה"י נעשה הרמב"ם ל מורה הגדול, אלא בעבודתו השליליתי בשלילת. 
תארי השםי בהרחקת הגשמותי ובכלל - בהתנגדותו למקובל ומפורסם בקרב 
ההמונים. ובשלילה זו היה הרמב"ם המשכם של הנביאים". - ,כן' לא ב,יד 
החזקה*" שלוי לא במה שעשה אזנים לתורה חתוכה ומקובלת' אלא 
בהמשכתו את מלחמת הנביאים בבעלי ,ההערכה הלאומית"י ההמוניתי נעשה 
הרמב"ם למורה היותר גדול בישראל אחרי תקופת הנביאים. הוא היה 
תלמידם של הנביאים גם בזה' שכמוהם לא ידע גם הוא כל ויתורים: 
ופשרות". 

ובעָקֶר אין תהום רבה יותר מאשר בין הנביאיםי המוכיחים את דרכי 
אדם אל פניו ומניעים את רוחו עָלי ובין הרב המורהי ש,כונתו הראשונת 
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את היציאה מן הגלות ואת השאיפה למרכז חיים חדש". -,תביעותיה 
של ההשכלה באו מתוך צורך אנושי טבע., לפיכך הביאה בהכרת 
גם לידי תוצאות אנושיות טבעיות - המלטו מתוך הגיטו והושעו!" -- ,העיקר 
אפן העמדת הפרובלימה, ולא בחירת התכסיס; וההשכלה אמנם העמידה את 
הפרובלימה המרכזית שלנו באפן חיובי ומוחלט. אין מקום לפשרות ולותורים 
עם הגלות. צאו מן הגלות - והושעו. להימין או להשמאיל!* (שם, עמ' 
פ"א). 


ואמנם הבאים בקשו גם להימי *ה להשמאיל. מעבר מזה בקשו 
חָרות מן החֶקִים המעיקים והמצור שבתיי הגיטו והתנערו לחיים הטבעיים 
לכל רחבם. ומעבר מזה חזרו שוּב אל מורשת-אבות, לבקש גם בה גרעינים 
לזרע חדש ולחיים חדשים. בראשית היתה המגמה של הררישה ל שנוי- 
עצרכין: העברת מרכז האדם מן הדת וכל גדרי הדת אל החיים האנושיים 
שם בחוץ, ואחר-כך התחילה דרישה זו להתעמק ולבקש שנוי ערכין 
בדת גופא.. והיא הרי גם לא נתנה כָלה מוועה אחד, הלא בה מגלות 
על-גבי מגלות, חליפות על-גבי חליפות, דחיות יסודיות ודרכים שונים. 
הלא גם בה אומרים הללו רע לטוב של אחרים; ולאידך, מטביעים משגי 
רע בעיני אחרים לטוב. הלא גם בה יש הבדל עצום בין על-מלכות- 
שמים ובין מלכות-שמים, בין בן-אדם מבקש את קונו ובין אלהים פוקד 
ומצוה. קוראים גם *נביאי האמת בשם נביאי השקר. הצבור והמסורה 
קוראים: הלכה כפלוני וכפלוני ולכ רק בדרכי פלוני, ובת-קול אחרת 
קובעת דוקא הלכה זו.. הללו אוסרים את הַמִתָּר ועושים סיגים 
סיָגים לתורה, והללו מתירים את האסורים לכאורה ובאים לחדש גם 
רוח התורה: - -. 


אם רוצה אדם לפרוק מעליּ על הדת הזמני והתולדי מפני החיים 
העולמיים, אם רוצה להחליף דברים שבאו אליו מאת המסורה בדברים 
הנקנים על-ידי השכל בלבד, מי זה יעצור ברוחוז ומי לא הרגיש בכל 
ישותו גם"הוּא אותה השאיפה ואותה הדרישה אשר בנפשו? והרי עולם 
גדור ומסְמן במצריו עומד בפני עולם רְחֶב ובפני כל רחבי השמים. ואין 
זה חזון עוצב רב, שהבנין בידי"שמים נהרס על-ידי בן-אדם, אדרבה, זו 
מלכותו של האדם וּנטיתו של האדם. אחרת היא, אם באותו הבנין-הדתי 
עצמו נסגרים החדרים, שָמִים טיח על-גבי הדלתות, ואנו תועים במבואים 
הארְכּים והעקוּמים, מבלי אשר נמצא את הפתח. 


ובא הסופר הזה ושואל ואומר: ,מכיון שאנחנו כל-כך הרחקנו ללכת 
מן הסביבה היהוּדית, מן המקור היהוּדי, אם באים עכשיו ומכניסים לתוך 
היהדות תכן זר, שאינו בעיקרו אלא מחאה עצומה נגדה, נגד כללותיה 
ויסודי נשמתה, כלום מה אפשר לקוות מזריקת ספרמון אשר כזה! - אפשר 
לה ליהדות, שתתקיים רק כל-זמן שאנוּ ממשיכים אותה באמונה, כלומר, 
בשעה שאנו קושרים חוליא בחוליא, טבעת בטבעת, ואנו מאמינים באחדותן 






4% בַּן גריון 
- יי 
עמהם, ואמונה זו לא חרשה היא *נו, כ" אם כבר כתובתה בספרר 
התלמוד והמדרש. אבל מעולם לא שמענו, כי ל"ו צדיקים אלה, שהם יסוד עולם, 
נעשו בוני התלמוד גופא ודורשי המדרש בעצמם.. 

סקירה מעט בחזון הזה, בחזון-דתי זה, היתה מלמדת את הסופר הזת > 
לדעת ולהבין דברי ערכים אחרים בדת ובעשיות הדת בעם ובנפש 
העם, ממושכלות ועיוגים ותורות שלמות. תהיינה גם הן אומרות 
צדקה ומשפט ' 


- 


ג. מעבר מזה ומעבר מזה. -,השכלה" קורא הסופר הלך 
במאמרו הנזכר, ,זו היתה תקופה של התעוררות האדם בלב היהודי. זו 
היתה באמת תקופה של ,תחיה והתחדשות". תחת השעבוד וההכנעה לאוטו* 
ריטיטים דתיים ותחת דכדוכה של נפש, שהוא בא מתוך קושי השעבוד 
וסב?ל הירושה של יהדות הגלות, בא השחרור של השכל האנושי, באה 
בקרת חפשית %כ% המסור והמקובל... תחת ממשלת ההזיה המשועממה 
והדמיון המסורס, שהם באים מתוך <קוי-הדת וקלקול הטעם של בעלי 
הסודות והרמזים - באה ממשלת הרגש הנורמלי והטעם היפה, רומנטיות. 
אנושית טבעית. כל הכיעור והניוול, כל השפלות וקלקול האטתיטיקה שבחיי 
היהודי בביתו ובצאתו, בדבורו, במהלכו ובתנועותיו בשוק וברחוב, בחצרות. 
בתיזכנסיות ובבתי-מדרשות, הכל נמסר לבקרת - והיא גזרה על ימין ועל 
שמאל". 

,אפשר, שהיתה זו שלילית יותר מדאי, אבל - אין כלום! זו היתה 
שלילה נחוצה. זו היתה הריסה לשם בנין, עקירה לשם בנין, עקירה לשם 
נטיעה". ו,כמה מן האנושיות היה בכל השלילה הגדולה הזו, בכל המחאה 
העצומה הזו של בעלי ההשכלה נגד סדרי החיים הקבועים! כעין קולטוס- 
דתי היתה ההשכלה בראשיתה, השכלה בלי דעת נפש, בלי מטרה מסוימה; 
שאיפה וגעגועים לאיזה טמיר ונעלם, לענני תכלת של בת השמים, לאור 
ולשכלול נפשי, 5 אמונה צרופה, להתחדשות האדם והחברה; והשאיפות 
החבויות לצורות-חיים חדשות, שעין לא ראתה אותן, והתביעות הבלתי- 
נמלאות לעולם, ועדנת ה,מליצה", שנפש המשכיל היתה עורגת לה, מבינה ואינו 
מבינה, מרגישה ואינו מרגישה. כמה יפי-ילדותי, כמה זיו"שדי היה בכל אלה!" 
ו,סוף סוף הרי אופקים חדשים, אופקים של חיים אנושיים טבעיים, של חן 
ויפי והרמוניה נפשית, התחילו נפתחים ומתגלים לעיני בני ישראל; וסוף 
סוף הרי מן ה,השכלה התמימה" הזו יצאו זטוטי ישראל להיכלי החכמות 
זהמדעים ולהרגשת התסיסות האנושיות שבחברה ולהכרת החיים בעין.." 
(,העתיד", ה"ב,. ע' עפ"ס, 5ם) 

גם ,זוהי אמת, שצריכה להאמר ולחזור ולהאמר: בכל היות תנועת 
ההשכלה שלילית הרבה וכו', הנה ביחוסה אל פרובלימות העתיד של עם 
*שראל היתה היא - וגם בלאז-יודעים - חיובית בהחלט, היא הצריכה בהכרת 
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> | ,אגדת אליהו - אמר שם - זו היא אגדת היהודי הנצחי שלנו! אין 
איש יודע מאין הוא בא ולאן הוא הולך; וכמעט שאין לו ראשית ולא 
יתכלית, כמו האומה הישראלית עצמה, וכימי האומה הישראלית ימיו גם 
הוא. אליהו זה פינחס, שהופיע באש קנאתו על נשיא בית אב וכו'. זה אליהו 
שקנא קנאת ה' במלך ובעל בעמו, באחאב בן עמרי., - אבל אינו רק מקנא 
ונוקם, הוא גם מלאך-הברית, מלאך האהבה והחסד, שבוא יבוא לפנות דרך 
למשיה ישראל, כשיגיצ קץ הפלאות. לקרב את המרוחקים בזרוע ולעשות 
שלום בעולם". ו,בינתים, בין קצות פעולותיו אלה הגדולות הלאומיות, תמיד 
הוא מתהלך אתנו בצרה, הוא מבקש תועים בכל נתיבות, נדחים בכל 
דרכים. הוא גם מחזר על הפתחים ועל כל בית עני שבישראל ישקד לנחם 
וּלעודד, להפיח רוח ישע ותקוה, לשום בנאד דמעתו ולשפך כאש חמתו 
על הגוים, אשר לא ידעו את יעקב ואת נוהו השמו.." ,הוא עלה למרום 


ונתעלה ברכב וסוסי אשי שמא תאמרו: הוא עלה למנוחות ואותנו עזב 


לאנחות - שגיתם מאד! הוא בחר לו מרום שמים לשבתוי למען ישקיף 


משם וירא את כל הרעה והתלאהי המוצאות את עמו בחירו פהי בעמק 
הבכא הזהי ולמען יהי נכון בכל עת מצוא במקום המשפט להמליץ עלינו 


לפני פמליא של מעלה ולבוא לרחמנו"י (,העתיד"י ח"בי עמ' ע"אי ע'יב) > 


והן זהו אליהו בעל ,ספורי"הבדים"י זהו אליהוי שהחיה את בן האשה 
'הצרפתיתי ש,חליו חזק מאדי עד אשר לא נותרה בו נשמה"י ותאמר האשה 
כי ראתה כי חי בנהי אל אליהו: עתה זה ידעתי, כי איש אלהים אתה 
ודבר ה' בפיך אמתיי. 

ועוד - אליהו זהי החותך חיים לבני"אדם בכל הדורות ובכל הזמנים, 
לא הניח אחריו אפילו פרשה אחת של נבואות ומשאות בתורה: ולא 
לשעיהו בן-אמוץ החוזה' לא ירמיהו מבני הכהנים אשר בענתות ולא יחזקאל 
בן-בוזי הכהן, שראה את האלהים על נהר כבר ו,נגה לף סביב", - ?א 
אחד מאלה נעשה לנביא הברית והחסד. **) גם משה איש האלהים ונאמן 
ביתו, אשר דבר את ה' אלהים פנים אל פנים, והוא נתן לנו מפי הגבורה 
את כל החֶקִים והמשפטים לעשותם ולחיות בהם, מת ו,לא ידע איש את 
קְבֶָרתו עד היום הזה", ולא יצא ממקום משכנו להתגלות %עיני הבריות בצר 
להן, ואליהו - רק אליהו נעשה למלאך הברית והחסד., 

עמדו חכמים גדולים לישראל, שומרי התורה ודורשי התורה ונהרגים 
על קדְשת-התורה, הלא המה כתובים בספרו של האדם הקדמוני, דור דור 
ודורשיו, דור דור וסופריו, אבל הצדיקים האמתים, שעליהם יתכונן הדוה, 
המה אנשים נסתרים וצנועים, %"ו במספר, גסתרים הם ומעשיהם, 
נסתרים הם ותורתם. רק אלהים בשמים . יודע את משכנם ומשיח 





*) צין גם ,עץ הדעת בגן העדן מקדם" מאת שלמה רובין, צ' ס"ח, תערה א. 


**) העיר על זה מעט בעל ,אורת לשבת* באחד מעלי ,הצפירה'. | 
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ועוד ועוד, לעם היהודים נעשה הכ% מֶשג אהד בשמות 
מתחלפים. ואם גם דברו אחר-זה על ,עלת העלות, סבת כל הסבות* 
או על ,מקומו של עולם", או על ,המקום" סתם, או על ,רבונו של עולם",. 
או על ,הקדוש ברוך הוא", ואפילו על ,שכינה" בבטוים ארמיים ודכותם - 
והשפה בודאי עושה הרבה - כל זה לא שָנה כלום בדבר הברית, שביך 
בני יעקב ובין אלהיהם, ובדבר שמירת-הברית. אי-אפשר כלל, שגורל עמנו 
בכללו היה אחר לגמרי, מכפי שהיה, לו גם נתברר הַמְּשג היסודי לנו לפנים' 
מן העתים, לפי משאת נפשנו. לא על מַשג ידוע יְוְסד עם, ולא על 
סמל צביוני יחיה. אלהים במחנה ישראל% יתהלך ולא ינום ולא יישן. מי זה 
יפר את דבריוז ומי זה לא יקִיִם את משפטיו, אשר צוה על-ידי עבדו 
הנאמן ואת אשר קימו וקבלו כל העומדים בתחתית ההר ב,נעשה ונשמע"+ 

הנסתרות לה' אלהינו והנגלות לנו ולבנינו עד-עולם. ובאמת אין כל" 
נסתר, אך נגלה. מלך עולם מתהלך עם בניו, מיסר את בניו ומדריכם 
תמיד. לא תוסיפו על זה ולא תגרעו ממנו כל הימים! , 

במאמרו זה התגעגע המרצה על ,קצה גבול ההשתלמות האנושית 
המדעית: על המוניזמוס המוסרי הרוחני" ועל ,רעיון אחדות האלוהים" בכל 
תקפו: ובמאמרו ,ההשכלה והחסידות" יורה על הצללים שבאמונת 
האחדות ואומר: ,אלהותה של היהדות' אמונת האחדות, בגדלה לאין סוףי 
בכבד משא לאין שיעורי שוללת מבן-אדם את החפש העצמיי האישיי היא 
מעיקה עליוי מבלי אין דרך לנטות "הנה והנה. המונותיאיזמוס ריגוריסט: 
הואי על-פי מהותוי ובן-האדם מרגיש את כל כבד הכבליםי שזה היחיד 
הגדול והנערץ שֶם על ערפוי ונופל תחת משאו.. הנטיה לאחרות נתנה 
אמנם לעם ישראל את הסגלה ואת הכָּשיון להתרכזות המחשבה, לבקשתת 
הנקודה המרכזית בעולם ובחייםי כשהם קכועים ועומדים; אבל היא נוטלת 
ממנו את הכשרון לראות ולהכיר את הטבע במצב התהוותהי להָביך 
ולהרגיש את חפש ההתהוות והעלילה הטבעית' היא נתנה לו את הכל מך 
המוכן כבר" - ,אלהיהם של ישראל רציני הוא יותר מדאי וכו'/ ואינו 
נותן כל מקום להתהוללות ולהשתובבות' כאותה הכנופיה העליזה של 
האליליםי שהם מתהוללים ומשתובבים פעמים שזה קם וזה נופל ופעמים 
מוחלפת השטה; ורק במקום שיש אֶלים ובני-אליםי שהם נאבקים זה עס 
זה ונלחמים זה עם זהי שהם מכניעים ונכנעיםי קמים ונופליםי רק שם 
יש מקום לחפש אישי.. לא כן באמונת האחדות! שם שוררת אוטוקרטיה 
מוחלטת מצד אחד ומשמעת מוחלטת מצד השני. לפיכך לא היתה הנטיה 
האינדיבידואליסטית תכונה יהודית בעיקרה הפרט שייך להצבורי להעם' 
והעם לאלהים (כי לי בני ישראל עבדים)". (,העתיד"י ח'בי ע' ס"ז. ראה 
גם בקרתו ,תורת האחדות" ב,העתיד" חלק שלישיי ע' קל"גי קליד). 

כמו כן, הנה במאמר ,רבי יהודה הלוי" מבפר המרצה את מושכלות 
הרמב"ם על ספורי אליהו החוזה; וב,ההשכלה והחסידות" הוא עוד מכיר את 
הדת שבאגדת אליהו התשבי לכל ערכה. 
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על צד האמת, יש לנסח בשפתו הוא, אין יהדות ולא אמוּנת 
היהודים, כי"אם ברית-עם את אלהיו ושומרי ברית. לא ,כל מה שהלב 
העכרי נטה אליו והאמין בו הרי זה יהדות", אך כל מה שעושה את 
העם הזה ל,עם סגלה" ולבעל חָקי סגלה, הרי זה יהדות. היהדות בכל%ל 
אינה דבר שבלב או בשכל, אך שטר-אמנה היא על-דבר יחוסים קבועים 
בין שבט אחד מן הגוים ובין אֶל-עולם, אֶל כל הגוים, שהוא עם-זה כיחוד 
אל-ישראל. לב האדם שוכן-מטה אינו בורח מן השקר ואינו שואף אל 
האמת, כי-אם מבקש אחיזה בדבר שבמעלה. והנה בא למהנה-ישראל 
אלהים, ההולך לפניהם יומם בעמוד ענן, לנחותם את הדרך, ולילה בעמוד 
אש, להאיר להם, והם נשבעו לו שבועת אמונים, -- ואם היה ,מתוס" 
תחלה, ואחר-כך ,אלהים תיים", ואחר-זה ,אל יהיד חי ושליט בעולמו" - 
או גם נעשה ל,שכל פועל", ואם תמצא לומר גם %,שכל נאצל", מה נפקא 
מָנה ל%ענין הדינים הישראליים וְהחָקים הישראליים, שהם מוטלים עלינו 
המיד, ובעקר הם מתקימים תמיד, אם בכה ואם בכה --- 

,מה שהשכל סותר, אי-אפשר לו גם ללב שיאמין בו". אבל מל 
ישאל אצלנו גם לשכל, גם 5לב. אל תאמר, אי-אפשי לאכול בשר חיר, 
אלא אפשי - ומה אעשה? ומצות בוראי חזקה עלי. *) ואין זו מצוה, כי-אם 
פקדה, חק, חק ולא יעבור! הוא אומר: ,היהדות היא גם אמונת-הלב, גם 
תורת-השכל, גם לאמית, גם אוניברסלית" (שם, עמוד נ"ג). אבל הנה 
היהדות על-פי טבעה היא חָקִית ואך חָקִית. אך על החק, המקשר את אֶל- 
ברית עם עם"כרית, עומדת כל היהדות מאז ועד עתה, ואפילו לנו, שכבר 
אנו מתפטרים מעל-המצוות. באין חק אין יהדות, ואידך - כל מלאכת 
הדורות, כל המלאכות הרוחניות של הדורות וגם המלחמות והתסיסות של 
הדורות, אך פרושא הן.. 

הַמרצה מקדים ואומר: ,הדבר הזה, כשהוא לעצמו, כבר מוכיח לנו, 
שבישראל לא היה אז קבוע ומפורסם עדין המושג של דת-אלהות, המסוימת 
ומוגדרת בעיקריה ושרשיה, שאלמלא כן הרי היו ממציאים לו מלה 
המכוונת למושג זה. זה שגרם אחר-כך אמנם להרבה מחלוקות ולבלבול- 
מושגים ולפולמוס-דעות עצום בקרב עמנו. ובבחינת-מה אפשר להגיד, כי 
כל ספר קורותינו היה מִקְבָּל צורה אחרת, אחרת לגמרי, אלו היתה לנו 
בשכבר הימים אותה המלה הברורה והמסוימת, אותו המושג הברור והמסוים, 
שהיו מגבילים ומסיימים לנו את חתומיה וגבוליה של היהדות, של אמונת- 
היהודים, אפשר שגם גורל עמנו בכלל היה אז אחר לגמרי מכפי שהיה" 
(שם, עמ' נ"א, נ"ב). אבל לא מניה! לעם העברי או לשבטי העם העברי 
היה אולי בראשית הזמנים הבדל יסודי בין שמות אלהים, אם הוא נקרא 
אלהים או ה/ או ה' אלהים, או אל שדי, או אל צבאות יושב הכרובים 


|] 


*) העיר על וה אחד-העס במאמרו ,תורה שבלב". 
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תוך הנצח הזה, כטפה לתוך הים הגדול... כמה תוגה-עולמית וכמה יופיר 
נאדר יש בכל:זהו? (עהפתירי, ‏ חודב "פמ" יצ"ט). 


3 בין החומות - טיבו של הסופר הזה מַנח בחזון, שנתן 
לדברי-תולדה. | הרבה יש לדון עמו בהקריבו את הפרשיות אחת אל 
חברתה ובהערכתו אותן; אין אחדוּת בנדוניו וגם אין סדר. הוא חוזר על 
מסקנותיו, עד כי כמעט נלאה מאלה... הוא בא בעצמו במצר מחשבותיו ומוביל 
את אניתו אך בקושי... הוא נסחף עם הזרם ומכה גלים במשפטיו, הוא 
נאנק דם, על צער היהדות הוא מדכפר, ופתאם יגביה עוף וידר רמות. אנו 
באים לעצם הדברים. 

,אין ביהדות נוסחאות קבועות, ואין לדת-ישראל אמירות מכריחות, 
ואין לאמונת היהודים אלא לב ומוח, נטיה והכרה, ושוב הכרה ושוב 
נטיה וחוזרין חלילה". 

,היהדות והאמונה! וע? צד האמת אין יהדות, אלא אמונת-היהודים. 
לא אמונה במובנה הדוגמתי-התיאוליגי, שיש לה עקרים קבועים ומכריח ס, 
ולא יהודים של הגלות, שנשמתם קרועה ופצועה ומסורסת ואינה מעמידה 
זרע של קימא, ואינה מולידה תכני-תיים בריאים ונורמליים, אלא אמוּנה 
במובנה העברי המקורי - בטחון הלב" ונטיותיו, | כלומר, אנשים, שנולדו 
ונתגדלוּ בארץ יהודה, בשעה שהיתה נשמתנו הלאומית יונקת ממקורה 
ושרשה וחיינו מסודרים, על-פי תכונת נפשנו אנו, בלי לחץ וכפיה מבחוץ, 
לא מצד מואב ואשוּר ולא מצד הגלות, לא מצד תיאולוגיה שטחית, ולא 
מצד תורה חתוכה והזיה גיטאית, אמונת היהודים - היא אפוא כוללת כל 
נטיותיו של הלב העברי ואופני התיחסותו להעולם ולהאדם ולכל גלוייהם. 
כל מה שהלב העברי נטה אליו והאמיןבו, הרי הוא יהדות- 
כך היתה מתחלה, וכך היה צריך להיות גם להלן. אבל מכיון שנעקרה 
היהדות ממקום גדוּלה וחדלה להיות פוריה, אי-אפשר היה לה עוד, 
שתתקיים בתחומיה ובגבוליה הראשונים, ושתמלא מחוליתה, בלי השלמות 
מבחוץ, המתאימות ליסודי אמונת לבבו ולהלך נפשו ונטיותיו המקוריות של 
היהודי. ‏ מה שהכיר ואיך שהכיר המוח - הלב מקבלו ונוטה אחרין. אי- 
אפשר, שיאמין הלב בדבר, שההכרה השכלית הוכיחה סתירתו. לב האדם 
בורח מן השקר ושואף אל האמת מכל מעמקיןו, הוּא מבקש אותו במיתוס 
תחלה; ומשם הוא עובר אל האמונה באלהים חיים; ומשם אל האל היחיד 
החי ושולט בעולמו כרצונו;: ומשם אל הפשטת הגשמיות: מתחלה בתור שכל 
נאצל, שאין לו מציאות אלא בשכלנוּ בלבד, בתור רעיון, בתור סינטיזה 
רוּחגית מוסרית; ובכל הזמנים הלל רק השכל לבדו, לפי מדרגת השתלמותו, 
הוּא השליט ע7% הלב ומורה לו דרך בנטיותיו אל האמת, וּמה שהשכל 
סותר, אי-אפשר לו גם %%ב, שיאמין בו, ואינו נופל תחת גדר האמונה 
בלכל הכרבל יהודה. הלוכ הצתלדי, חיא, + פמי גיב 
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החיים הכוללים, ההולמים ושוטפים בבטחה, ואינם נפנים כלל לשמשים אלה, 
העומדים על החומה ושומרים את קבריהם)" - ,מי יודע וּמה יגיד! התהום 
אינה מגלה סודה...* (שם, עמוד צ"ט). 

מה אנחנוּ בונים בגולה? למה עוד נשא את נפשנו? ואם נשוב, 
צשוכ לתרבות-אבות ולתורת-אבות, ואפילו לארץ-אבות, איזו שלמוּת עוד 
נמצא על דרכנוז וכל חומה פרוצה, כל רעיון גלוּתי. ו,מדרום ומצפון ומנגב 
ומקדם" צופים צופים א"יה פני העמים והשבטים, איש על חרבו, איש על 
דגלו. ואנו תורתנו בידנו, ארון ולוּחוּת ושברי לוחות, שברים הרבה, אף 
הרבה. 

הוי! ,המון לאומים כשאוּן מים כבירים ישאון", ייִסִים את מאמרו 
ר' יהודה הלוי" ב,העתיד" ח"א, ,המון לאומים וכו', וכנסת-ישראל שוקטת 
במעמקיה, כברכה השוקטת בגדותיה. ואיזו תוגה עמוּקה שחורה שפוכה על- 
פני נבכי מימיה. יש אשר יתרוממו מעט, כאלוּ חפצים הם לחרוג ממסגרותם, 
*ש אשר איזה יציר, איזה ,אחר" או איזה ,משיח שקר" כמו יִרִים 
את ראש! משם, כמו ינסה ויתאושש לחתור אל היבשה; ואז כמו יעבור 
קצף על-פני המים, והמו ורעשו, ועוד רגע והקצף ינוח והכל שב כשהיה.. 
קול דממה דקה ישמע, ועוד הפעם תוגה שחורה עמוקה שפוכה על-פני כל 
עולמנוּ: ואין קץ ואין סוף לתוגה-עולמית זו!... דור הולך ודור בא. מאות 
שנים, אלפי שנים יבואו ויחלפו, פילוסופי הגלות ומשוררי הגלות הולכיט 
ובאים, הולכים ובאים, ולוחשים לנו על מכתנו להקל הכאב - אך להקל - 
להקל הכאב, ככלבי איוב, בלקקם למחץ מכותיו, - והולכים הם ושבים, 
הולכים ושבים, והכל נשאר כשהיה, הכל נשאר כשהיה. -- חלומות-בלהה, 
חלומות אלפי שנים המחכים לפתרון עד-נצח ועצב ומרירות בלי קץ ובלי 
תכלית"... 

קבודד וערירי", הוא מסים את הקטע שלו ל,תולדות שבתי צבי", 
בתור נסמך להמאמר ,ההשכלה והחסידות", ,בודד וערירי, הרחק ממחמדי- 
נפשו, הרחק מבני-עמו ופליטת מקורביו, משומם ונעזב במקום אשר אסירל 
המלך אסורים שם, כשראה שבתי צבי, שקרוב יומו להפקד בפקודת כל- 
הארץ, לא בקש לנפשו מאומה, ורק התחנן לפני שומריו, שהעמיד עלין 
השולטן, שלא יקברו אותו במותון אלא יניחוהו ברגעי נשימותיו האחרונות 
על שפת-הים, ושבלת המים תשטפהו ותבלעהו, ולא ידע איש את קבורתו 
ולא ינהרו המונים למקום קדשם... כמה רוממוּת ואצילוּת יש בצואת שכיב- 
מרע כזו! כמה הוד-הנפש אנו מרגישים בדברים האלה האחרונים של ,בן- 
האדם", ביחוד כשהם נאמרים מפי איש שבע הרפתקאות ורב עליליה, 
כשהוא רואה את גאון הנצח לפניו; והוא מעלה על לבו ברגעי חיו 
האחרונים את כל אשר עבר עליו, תקוותיו הגדולית ומלחמותיו הרבות 
ומפלתו הענקית; והוא רואה סוף-סוף, שהכל הבל-הבלים, עמל ורעוּת-רוח, והוא 
עומד נכנע ומשומם, מחריש ומשתאה לעוּמת הנצח הזה, ורק שאיפה אחת 


ויחידה עוד נשארה לו לנחומים, ואותה הוא מבקש-מבקש, להשתפך אל 
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יחיד מבני האומה מצד תכונתו, חנוכו והערכתו הקולטורית לחיים מלאים 
ושלמים ולשכלול חפשי. כי רק במעשה ההספקה עצמה יש ערך מוסרי; אבל 
לא באופטן התגשמותה. אולם כשהאומה חיה חיים טבעים ובריאים, אז הרצון 
העליון של האומה הולך וכובש לו את הרצונות הפרטיים של בני האומה, 
בשביל צרכים לאומיים כלליים, לא כן כשהאומה נמצאת במצב בלתי- 
טבעי כאומתנו. הרצון הלאומי אצלנו כמעט שנתנדף לגמרי 
אין בנו רגש לאומי אקטיבי, המוכשר לחולל נפלאות ולהקריב קרבנות, 
הוא נתנונה עד לידי מצב-נפשי פסיבי, שאינו אלא בשב ואל תעשה, ומצב 
כזה אי-"אפשר לה לאומה להמשיך בלי התנונות נשמתה וחייה, שהיא עוד 
יותר גרועה מחדלון גמור, ושמוסרית אידיאלית בודאי איננה"... (,החסידות 
וההשכלה", ,העתיד", ח"ב, עמ' פ"ב, פ"ג). 

,עברו עוד שמונה מאות שנה - הוא מסים את מאמרו השני ,יהודה 
הלוי" - פילוסופי הגלות עודם כותבים באורים ומבססים את קיומנו ואת 
זכות קיומנו בגלות. היש חדוש בבית-מדרשם?" ו,כמדומה, שבכל הזמן הארוך 
לא למדו כלום ולא שכחו כלום.. עוד הפעם אותה הפילוסופיה של 
עם-הגולה, של יעוד-לאומי, של סוד גרגיר הזרע, של קיום שבין הכרח 
לרצון, של חירות בתוך עבדות, של שרש חיותנו ומויכז רוחניותנוּ 
הלאומית בארץ-ישראל. - אין כל חדש בבית-מדרשנו ואין כל התקדמות בחיינו! 
על כלנוּ, בנעורינו ובזקניני, בחכמינו ובהמוננוּ, עודנוּ מכביד סב?-הירושה 
של אלפי דורות הגלות. כלנו עדיין משועבדים לקדמוניות ולדקדוקיהן 
ולפירושיהן. בתוך האויר המחניק ומסורותיו ואמתותיו המוסכמות, וכלנו, 
ברבנינוּ ובחוקרינוּ, במשכילינו ובסופרינוּ, יושבים ומתחבטים ומתלבטים, ומפקפקים 
ומתפלפלים ומתוכחים ומתחדדים בהלכה: כיצד מרקדין במחולות-המית... 
ורגלנו תמיד נשארת היא בתוך ,תחום המושב" הזה, שכבר העלה רקבון, 
ובתוך כתלי בית-המדרש הללו, שכבר העלו חלודה... גם כשיפוה היום 
לפעמים ונסו הצללים כמעט, ואנו יוצאים מתוך בטלה ומתוך שעמום לעמוד 
על פרשת דרכים, לשאל לנתיבות-עולם ולבקש לנו דרך חיינוּ, גם אז 
עינינו לא יישירוּ נגדנו, לא לפנים נביט, לא אופקים חדשים נבקש, אלא 
החזרת-פנינוּ אל הדרך שכבר עברנו עליה, דרך מלאה בצות ורפש ועבטיט 
וצורי-מכשוּל עד-אין-קץ". (,העתיד", ח"א, עמ' צ"). ! 

ושוב הוא אומר: ,יפה הוא רעיון שיבת-ציון גם בתור מחאה נגד 
הגלות, המנולת כלפי חוץ וּכלפי פנים". - ,אבל האפשר הוא, שיברא זה 
לאברי-אוּמה מדולדלים רצון כביר, להתעודד וּלהתאחד למלחמה-לאומית 
גדולה, בשביל התגשמותו הימצא לו גבורים,. שיקריבו נפשם על קדושת 
הרעיון הלאוּמי הזה, כאשר נמצאוּ לפנים גבורים, שהקריבּ נפשם על 
קדוּשת הרעיון הדתיז אי-אפשר, שלעם זקן כעמנו, שכבר מלא צבאו ותש 
כחו, ‏ כבר עבר המועד, כמו לשמשון הגבור, אחרי גֶזו מחלפות ראשו, 
לצאת ולהנער". - ,אפשו, שרק קומץ יחידים, הוזים וחולמים, ישארו 
נאמנים לקברות העבר ולחלומות עתיד, והשאר, העם כלו, יגרפו בזרם 
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ברנרים 


א על גדות התהום - שני מאמרים תולדיים או מעַין תולדיים כתב 
בימים שלפני הרעש עורך מאסף ,העתיד" בהרחבה ובוכוחי-דברים. המאמר 
הראשון כולל מחשבות על-דבר ,החסידות וההשכלה" והמאמר השני מחשבות 
על-דבר ,רבי יהודה הלוי". הנני אומר מעין מאמרים תולדיים, כי מעיני 
המעין לא יִעַלם, כי לא [נושאי הענינים היו לסופר הלז עקר כאן, כי- 
אם קשורי-הרעיונות והמחשבות, ואם תמצאו לומר - גם בטוי הרגשות שונות. 
4 לא חושב גרידא, מבקר ומנתח מחזות-החיים פה לפנינו, כי-אם גם מעין 
פיטן לפי-דרכו. בן-אדם נעשה פיטן משהו על-ידי דחק-הרוח והתרגשות 
הלב... הרי הרחב הדבור ושטף הדבור. תָּאור גורר תָּאור ותמונה תמונה. 
אנו באים בדבריו מענין לענין ומפרשה לפרשה, באין הפסק, והנה גם 
הפכים עיוניים, סתירות וקפיצות. הוא התוכת, דן, שַקל ושָפט, אבל לא 
בהשקט, והוא גם הכריע בכל פעם את המאזנים לגבי אותו צד, שהוא נוטה 
אליו. גם לאותו סופר, כלאחד-העם, השכל הנקי הוא אוצר האדם, נוסף לו 
איזה חם ולהוב.- 

,אנו עומדים לפתחי תקופה חדשה בישראל", הוא אומר. ,עולמנו 
העתיק הולך ומתמוטט, הולך ומתפורר. את זאת יראה עתה, כל מי שיש לו 
צינים לראות". ,הנה עכשיו רק מי שהוא חרש וסומא אינו שומע את קול 
המונו של הזמן, הקורא לנו, ואינו רואה את היד הכותבת ליהדות הגלות: 
מנא מנא תקל ופרסין. ואם נאבה או נמאן, צריכים אנו להודות סוף- 
סוף, שביודעים ובלא-יודעים החיים עושים את שלהם למוטט ולמגר את 
האמונה בעתידות בגלות. עכשיו לא שנוי-ערכין ימלא עוד את פנימוּת 
נפשנו, אלא שנוי המרכז של כל חיינו עצמם". ,אנו מרגישים ומכירים, 
שאי-אפשר לנו ללהמשיך קיומנו כך הלאה, אלא עלינו לצאת מן החומה 
ולבקש %נו מעוז ומפלט, שישמשו בָסיס לאותם השנויים, שכבר נתהוו 
בנשמתנו; ואנו מרגישים ומכירים גם-כן, שאי-אפשר %נו להחזיק את 
האנושיות בחכירה וכו" וכו'. ובעיקר אין השאיפה לקיום-לאומי 
משובחה כמו שאין השאיפה להתבוללוּת מגונה מצד עצמהג 
והדבר תלוי רק בהכשרת הרצון, כלומר, באופן הספקת הצורך הנפשי של כל 
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יעקב. כהן 
כְּזְכֶר לְכְנְפְיֶם עַל גִּבּהוּ 
מִימִינוּ יָסְרַח עוד קְצָה הַשַלְשָלֶת, 
בָּהּ רְתִּק יָּמִים רַבִּים, וּמשָמאלן 
ענף עַץזַיֶת צַּל בָּלִיכְחַ תְּלוּת 
הוא חַוְּר"ְחָוָּר, עִינוּ תוּעָה, נַגְרֶר 
וְנִשֶצֶן אֶ* הַבְּאֶר, 
מִתְחַזּק לַעַמד עוד, נַשָמָתי קְצְרָה 
וּשָפְתִי לוחשוּת בְּקִיל מִתְעַלֶף: 
,תְנוּ פְרוּסַת-לְחֶם לי - 
אֶנְכִי רְעַב". 

מרחשון תר"ף, 
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א פֶּרְצִים נְבְעוּ כְבֶר בְּחַשָרְתמָרוּםן 
ְּלִידִיהקְרח צָפִים טָרֶם אָבִיב הָיוּ 


הֶעָבִים הַמִתְגִלְגְלִים בְּרַעַם 


לְצֶינִי הָעַלוּבִים, בְּמְהַי"יְשע, 

כָּלדאוּת בַּשָחַק דּרְשוּ כָּלדאוּר"ספק, 
הַתְבְּּנוּ לְכֶליְצוּר. בְּעָנֶן 

הָצִיר-הַשָלוּם הוּא אם כָּרוּב הַגְּאלֶה 
א יָמִים צְבְרוּ עְָרְחִים, מָלָפוּ: עָנִים, 
וְעַבִיַמעַמְסָה לא חָדָלּ . 
וּבַהָרוּת-הַלבָן בְּמוּ נְרְאוּ 

כּמוּ מִתְעַלְלוּת בַּעְנִיִידַאָרֶץ 

ולוּעגות לָהֶם: הוי פִּתְאִים חוּלְמִים, 


אַשֶר תִּקווּ עוד וְאֶָשָר תְּאָמִינוּ עודו., 


וים אֶחָד וְאַנְשִייְעִיר כְּדַרָכּ יַצָאוּ, 
איש בְּדַאַגוּתִיו וּבְדְמִידיאוּשו, 
וְהָגָּה אִיִמִזֶּה קוּל יָתוּם נָמַלְט: 
הַשָלוּם בָּא! 
וְלא יָאַמִין איש ?קול ולְעְבֶרוּ ילף. 
א שָב הַקול גַּם פה גַם שֶם וּבְתקף 
ְַפְנָה איש אֶתְעָרְפוּ בּבְלִייחָמְדָה 
וְהָעִיף עין זועְפָה וְהַגָּה - 
אִַדאָמְנֶם כַּן הַשָלוּם בָּא, הנהו 
בַּין נעָרִידשוּק, מִסְבִיב 15 נַקְַבְּצִי, 
בְּכְבָדוּת יְצְעַד, בַּרְכָּיו כוּשָלוּת, יְעַמר, 


לא מִלְאָ אַף לא אִיש, רק שְַרְשִי אַבֶר 


יעקב כהן 


ו 


ָט על הָעוּלֶם, יְִפָא לְכ"מָּצְען 
מַהדועַלץ כָלהַיְקוּם אָזִי הְַאָלו 
עָצִיַיָעַר יִפְצְחוּ שיר, תְּרַצַדְנָה גְבָעוּת, 


ְּנִיאָדֶם יְשְָקוּ זֶה לָזָה ברְחוּבותקרְיָה. 


א יָמִים עָבָרוּ עַלְרְחִים, חפ ,נים, 
וְעָבִייַצַלְמְוָת לא נַבְקעו. 
הַסְִַּף הַשָגְּעון בְּתועצָמו 


וְהַשָקר שָקד לְמְצא מוצָא 15 


ַיִכַרְכָּר פה וֶשֶם, מַסָכוּת הֶתָליף, 
וְאִם מַעַרְמָּיו כְּבֶר לָעִיךְ5ל נִחֶלָפי. 


\ ד 


ב אֶרֶץ, הָרְבו. בנִי 


5 

וּפְנִיהֶם בְּחַיִיֶם, הָפכו: עָפֶר, 

הַמחוּת חָזֶרוּ עַל נַקְדֶּה מַסָה אַחַת 
ְהַשָנִיִם גְרְָסוּ לָתֶיחֶצֶּץ, 

א עוד בְּקְרְרְזוִית צָנוּעָה שֶבִּלַב 

הַפקוָה. שָכְבָה חולָה, חָרֶש בשֶמָה: לוס 
וְכֶלהַגוּף חַי בּנְשִימְתָה: שָלוּם! - - 
ּפְחָאם נָפַל קול: הָנָּהוּ בָא, 

מַעַבֶר מִזֶרְח בָּא! 

וְכֶלדְעִינַיִם נָהָרוּ כַמִזֶרֶח, 

ְכֶליְעָינִים צְפוּי. עָב לָבְנָה 

כְּתַבָנִית כְּרוּב, וַהוּא נוּשָא כֶנָף, ?עו 
עוד רְגַע מַעַט וְזֶע וּ 


הָעָב נַמִיגְה... 
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*עקב כּהן 


השלום 


ְָאָרֶץ עַיִפָה חיש מִדּס וְדָמַע. 
וקול הֶֶָךּ, הָיָה אָט לִיִבְבָהה 
שָמִיהַצַלְמָוֶת שחו, כָּבְדוּ עַל-הָעּלֶם 
וְהַשָקֶר עוד הַתְהַלַּף קיּמְמיוּת, 
אַף פָּנָיו, פָּנִינַחוּשָה, הוּעַם זִיוֶם... 
אֶז בָּא הַחָלוּם לָעוּדָד הַנִּדְכְּאִים, 
חָלוּם הַשָלוּם, אֶשֶר בְּגְדוּ ב 
בּחָפִירוּת שָדַההַקְרֶב הַתְכָּוּץ דוּמֶם, 
עַל מטות נָשִים גְעָגְנוּת רְחַף 
וְעַל שָפְתִי שָב מִתְפַּלְלוּת בְּלַחַש, 
וְכֶלדְעֶינַיִם תְּעוּ בְנִעְגוּעִים 
וּבְשִירַת-תְּקוָה פַּעַמוּ הַלְבְבוּת 


לקראת הַיוּם, הַיוּם הַגָּדוּל, ' 


יבְּקעוּ בו הֶעָבִים 


והַשֶלום פַתָאם יָבא, מַלְאֶך צֶחיריְכָּנפים, 
תלְתלֶיישָמָש וְעִיניִם 1% יִיתְּכָלֶת, 


לְננְהְטֶהָרוּ נאורו פָּנִי הָאַרֶץ 


בָּמוּ-נוּלָדֶה שוּב, וּלְעִין עַנףדהוית, 
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ְלַאֶשֶר אַלך - יָט אַחָרִי 


ָהִי. סָגוּר. הַהִיכֶ וְחַרֶש 


וְָכמָה לַעָמֶש, שְֶנְהַר. עָלֶ 
ובְלִי קְרֶן אַמַת אֶתְמיְג בּגְיָא. 
וי ַפֶרעָה לְָמִין ועָמאל, 


בַּתְפַלָה אֶשְתפךְּ א יאבד הקול. 


תרע"ט. 








- 


תרע?ט. 


שירים 1501 
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כּבֶר נְשֶקה חַכְלִילוּת יוּם גָוע 
שִיאהָרִים מְשָלָנִים וְַמָרות 
אִיפָניּת חֶרְדִים בַּמִּישוּר, 


עֶקְבוּת יום קְשָה מַאֶחוּר. 


ּכָבִים וְסָהַר נְצְתִים, 
לְיָלָה. עוּדָנִּי בדָּרְך 
הַדְּרֶך הֶרְחוּקָה לא מַמָּה 


וּמָחֶר אָנוּעַ יָחִידִי, 


כּה אַלְך וְאָלְךְ בַּנָּדוּדִים, 
שמִים חַרִישִים יָשָלִיגּ.. 
וְאָחוּר כִּי אַבִּיט, לא אָדָע: 


רְצוּעַתְעַקְבוְתִי אַיָהז 


ואה 
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פְמַאתִי לְמָלָה חָבִיבָה, 
הַמְסַפְרָה על גו שַלְאנֶן 
מִפַּחַת לְשְמִיהִהַמִילְדֶת, 


בְּרחַש הֶעָצִים בְָּרֶב.. 


וּלְאוּתָהּ הַשִירָה הַזּכָּה, 
הָעוּלָה מִבְּתִיהַלבֶן. 
בְּדְמְמַת גְנִייָרְקוּת 


וּתְבְלֶת וְזהַרדכּוכָבִים, 


שֶתַּמְסָה כָּל אָבֶן בּוּשְמָה 
וְלָבֶב,ד שֶנָּדַם כַּכָּנור, 
ְתְעוּרֶר מִמָּתֶק מַכָאוּבִים > 


וְשָנִית יִתְפּלל וְיְִאָב... 


אַּ רוּטְטִים הַרְבָּה כַנוּרוִת 
וְשִירַתהַנִּימִים נוּשָנָה! 
וְאִי, אִי הַגְתִּית הָאֶחַת, 


הַנוּתְנָה בָטוּיים לְלָבֶּינו 


תרע"ת. 





שירים 
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וְאָם שָנִית יַצַלָה לְבִּי. עַל גָדוּתִיו 
מַדְּאַגַתדיוּם בְּחַיִיכֶף בַּגָּכֶר, 


דר אֶז לא אֶמְצָא אֶל קדמותי, 


אז יְעַרג ראשי, כָּבַד כַּצְמַרֶת, 
סָבוּךְ-שַרְעַפִּים, כּואָב, אֶלִי חִיקְףּ, 
וּמִקור עָינִי יִשָאַל לְהְשְתַּפףְ 


בְַּרָבִים סָפוּגִים יְרְאַתדמְרְחֶק = 


אֶז אֶחוּש רְגֶש צַפור בִִּתְמוּתָהּ 
בּין אֶרֶץ וְשָמיִם לְאִיְסוּפֶס, 
מְגוּר. יַהיָה. בִי וְאֶרְעד, אַרְעַד 


וְאֶשָאל, אָשָאף דָּמִי לְחִַי: מְוֶת. 


למושץ, תרע"ג. 


1 


- 


בְלגְרָד, תרע"ז, 1 
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ָש פח מִסְתֶר לְנפְשי, שָמְטִיל עָלִיהָ 
צור אַדִּיר, בָּאּמֶן הַשָעוּת הַקירְאוּת לְטְאָנֶ 


וְאִין אָנִי שואָגו 


רק שח אָנִי אֶז בְְּאוְתִי. לְאֶדֶם הַשַלִיט 
בְִּינוּ עָלִי - - וְאָנִי עוּעָה כְעָבָד; 

, . 
בּכְאָב אַני זר אָרְזִים כּפְות עָדְנַתקיְן 


וּבְנְעַת בָּם סְעַר 7 - = 
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| גָשסיבֶרְכָה בחוּץ וּבָאהָל גר זף, 


-. | בַּכִּירָה יּקְדֶת אש ילילה אָש-לִיל. 


ו 
א 
י 


ה 2 שוב עָרֶב וְחִי אָנִי, חי... וּמָה עוד? 2 
7 , י 
? 5% בּשְחָקִים מַזְהֶירִים וּקדוּשים חי אֶל 7-7 - | 


אי תָּוּנָה בִי.. דָמִי בִַרחְקִים. ב צֶל, י: 


? + 


--2) ָּּּ עַץ וּכְמוּ הֶר, אָנִי צולל בַּדְּמִת 


, < ' 


וש 15 


.4 | ְהַגֶשֶם מְלָאדרן, רן מישן, רן"אָם, 


- 


עָרִיסָה היקום ליְתְכַלֶת נָלי.. 


ל 
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, אָכן הָיי קוּצָרות בֶָּןן 
א נַעָרוּתִי הַיפַהפִיוּת: 
עַל שַדְמותִי הַפורְיוּת 


בָּאו צִפְצְפוּ קְצָרו. 


הַקִימותִי סְכָּה שָלְוָה 
יִבֶרְכְנִי אַל"ְהַפּרִיחָה: 
ָמִיו יָצְקוּ. זהַרְעָדנָה, 


וְלִילוּתָיו - טַל וּמָטֶר. 


צַל סְכָתִי נַח הַשַחַק 
וּבְשַלְוָתּ הַשְבִּיעַנִ. 
שִירְהַקצָרות מִשָכָנִת 


ליל הַמִּגָל וְהַחְרמַש... 


חַם ומתוק סָלף קיץ 
וַתַלִכְנָה גָם הַנָּאוּת - 
סְבִיב. סְכָּתִי הַבּוּדַדֶה 
רומָז עֶצָב הקרקעות. 


תרע?ו, 





תרע"ה. 


שירים 
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לא אָשְעָה לְכוּכָבִים. קסְמִי-לַיְלָה, 
לא אִאַזִין לָחַשֶם 

לְסְחִיֶת עָבִים פְּרוּעִים בַּמֶרְחַקִים 
אַבִּיט דוּמֶם: 

מִנִּי שָחַר עָדִילַיְלָה צָפִים 
ַלִישָיָש, 

צָפִּים, נוּגְעִים צַמָרוּת עַצִים הוּמִים 
תִּפְלַת-עוּלֶם, 

וְגְבְנוּנִים נוּשָקים הָם בַּרְעָדָה - 
הַגָּה. עַרְב... 

להָקת-עוּרְבִים נוּשְאֶה יִתְמוּת כָּהָה 
אֶל הַנֶּצַח - 

הָמְיִת-גָּלִים מִמִּעָמקִים עוּלָה, 
הָמְיִתדְחַיִּים, 


הַדאוּפַנִים אִישֶָם עַלִידִדְרָכִים - 
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אָנִי אֶת הַחַיִים לא אָאר, 
אַם תָשַךּ בַּמָרוּם מִנֶלי. 


אָנכִי בשֶקט אֶקְדָּם 


אֶת עַרְבִּי, לא אָבְך לְגוּרְלִי 
אִָי אֶת מַלְאָכִי. לא. אָאר, 


שָסֶר מַנִּי דרְכִּי. עַם צַלו 
לְבַדִּי, לְבַדִּי אֶדּרָה, 


אָנִי | לא אָבַקש לִי שביו 


וְשַָקט יום-יום אַבִּיט דוּמֶם, 
ִּי תַשָקע הַשָמָש בְּהַלָה 
ים נַגוּז. הַחַמָה שֶקְצָה - 


אַט הולף אָנכִי אֶת שְבִילָה. 





תרע"ג, 


י רים 
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אַט גְבָהּ יָלְבִּי.. הַצַתִּי מִקטְרְתִי 
וּבְתִימְרַת הַצָשֶן שָלַחְתִי געָגוּעִי 
הֶלך ילף הַעשֶן הָלך ל ימוג > 


ושקט לָלַבִי.. 


עַרְפַל חָוַרְוַר. מִרְחַף לָעינִי - 
אַיננִּי מבקש וְאִינְגִי מַפָלל, 


שֶקט כְלְבִּיו 
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נְדַמָה בִי נַפְשִי הַנוּגָה 
מַמָּתָק מַכְאוּבָהּ הֶרְךּ, 
דּמְמָה עַמְקֶה בָעוּפָם - 


כָּנִי הַשָחַק גָּם שח, 


לא צֶלָה עוד כּוכב בַּשָחַק 


לְהָאִיר. אֶת נַפְשִי מַמְעֶט, 
אַין תִקָוָה אַףאַחַת בְּלְבּית | 


א דּמְעָה רוְתַחַת בּלֶט. 
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שרי 


בּין גלִייְהַזֶּהָב... 
שֶם הַרְחַק מִשְתִּפְכָה בְּכֶתהַלְקֶטִים 
ועַמְקים בַתְכלְתֶם מקשיבים הָרְקִיעִי 
ְּמִשְבְרִיכְתֶם מִתְגָלִים עּלָמות - 


הַם מוּשְכִים שוב לְבִּי, שוּב נַפָשִי מַפָלִיאִים. 


דְּמוּת עַילָה מַבְהִיקֶה לְעֶינִי הַכָּהוּת: 
ֶיו דְּמוּת אַהַבָתִי, שֶגֶּוְעָה תו אֶשִים; 
בַּין גַלִיְהַנְּהֶב מִזְהִירִים לי רְגַע 


חָלוּמוּתנָעוּרִי - וְכָבִים חָרִישִים. 


כ"ה סיון תרע"ב. 


---------------=========ה-===-= דהה רקד הדחה לחה החד הה== == 


אל המלכה 








וּפּנִי הַמִלְכָה חָוְרג חָוָרו הָהּ, מָה הֶפֶץ הַגִדָד הַנט 


גר 


מַדוּעַ סְפַר ָָנוּ אֶת אַגְּדְתו 9 
טו / 

, 4 

וְשוּב הֶקיצתי. - 


אלְלִי לי רק חֶלוּם, חֶלום חֶלְמְתִּי, לא הָלַכְתִי אֶל 
הַמִלְכָּה, ‏ לא עְזַבְתִי אֶת אֶהוּבְתִי. הַגָּה הָיא יָשָנָה בְזְרוּעוּתִי 
וְשוּחָקָת לַחְלוּמִי, לְכאָבִי... 

או אולי יְקִיצָתִי הִיא רק חָלים?.. הַחָלוּם הֶרַע הַהוּא,. 
אשֶר תִּטְוָה הַמְכַשָפָה בַמְעְרְתָה הָאפלָה.. הן הַאָמַן אַאָמִינָה 
בַחָלוּמִי. : 


ַמִלְכָה, הַמִלְכְהו מִמְרְחַקי אַגָדָתִי ענ לי פָנִיניו.. 


תרע'ח 


מ. מ, פוליקביץ 


לא חַזיזִי ליל-קיץ, | צַמָאיהַמרְחַקִים | הַם נעְאִים בְּנִפֶשֶם, כִּי 
אַם יְאוּשיסְתֶו קודֶר וְעָמוּם, וּבְרְגְצִי יָאוּשֶם הָכִינְדוּל הָם 
חוזים אוּתְךּ, הַמַלְכָּה, בְְּבְכִי נַפְשֶם הַכּּאָבֶת, וא יהֶם כְּנַר" 
תְּמִיד בּוּעָר בְּמקדִּש הָרוּס שָל אִלהִים גולים, וּמְמָּרְחַקִי"קְרְחֶם 
הַם בָּאִים אַלִיף לְבַקש אֶת הַבְּרֶק הַיחִידִי בְחַיִּיהֶם, לֶסְפג אֶל 
קְרְבָּם רַק ליָלָה אֶחָד, רָגַע אֶחָד של גְעוּרִינָצַת, תְּאָות | 
עוּלָמִים,,. על אַפֶּם וְעַל חִמְתֶם של הָאֶלִים וְהַהַיִּים חִפָצִים הֶם | 
לְהַצִית רָק פַּעַם אַחַת אֶש-שָאוּל בְּלְבֶּם הַקוּבָל וְהְעָזוּב, לעלות | 
פַּעַם אַחַת בַּלָהָבָה וְאֶחַרכָּן לַכְבּוּת, לָשוּב אֶל הָאיִן הקר 
ִּטְחיק מר על הַשְפְתִים וְקְלֶלַת"נְקם בָּעִינִים. חַפְצִים הַם לְמְצא 

אֶצְלֶך רְַע של סוּפָה, לְהָאָבַק עם גלֶיהָ וְלטְבְּעַ, לַצֶלל בְּתְהומוּת, 
מְלָחָיוּת, מִלְשֶקְעַ אַט אַט בּין גִלִיהֶרְפָש של חִיִיהֶם. 


אַחַי הַם! מִבִּינֶם יָצָאתִי וּבָאתִי אי למְצא חַיִּים מְלְאִים 


עַתָּה לְחָיות, לְכָאב וּלְחַכּוּת לְהָשָנוּת לִיל-ְאַהְבָה כְזֶה. עוד חַיִים | 





הומת עו ְַַה שמעי את ְעַרּנִי הללֶה: מה אה 

שֶלְמִים, חַיִי צַעַר וְשָפֶק אֶסְבּל דוּמֶם, שנוּתענִי וְייבְלִיהאפָל 

אֶחֶפץ לְחָיות, לְחַכוּת, לְהַתְִעְגְעַ אֶל הַליְלָה הָאֶחָד,. אֶל הַמִלְכָה, 
| אֶל שְמִירָמִית. הָהּ, מַהנִפְלְאִים, מָה עְצוּמִים הַחַיִים! 

:0 וּכְכָלותו לָדַבָּר כֶּרְתי ראשו בַק עָנָיו הַמַתוּת הַבִּיטו 

| עוד אֶל הַמִזֶרְח וְהַן כְּמַהוּתשָמָש. 

כּה מְסַפְרֶת הָאגְדָה. 

הזּקן כִּיָה. שֶם אֶת תִרְמִילוּ עַל שָבְמו, אֶת מקלְנְדוּדֶץ ‏ 


לח בדו עס 
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אל המלכה 


ַהַבְתִינִקְמְתִי וְאָו אָבוּא אֶלִיכֶם, חָבִיבִ, אָז אֶעָזב אֶת עָמֶק 
מֶרְפָש הַָּה, וּכִינָה לְבְנָה פוּרְחָה מְאַרִבָּה בוּעְרֶת אָעוּף אָלִיכֶס. 

וְהִיא נְשֶקֶה 1% עַל שְפְתִיו הַצוּרבות. 

הָעָלֶם הַבִּיט בָּה. שָחוּק עָוּם צָלָה בְעִינִיו וְעַנְנַת חִמְלָה 
קְמְּטָה אֶת חָלָקת מִצַחוּ, ויען אֶת הַמִלְכָּה: 

- טָעִית, הַמִלְכָּה הַיִפָה. רק נִצְחוּןְשָוָא נְחַלֶם. גם אֶת, 
וַגְאָה, רק כְּלִימַרְמָה אַתְּ בִּידִי הַחַיִים הַחוּלְפִים וְהָעוּקבִים, 
אֶשֶר שֶנָאת כְּכָה. גַּם אַתְּ רק רְז אַתְ, כּּכֶב אֶ, לְמְשף אלו 
אֶת אֶלֶה אֶשֶָר מָאָסוּ בְּחִיִיהֶם הַדִּלִים וישְאַפוּ לֶנְצוּרות אן 
לָנְקְמָה עַוֶּה וְנְצְחִית. שְמְעִי וְהָבִינִי אַת אַשֶרִיבַּנְִּי אָנִי הַלִילָה 
חלָם הָיִיתִי מִנָּעוּרִי וְחֶלַמְתִּי תָמִיד ‏ לְילוּתבְּרְקִים בחוקים, 
מְפַתִּים לְּמְּרוּמִים, לילות,. בֶּס תְפַרְפָּר הַנֶפָש בִּחַבְלֶּיהָ, תִּקְרָא 
מִמִּעָמַקיהָ. ‏ אַשדאָבַדן עִַזֶּה תַצִית אֶת דִּםְהָעָלוּמִים הַפוּעַר 
ְהָאָדֶם ירגיש אֶת כָּל אינו, אֶת כָּל עָּ הָרֶב. בֶּרָק יָפַלַח 
כָּלִיוּתִיו וְיָאִיר רְגַע אֶת כָּל תְּהוּמוּת-נָפְשו. מַה-יִחְפץ אָז בֶּן 
הָאַדְמָה לפרק מעָלָיו אֶת שְפְעַת אונו, לְהָיוּת רק פָּעַם בְּחִייו 
אַיתְן בִּין אִיתְנִינצח וּבְקצף לבֶן וּמְפַעְפּעַ לְהַשְפְעֶר עַל סָלַע- 
הַחַיִּים. רק פָּעַם אֶחַת תִּחֶפּץ נַפְשל לְעָבר עַל גְּדותֶיהָ, לְהַלְחֶם 
אֶת גוּרְלָה הַכַּליֶכל, לָהָרִים אֶת הַמֶּסֶ וְלָשוּר בְּעִיְנְשֶר חַדָּה 
צָמק עָמק אֶל-תוּך רְגְעָהּ הָאַחַרוּן - לְהַטְריד אֶת מַרְהַמֶּת עָרֶם 
עַתו וְלְֶצַאת לְקְרְאתו שְמַחֶה, עַזֶּה, רְוַת-נְצְחָהּ, וְאֶז... אָז יבוא 
אַלָיִךּ, הַמִלְכָּה... 


אי יש בְַּלָה אָשָר בְּנַפְשָס כְּבֶר קְפָא הַקָרח הַנְצְחָה 

















מ. מ. פו?יקביץ 


רב וְכִי רִתִּים יִתְנוּ אֶת נַפְשֶם וְאֶת אֶלהַיהָם כְּפָר חַיִיהֶם 
הַבְּוּיִם וְאֶשְָבַע לָהֶם נָקם וְאֶתֶפץ לְנַצְחֶם בִּיסֶיִי,. בָּאהַבְתִי. 
ְכֶל אֶחָד וְאֶחָד מְעוּנְבֶיהָ אָמְרָה: בְּחַר, בִּי או בְחַיִּים, 


לילחָזִיזִים אֶחָד, אל חַיִּים שָלְמִים דַעָכִים מְהַבְהָבִים. 


ורבִּים רַבִּים בְּחָרוּ בָּה וַיְשַלָמוּ. בְחַיִיהֶם אֶת ליל-אַהָבְתֶם. 


לא הָיָה לְיִלָה אַשֶר לא תאהב, לא הְיָה שָהַר אֶשָר לא תְרְאֶה 
במוּת דוד-לִילֶהּ. 

וַתּאמַר בִּלְבְבָהי נַקמְתִּי מַהחיים נקמת כִּצְבִי. = ושחוק- 
נצַחון,| שֶחוּק לְעַג, בָּקע אֶת חותם שפתֶיהָ, הַצִיץ מִתְּהוּמות 
צינֶיָ. 

וְעם שחר אֶחָד הוצִיאָה אֶלדהוּרְג עָלֶם זֶר, אֶשַר שָמַע 
את שְמע מַמִּלְכָּה הַיְּפָה בְאֶרְלְמוּלַדְָתי הֶרְחיקָה יעב אֶת 
אַרְצו ויבוּא אִלֶיהָ לְמְכר לֶהּ אֶת עָלוּמִיו, 

וְהוּא אָמּיץ ויַפָה. תִּלְתַּלִיודמָשִי יירְדִים עַל כְּתְפְו, וְעָינִיו 
מַבִּיטות אֶל הַשָמָש הָעוּלָה וְחוּלְמוּת, חולְמות... 

וְלָב הַמַלְכָּה מַר עָלֶיָ. כִּי הַיא חֶסָה עַל עַלוּמִיו, עַל עז 
אַחַבָתו, אָבָל רְגֶש שָל נִצְחון חָדֶש וְנְדיל פָעַם בְּלְבָה. 

היא קָלְעָה חַבַצֶלֶת פָּבֶנָה בְתַלְַפִּיו וְכה אֶמְרָה: קח, 
יקירִי, אֶת פֶּרח הַפְּרַדָה תְשוּרת מִלַכָּה בָּעַד אַהָבְתַ הַגְדוּלָה 
רוח הָאַמִּיץ, הֶהָפְשִי. ילדַעַת אָנִי, כִּי הנּף מַת בְְּפָש שיקטֶה, 
אַנְף מְִאינן וּמואַס הַנּף בּחַיִים הקטַנִים, המְְּעָרִים, אָשָר פעזב עְָתָה. 

הָהּ, עֶם כָּל אֶחָד וְאֶחָד מִכָּם, אַבִּירִי, גַּס אָנִי מִתָה: עַם 


כל שָחַר וְשחר גַּם דָּמִי שַגֶר עִם דִּמְכֶם הָרוּתַת. תִּכְלָה אֶש 
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מ. מ. פוליקביץ 





יד 
על הַחָיים 


ו'- אֶל כִרְמָוּ עס צָהָרִי הַיּ נָנוּ בי עָנְפִי 
נקשיב לָשִירת צַפָּרִים וּלְזְמִזוּם גַלִיההַכְּסָף. שָם בָּאהָל סְנְסְנִּים 
לַחַיטִלְלִים מְקְטָרוּת הַשָפְחות הַשָזוּפוּת מר וֶנַרֶךָּ, מְנַשָבוּת עַל 
רָאשִינוּ בַמָנִיפִי נוּצוּתדיעָנָה, וְהַהַלָך הזקן מְספֶר. 

סַפָּר, סַפֶר"לְנוּ אַגְדָה! 

ְהַדַד הזְּקן יָשֶב על הַדְּשָא קפל אֶת רְגָלִיו פַהְתִיו 
שרק בְּאִצְבְּתִיו הַחְוָרוּת אֶת תִּלְתָלִיְזְקנו הַלְבָנִים,. שָסְפְוּ אֶל- 
תכֶם זמר שי הָרִים רחוקים וְכָסָף = אָדִים, | הְַלִיטִים אֶת 
דּרְכִי הָעָרֶב, וכה פְתָ 

לפְנִי שָנִים רבות חָיְחָה בְנִיְוָה הַגְדוּלָה מַלַכָה וּשְמָהּ 
שָמִירְָמִית. וַתיף הַמַּלְכָּה מָכָּל בְּנּת . אַרְצָהּ, וַתְאָהַב יוּתַר מְכָּל 
הַנָשִים אָשֶר הָיוּ לְפְנֶיָ. 

בק שלוַת"חַיים וְקָרתרוּחַ מָנְעוּ הְטְלִים מִמֶנָּה. אַש- 
ְּפְָה אֶכְלָה אֶת נַפְּשָה, מִרְרֶה אֶת רוּסָה וְכָל יָמֶיהָ נְחמָה 
אַת הָצַמִּים הַשְכָנִים, טָּבְחָה זְקנִים וילָדִים,. עֶָרְפָה עָרִים וַפָּשָם 
אַרְצוּת וּמַבַּחורִיהֶן לקְחָה לָהּ לְצַבָדִים. 

ונַפְשָ לא שֶקְטָה וַתִיקד בְּלְהָבֶת אֶהַבָה וְְקֶם : 

ועד מְסַפְרַת 


ּמְחִיר חִַּיאָדֶם. 


וכה אֶמְרָה: נָלְחָמָת אָנִי אֶת הַחַיִי. רְאִיתִי אֶת כַחָם כ 








האל . חמלכה 


הַחַיִּים אֶל הַנֶּצַח הַסָתוּם, אָשָר ימֶשף אֶת נפְשָךּ רְוַת אי 
הַסוף, אֶת חַשָק לבַך הַפַרְא, וְאַתְּ עְפָה וְעִיניף עַצוּמות וּשָשון- 
זהָר בְּקְרְבּךּ. הוּגִים אַדְמְדמִּים, כְּחָלִים, כָּתָמִים יִתְלַכְּדוּ וְיְעופוּ 
לֶפְניףּ, וְעַל כַּנְפִינְשְרִים אַתְּ נָשָאת אֶל הקץ, אֶל פַפַפְרון 
רו המלה 7 7 


.. ופסא וְהָנּף טֶסָה/ עַל סוסף הַ5לְבֶָן אֶשָר רעמת- 


לָבִיא לו לָיִלָה. אַלְפִי בַרְקִים, חִזִיזִישָאול, פִלְחִים אֶת הַשָמִים 


נשְחרִים, הָעְמְקִים, וּמַאחָרִיףּ קול דּהָרוּת הָאוְיבִים הָרוּדָפִים אותף 
וְשוּחָרִים לָנַפֶשף, לְהיֶתַךּ. הַגָּה חץ עָף מִמַעַל לֶראשף וְהַסְתַבּף 
ְּרַעְמַת סוסף, הַנָּה חָצִים רַבִּים מִתְלְבַטִים בְּקְפוּלִי אַדַּרְתֶּףּ, 


מַכּים בּשוּלִיהָארְנָּמֶן הַנִּטְאִים בֶּרוח. וְאת הנ טסה הָלְאָה 


הָלאָה וְאֶת ידִיךף שַלבתּ על חַזַדִּ: דּבֶַר יקר, יקר מאד מאד, 
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יָשלְךָ שֶם, אותו תְמַלְטִי, פַּצִילִי מִידִי הָאויבִים הַשָחוּרוּת - 
הְלא הוא: אַהַבְתַך הַגְדוּלָה, | שָטַף חייף הַגְאִים, הַשוּאָפִים 
ְהּמִים כְּאֶשָדיהְטָּבִיב, 

פְתָאם וְהָנּה בְעָלָמוּ הָאיְבִים ְסוסף יִדְאָה הֶלְאָה, הָלֶטָה. 
מִי קורָא לָף שָם מִפְּרְחַקראֶל) 


וידעת אֶם, כִּי רק גּלָה וְתוּצָה. הַנָּ,. כִּי מְבְקְשֶת אַאָ 


צָּת אַרְצִףּ, אֶת גואלף, אֶת מִלְכְךְּ.. 
וְייְדַעַת אַתּ עַתָּה, כִּי בק נִיצוץ-זהר אֶחָד אַתָ, וּמְבקְעֶת 
אֶת בְּרֶקךף בְּחֶלַלהָחַיים, 


הַלא זה הוא חלומף, הַמַלְכָהו 


18 5. 5. פוליקָביץ 





מִצְִילִי מקדשי מִיֶרַח טָוִית אֶת נַפְשְךּ, וממחבואף תִקְרְאי לכל 


חוּלֶם וּלָכָל מִתְגִּטְגְעַ 


נִי שזמע 4 


₪ צַּ 


אָבֶל "ם יבוּא וְנְכַרְתּ אֶת עָבֶרךּ, וְאֶד.. 
קול הַלְבִיאָה הַתוּעָה בַמִדְבָּר, 


בָּאתִי לָנוּחַ בְּצֶלְךּ, אָבֶל יש רְגְעִים וָאני ירא אוּתִףי 


47 
חַלומִף 


הָלא בְּמַעָמְקִי מִסְפְרִיָ כה. תִתְאו נַפְשִי, כִּי ָשובו יָמַח 
קָדֶם וּתְחִי הַמַלָכֶההַלְבִיאָה. 

ָלְסָה נַפְשִי אֶל הַמִלְכָה, אֶשֶר תְנְצַר מִעָלֶיהָ אבק אַבְלֶה, 
תִּקְרַע בַּנְדִי גְלוּתָהּ וְתְשב תִּחָלוּם אֶת חֶלוּם גִּדְזְתָהּ - - - 

סופות, סופות הומות וְרוּעַשוּת, שִיִרְתנְצַח עולה מן 
הַגלִים. וְסִירְתַּ הקְלָה עם תִּרְדְהַָהֶב ‏ מִפְרְשַיההָארְנָמֶן פַלָנֶת 
אֶת מַרְחָבִי הַימִים וְחותֶרֶת אֶל חוף הָאַגָדות. 
| | תָמִיד, תָמִיד הָלא שָאפְ אֶל זֶה הנשקף ?ף מחלומף 
אל זֶה שָשָכְחָה הַשָמֶש בָּארְצוּתְנְעוְרִיהָ הרחוקות. 

> תָּמִיד, מָמִיד הָלא שְמְתְ אֶת נפְשף מִטָרָה לְכָל בָּרֶק 

לְכֶל תָּהום, פִּי תְמִיד צַרְבָה וְצְבְטָה אוּמֶך ַתְשַבָּד אֶת 
מנוּחֶַךּ. 7 - - 

. הַנָוּ עֶסָה בַזְהוּמוּה אִין-סוף. דִּמְמַת-תהו מִסָּבִיב. רֶץ 
קול כּנפִי נפְשף. נַשְמָע בְּצפָה מַעַל לַסְָעִים וְלַכּפִים, בְּטְלֶם 


תִּחְנָפַץ בַּינִיהֶם. לרְסִיסַיַעְגועִים, הַלא הוא הָאָבַדן, שְאִיפַת 
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מ מ. פוליקביץ 


לב 
הְַבִיאָה 


בְּתִי לָנוּח בל אָבָל | יש רְנָעִים וַאֶנִי יְרָא. איהֶךּי 
הַמִלְכָּה. 

אָנִי יָרָא אותֶך כִּירא אֶת הַלְבִיאָה, אַשָר פְּעַתָה בְמְדְבַּר 
החול וְהַלִילָה וְקוּל-שַאְנָתָה עולָה וּמְמַלָא אֶת הַמָרְחַקים. 

אַנִי עוצַם אֶת עִינִי, סוקר בְּנַפְשַך וְחוּלֶם, חולם... 

וְרוּאֶה אִנִי אֶת עָבְרֶך הַגְּדול, אֶת אֶרצות מלכוּתף: 

הַנָףּ מַלָכַת שְבָא. עַל כָּל הַגְבָרִים עָלִית בְּכְתַךּ עַל כָּל 
ּהָנִי מִקְדשיף עָלִית בְּחְכְמֶמִף וְעַל-בְּלהַנָּשִים בְּיָפִיף. 

אף הַגָּה מן הַמְזֶרְח הַבְּחל עָלְתָה <?נְגְדּ מְּמונַת המל 
הַנָדוּל, הַגָבֶר אַשֶר עָלָה. עָליף בִָּפִי וּבְְכְמְתוּ, אֶשֶר הָרִים 


אֶת הַמ הַמאפִיל על נפְשך, וַתִּכְְעִי על בְּרֶף לפָּנִי. 


17] 


הג מלְכַת מִצְְִם. בּשַלְהָבֶת אהבְִף וּבְנְה יי חפּנְת 


לְהכְנִי אֶת אבף ‏ הַגַצְחִי, לְצַרף וְלַשָרף בְּהֶם אֶת הַגָבָר. 


ותַחְמְדִי אֶת מְמְשְָלֶת הָעוּלֶם הַנָּדוּל בִּלְבְבְךּ. וַתִתְנִי כִָף סוּרְרֶת 
לָכֶל גִבּוּר וּלְכָל מְנִצָח. 

וַתַּעַלִי בְחֶרְמַךּ אֶת גְבּוּר רוּמָא רְחַבדהַפָּבֶב, אַשֶָר עִינו 
עִיןְנְשָר וְנַפְש לא תִירָא אבדון. 

ויפל בְּפַח אהַבְתַךָּ, וַתִּשְקִיעִיהוּ בְתְהוּמוּת עָזַךּ, אֶבָל עָמן 
שְקְעת, לת נסיאֶת. 


ִַהָיי ַתָה לָמַלְבַּתהָפְבַר, לְשְבִינַתקְדוּמִים, לְרְדגְּּירִים. 


























אל המלכה 





ְּפַרְדִּדמזֶרַה עתיק וְרְעָנְן, תחת שְמִיִם כְּהָלִים, בֶּצָל מזֶרְקֶה 
מַתֶּזֶת ר שפידח סֶה, וּצָלִילִידְעוּגְבִים וְשִירִי-ְעָפָמוּת וקול פְצְמִינִים 
רחוקים עולים וְחוּדְרִים אֶל נָפְּשוּ הַשָלָוְה, הַהוּזֶה. רק מְכְשָפָה 
זֶקְנָה, הַשוּכְנֶת בּמְעָרָה אַפֶלָה בַיִעָר מוּל אַרְמונוּ, היא הָיא 
אֶשֶר קּאָה בְאֶשוו אֶשֶר רְגזָה על תְּמִימוּתו. וַתִטְוָה 45 
בּלְהֶטֶיהָ אֶת חָלוּם הַחַיִּים הֶרְעִים הְאַלָה. 

אִבָ* אָנִי אֶקִיץ, אֶקיץ מִחָלוּםבַּלְהוּת זָה, וְאֶז יָשוּבוּ 
יִמִי-ְחֶרְפִּי וִינַגִּנוּ הָעוּגְבִים וּתְחוּלַלֶנָה הָעְלְמוּת הַנּוּגוּת, מְכְסוּת 
הֶרְדִידִים הַשָקוּפִים, וְיפַטְפְטוּ הַגִלִים, וְהַהַלָף הזקן יוּסִיף וִיסַפַר 
אֶת אַגְּדֶתו... 

ְָ תִצְאִי אַתָּ, הַמִלְכָה, קְרָאתִי. 

כל יָמִי טְפַחְתִּי בֶנַפְשִי אֶת הֶרְז הַזָּה. הָלַכְתִּי בִּין אָנָשִים 
ְחָלַמְתִּי אֶת חלוּמי, טָבְעָתי בַרְפֶש וְהַתְְּגְּתּי אֶל. מִלְכָּתִי 

ָּל יָמִי נְטָאתִי אֶתנַפְשִי וְאֶתתְקוֶת-בַעְגועַי אֶל רז 
הַתְגִּצְגִעְתִי אֶל אַרְמוּנִי, ‏ אֶל גַנִּי הַתְּלוּים בְּאוּיר, אֶל אִדָּרֶת- 
ַרְגְמְנִי, אֶל שַרְשָרותפּנִינִי, אֶל. צַלָצוּל זְהב"כוסותי, אֶל קַצּף 
יִינִי, אֶל זָרועות לָבָנוּת וּמְשַכְּרוּת צַל מִַרְבַדִּיאַטוּנִי, וְלָאגְדות, 
לְאַגדות... 

פּן, חָלַמְתִי וְהָאְמַנְתִי, כִּיי עַם שְחַריזֶהֶב אֶחָד אָקיץ 
בֶּזְרוּעוּת מַלְכָּתִי, בָּאַרְמן-שִישי, * עַל מַטַת-שָנִּי,, עַל בְּרִימָשָיִי.. 

רְזִי זֶה, רַק הוּא הָאֶחָד נשאַר לִי ואותו הָבָאתִי לֶףְ 


מִמְּנָה, הַמַלְכָּה. רְזִי לי אִם גַּם הוא יִעוְבָנִי, יעקבני. 
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מ. מ,. פוליקניץ 


כַּסוּ עַל הַכּל, אָבָל אֶשַר הֶיִה ישוּב עוד, יָשוּב עוד... תָּמִיד, 
תָּמִיד, עֶם כָּל הַיָּמִים שָחֶלפוּ וְהַמַעַשִים שנַּעַשּ רק אַחַת 
יָדְעָתִיי לא אֶת זֶה הְפְצוּ הַיּמִים, לא לְזֶה כְּוְנוּ הַמַּעַשִים ל%' 
בְעַד אַלָה חְיָתָה וְחֶלְמָה נַפָשִי. 


וְיָדַעְתִּי, כִּי שֶם הַרְחַק, הַרְחַק בִּין ח עָתִידִים וְעַרְפּלִים, 


בּמַעָרַת-שיִש כִּחְלָה, שָמוּר כְּרוּבִים, טֶמוּן רְז, רֶז עָמק אֶשֶר לא" 


נָפַתָר עוד, טָמוּנָה אַגָּדָה אַשֶר לא סְפְרֶה עוד. 

ְרְאִיתִי תָבַל כְּלָה, אֶת הָרִיהָ ועַמְקְיהָ, אֶת ח עָרִיהָ וְאֶת 
מִנִדְּלִיהָ, וְדְמִיתִי הָלא כָל זֶה חָזוּתהָבֶל, דִּמִייְְשְוָא. רְאִיתִי 
אֶת הָאָנְשִים וְאֶת דַּאָנְתֶם, וְְמִּיתִי אָמְלָלִים הָם טֶרֶם יַדְעג כִּי 
הּרְחַק, הַרְחַק שַמָּה... 

כְכַל אֶשֶר הרחקתִי לְכָת בְּדרְ חי הַרְגשָתִּי, ִּי קְרֶב 
אָנכִי אֶל הָרֶז הַטְמִיר; וּבֶכְתָה נַפְשִי אַלָלִי ליי רק צַל שָמַ 
שְקִיעָתִי יַָרְפָּר בְּדַס"שַלְהַבָת'. 

ְַכִּיתִי לַשֶקִיעָה, לְעָרֶב הָאַמִרוּן. 

וַאָנִי - נַפְשִי רְאֶתָה אֶת הָרֶז בַּחָלוּם נִצְתָה אף כִי 
פַתְרוּנוּ נָעָלַם מִמִּנֶה, גַּם שְמְעָה אֶת שֶקשוּק כְִּנפִיו בְּדַמְמַת 
שָקיעות, בְִּפַלַת מְרְחִַבְיָה, בַּחָלוּם הַמַּתִים.. ְּ 

הֶהּ, מה-יפוּ הַחַיִים ה לָאֶדֶם, | אִם רְזוּ עָמו אָם תָּמִיד, 
תָּמִיד, בֶּרְגְעִי הַשַפָק וְהַשָמְמון ילְחַש 15 עַל אָזְנ כִּי הַחַיִים 
הָהָם הַדּועַכִים לא חַייו הֶם, כִּי הוּא הַהוּלַף וְשוּמם וְכואָב-לא 


הוא, כִּי כָל זָה רֶק חֶלוּם, כִּי הוּא בְּדְמָלףּ, אֶשָר נָרְדִּס 
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4 
₪ ם 
ִּי מְאַסְתִי בְהַיִּי וּבְחַיִי אַחַי וּבְחַיִי כָלהאַפָה, | אֶשָר 
מִפְנִיהֶם בְַּחְתִּי אָליף. 
ִּי קַצְִי בְשָמְחָה אָשֶר מִאֶחרִיהָ. שְכְחָה, בְּתִינֶה אָשָר | 
מַאַחירִיהָ נָחָמָה, בַּאלהִים אָשֶר מַאַחרָיו גָּמוּל וְנְקס. | 
ה תְנִי לִי כּכָב אֶחָד - ויהי ערירי בַּתְהיּם רַבָּה = : / 
אַרַד וְאַבַּקְשָהו וְאַעַלָהו. | 
פְנִי לי רְגְע בָּדול אֶחָד וְאְחְיָה בו נְצְחִים: תנִי לי רַשֶף 
בוד וְאָבְרָא לי אֶלְהִיםי 
ּמזִבָּחַ תְנִי לִי וְאַקְרִיב עָלִיו אֶת לִבִּי, תָּנִי אש לִי 1 
ְאַצִית בָּהּ אֶת דְּמִי: תָנִי חַטָא לִי. לָמַעַן תוּכל נַפְשִי לחטאי ְ 
א מָנִי אָלהִים לי וְָמְד בו תְנִי קְדֶש לי וְאֶמְכְָהוּ | 
לטֶטֶן. ִנִי שָטָן לי וְאָקָחָם ב - כִּי יָרַא אָנִי את הקַפָאיף ן 
או.. או תְנִי מָוָת לִי וְאֶצָא לְקְרְאתו הלא גם מְוֶת : 
אָין לִי. ן 
מַה-יְּרָא אָנכִי אֶת הַקְפָּאוּן! | 
| 1 
| יא | 
| . 


הרז 


אָכָן, ניצוּץ אֶחָד נְטְאַר לי פְּלְטַת שַלְהַבְתִי, רְז יְחִידִי 
עָלָיו סְכְכָה נַפְשִי, הַָלא הוא אָשֶר היַבִילנִי אַליף, - הַמלְכָ. 

מַלְכְּתִי, הָתַחְפְּצִי דעת אֶת חַלוּם עַבְרִי,. אֶת הַמְּחוּז, אָלָיו 
שָאָפוּ עַלוּמִיז הֶבָה, ואַסְפָּר ‏ לָך אֶת חָלוּמִירְזִי ‏ הֶעָבַר לא 


צְבַר, אָשֶר הָיָה לא חָלף לא כְלָה עוד. צְלָלִים, צִללְַעָנֶן 
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מ. מ. פוליקביץ 


יאוש וְנְהָמַתדמָרְד. נְשב הֶרוּח, רוּח צח ומְכִזֶּז, אֶשֶר לא ידצ 
נוּד וְנְלה, וישעשע אֶת עֶלִי הַפֶרְחִים, אֶת הְגִלִים, | אֶת כַּנְפִי 
הַפַרְפָּרִים, לָחַש סודוּת אַהָבָה וְאָבִיב, ‏ שֶחַק וְהֶלֶף. כּה נְּהְצָּר, 
כּה בקי מִכָּל מְחַשָבֶת-חק הָיָה הָעוּלֶם. 

הַשְחַר שָר. וְנַפְשִי צָהֶלָה לִקְרַאת שִירְתו - וּבַשָחַר וּבַשִירָה 


אִּ, הַמַלכָּה. 


בִּין פִרְחִי הַשחִר הכַּרְתִּי. כְּמוּהֶם סְפוּגַת טַל וָאוּר הָיִית, 


קְלָה כְּרוּחַשָחָרִים, וּכְאַדְמַת הָאָבִיב * כְּמְהַתההַשָמָש' כְּלְתָה נפֶשֶךְ 
לְמַלְבְַּּ... 
רְוָה וּצְמַאֶה, וְקְרָאַת אֶת דוךך. 

עַם הַשחַר הֶחָדֶש בָּאת אֶל נפְשִי, 

וְעַם לילות אָבִיב כְּחִֶיקסֶם יוּשָבֶת את בְּכרְמִף וְתיְהָה 
עַל סוד נַפָשףּ, חוּלְמַת אֶת חָלימִךְ וּמְבְקְשֶת פַּתְרוּן. - 

הָה רְזִי רְזִי ליו נָתַן לִי הַשֶטָן פִּתְרוּנִים, | פָּתְרוּנִיתָהוּם 
קרים, וּמְבַקש אַנִי חָלום. 


עַםלִיָל עֶם חָלוּם הֶדֶָש בָּאת אֶל נפַשי. 
ל 
תִּנִי לִי את אֶשֶר-תִתְני 


המִלִכָּה תָּנִי לי אֶת אָשָרתְתְנִי או בְרְשִינִי וְקלְלִי אוְתי 


וְאֶת חַיִי הְאָרוּרִים. 


האירה הטרה רדרדה הרירקה == 
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אל המלכה 


פּעַמנִיכְסֶף. צלְצָלוּ. על הַמִגְדְּלִים וְהַדהָרִים עֶנָה לְעְמְתם. 

וֶרְאִיתִי על הַשַעַר לוח וְעָלִי כָּתוּב: בְְּאָדֶם בּדָּרֶף 
הֶרְחְבָה שָל הָעז וְהִיפִי אֶל תֶּסל לף מַשעול צר וְאַל תְּבוּא 
בַגְדַר. אַל תִּירָא לְפַלג בַּסִירְתְףּ אֶת הַיָם הַנְדוּל. 

אֶל הָרִים רְחיִקִים, אֶל חָלוּמוּת רְכְסִיסְלָעִים שָא תָמִיד 
אֶת נַפְשָף וְאֶל הזר הקרא ?ף אֶל מלְדֶת"אשָר. 

ְאָם אֶת אֶלהִיף אָדְתּ, אֶז צא וַחַשב, כַמָה יָמִים עוד 
תִֶרַח הַשָמָש עד תִאֶסף קְרֶה וַצָמוּמָה וְְאֶדֶם הָאַחַרוּן יִתְעָה 
עַל חֶרְבוּת אַדְמָתו. 

וְדַע: כְּבוּדאֶלְהִים- עָצְמַתדרְזוּ, וְעהַנָפַש-גִּעָגוּעִיהאֶלְהִים. 

ְאַל תָּאֶרח עֶם אַלָה אֶשָר גַּם בְּרְגְעִידמְתֶם אִינֶם מוּדִים 
צַל אֶשֶר אִינֶם יודעים. 

דול מַכְּלאַלָה: ‏ א יִהִיָה לף. הפתְרון לְמְכְשול וּלָקֶץ 


חלמ 


ט 
השחר הַחְדָש 


בָּא לְעוּלֶם השחר הַחָדֶש. 

רַעַנֶן וְעַלִיז, מְפַכָּה און וְעַלוּמִים, נָעור הָעלֶם לקראת 
אַרְגְּמִןְהַמִּזֶרְח. לוּטת אֶדִים חָוְרוְרִיכְּחְלִים, קרירי-שחר, הַקִיצָה 
הָאֶדָמָה, כּה תְמִימָה, כּה רְחוקה מִכָּל חַטָא וְטְמְאָה, שְנְאֶה 
ָדֶם. וַתְּקדִּמְנָה הַצַפּרִים בְּשִירְתֶן אֶת שְמִההַמּזֶרֶח, אֶת תִּכָלְתֶּם 


וַרְדַּת-הְעַדְנָה כִּלְחְיִי כַלָה שָמִים אַשַר לא שָמָעוּ מָעוּלֶם יִלְלַת- 


9% 





ם 





שב שש שה שר בוה מ בור שב 5-5 ב מס בביד 5 





בּרְפְּלִיהַפקוָה חַתְפתּ אָשָר יבא פּתָאם וְִבְרק. אֶל זָה מָשָכָה 


עַל בָּל הָעְבָרִים. עַל כָּל הַדְּרְכִים  -‏ 


מִשְֶכָה אותי. 


אל המלכה ו 





וּטְהוּרִים וּכַחָלִים הַשָמִים, לא יָדְעוּ עוד עָנֶן ולא יָדְעוּ 


דְמְדוּמִים עוד. ' 


אֶשֶר יְהְיָה | 


עָטִיתִי לי פַנָס לְהָאִיר אֶת דַּרְכִּי. עָם לילות אִיְכּוּכֶב. 


ולא הִפְצָה נִפְשִי ללָכֶת אל אָשֶר יָאיר הַַּנָס. אֶל הָעַבָר 


הַשָנִי אֶל עָבִיהִַָלִים שמָּה מִשָכָה את 


אֶ' זֶה אֶשָר לא נִרְאָה עוד ול' נוּדַע עוד, אָשָר 


אֶ%" הַשָחַר הַגָּדוּל וְהֶחְדֶש, אֶַשֶר יִפֶרץ פָּתָאם מתוף 


+ ד ד 


הַנְּצְחִי, טָעוּן אָדִי שְמָשות, ונר אֶת קְרְנִיזְהָבו 
אֶל הַשְָמָש הגדי*ל אעָר חֶנְמַה בְּמָרְחַקִי הֶטְתיד וְהְֶבַר, 


ְחכִּיתִי לָשָחַר הֶחֶדָש. 


תח 
ָכְמַת הַמְרָת 





וּבְשֶקעַ הַכּּכֶב הָאַחָרוּן מוּל הַשָחַר הַבּוקעַ בָּאתִי אֶל 


שטר הְאַרְמוּן. 




















אל המלכה 


עַל הָאֶדֶם לְהַאָמִין לא רק בַּאֶשֶר יש, כִּי אַם גַּם בְּאֶשָר 
אִינְנוּ. כִּי מִי יוּדָעַ, מִי הֶחְזֶק הַמְנְצַחי הַהוָה או הֶעָתִיד, הַכְּאָב 
או הַתְּקוָה, 

אֶז אָמַרְתִי: אָכן, אָמָת יְדַבַּר הַדַד הַזֶה - הַמִלְכָּה יָשָנָהּ 


וַבַלְתָּהּ אין ל 


ו 
אֶשֶר לא הָיה 


לא לָשֶכּתַ הַכּל חְפַצְתִּי אָז, לא למְחק אֶת הַפּל, כִּי אֶם 
לְהָאָמִין, כִּי כל אָשֶר הָיָה לאִהְיָה, כִּי הַיָמִים לא הָיו, וּנְעוּרִי 
לא הָיו וּכְאָבִי לא הָיָה כָּל-אֶלָה לא הָיוּ ולא עָבָרוּ. 

רק עַתָה בָאתִי וְעַמִי כל אָשֶר מִסָבִיב לי: הַגָּה. אָבִיב 
עַל הָאָרֶץ, אָבִיב שא קמל עוד, הַנָּה הַשָמַש זַרְחָה, שָמָש 
שָלא נְאֶסְפָה עוד. 

וּמַחָשָבְתִי הָיא הַמַּחֶשֶבָה הֶרַאשוּנָה, מִחֶשְבֶת-שָחַר רַעִננָּה; 
מַעלֶם לא הְיְתָה לי אַחָרֶת. וְנִפְשִי זֶהעַתָּה פִפְחָה אֶת גְבִיעָה 
וְסְפְנָה אֶלְתוּכָהּ אֶת קְרְנִי שְמַרדבְּרַאשִית. וְאֶת | רְסִיסִיהַטָל 
הֶרַאשוּנִים, 

וְאֶלִי, לא גְמוּל 15 ולא נְקֶם, בַּאֶשֶר אִין לי חַטָא וָאִין 
לי צְדָקה. הוּא - הַיוצָר הַגָּדול, הַנָּח עִתֶּה מְעַבוּדָתוּ וָאָנִי 
הילד הַמִתֶרפק עַל בוראו. 

וְאַהָבָתִי טְהוּרֶה הִיא וּצְחיִרָה; לא יִדְעָה עוד אֶשָה ולא 


יָדְצָה כָאָב עוד. 




















מ. מ. פוליקביץ 


פְּעִיתִי בדָּרֶף בַלְיָלָה. 


. 
בִּינִינוּ 


שָמִיִם רְחָבִים מִפְרִידִים בַּינִינ = הַמִלָכָּה. בִּין רְבְבות 
הַּוּכָבִים אֶת כּוְכְבְךּ אֶבַקש. הַאֶם הוּא בִּין אַפָה הַשָרִים, 
הַמְִּגּעְגְעִים לי עַם לילוּת-הַקיץ, או בִין אַפָה הַבּיְטְתִים 
וְהַקְרִים, קר כִּחְבַצְּלֶת חטוּבַת-שַיִש!... וְאַתּ, הַתְבַקשִי אֶת כּוּכָבִיו 

בִּינִינוּ ‏ הַמַדְבָּר הַגְּדוּל, מַהִפתְּעַרג נַפְשִי הַצַמַאָה אֶל 
מַעָין אֶהַבְתַךָּ. הַכְמַהּ גַּס הַמִעָיָן אֶל הַצַמָאון הַגְדוּלו 

בִּינִינוּ שָנָה אַרְכָּה, את הָיא חָלוּמִי. 

בִּינִינוּ הומוּת סוּפוּת, יִרְעַמוּ רְעָמִים וְנָפְשִי רוּדְפֶת אֶת 
הַבָרֶק. 

וְנִיהָגּם, חַיִי אָש וְקְרַח, בִּינִינוּ בִּין אַלְפִי הַחוּטְאִים, 


הַשוּקְעִּים, הַתְבַקשִינִי, הַתִמְצְאִינִי, אַתְּ, אַשֶר חַטַאת גַעְגעִי אָתְו 


ה 
בַּרְףְ 


על פֶרְשַת הַדּרְכִים יְשַבְתִּי לנוּחַ. 

שָם רְאִיתִי אָבֶן גָדלָהח עָלֶיה. חָרוּת: אֶחִי, אֶם מָפַץ 
חַיִּים אַתֶּה, שָמָע לַעְצְתִי: 

על הָאֶדֶם לְהַאָמִין לא רק בָּאלהִים, כי אָם בְּכָל אַגָָה 


יפה. 
די 
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אל המלכה 





רק מִקְדש אֶלהֶיהָ לא נַטְמָא, רק רִיחַ עַלוּמֶיהָ לא פָג. 

יָדעְתִי, כִּי הַדֶּרֶף אָל אַרְמונָהּ וְאֶל מִקַדְּשָהּ עָזוּב וְשֶמם, 
וְדוּמֶס תִּתְהַלַכְנָה קְרְנִידהַפָהַר בִּשְדְרוּת-הָאַרְזִים עַל הַחוּל הַזֶּהָב. 
| יָדְעְתִּי, ‏ כִּי | טְהוּרִים עָלוּמָיהָ כַּרְסִיסִישָחַר, וּבְשָחוּרד 


ִּלְפְלֶיהָ תְכְלֶת לִילמִזֶרַח תְשֶכּן, וְאָמַרְתִי: אַלך אַלָיהָ וְאָרְחֶץ 


אֶת נַפְשִי בנְהוּתבְּשְרָהּ וּבְצְלָלָיעִינִיהָ 
חָפַצְתִי עַסיְצְהָרים ?נוּח בְּכרְמָהּ ועוּבַרידְּרְכִים יסַפַר לי 
| 


עַל-אוּדוּת ‏ יָמִים עְבְרוּ וְאַרְצוּת רחוקית. וְעָם-עַרָבִים הֶפַצְתִּי 
לָבוּא אֶל מִקְדְּשָהּ וּבֶקְהַל נָזִירוּתֶיהָ לקטר וּלְהַתְפַּלַל אֶל אֶלהַי 
הָאַהָבָה. 

אד יע לא אדע אַָהָ. מִי יִרְאָנִי אֶת הדרֶך אֶל- 
אַרְמוּנְהן 


-.1ההסס%9 ו .וו יה--[ | | ו 


תָּעִיתִי בַדֶרֶף וּבְלִיל. קול נַחַל אֶשְמָע, הָבָה וְאָנוּחָה על 
גְּדוְּתָיו. 

עַל הַחוף גִּלאְבָנִים חֶרְבוּת מִקְדַּש אֶלהַיְקדֶם תֶּנַתְנָה 
דזּמֶם בֶּצַל-אַרְזִים. הָבָה וְאֶחָלם חַלוּם עַבֶרֶן. 

אָשְאַל אֶת הָאַבָנִים, הַתַדעְנָה. אֶת מִדְרךף פירג הַמַלְבָה 
ְאֶשַק אֶת רְגְבִיהַחל שדְרְכָה. 

אֶשְאַל אֶת הִלִים, הַלְחָכוּ אֶת שישיאֶצְבְּעוּתֶיהָ. וְאֶטִים 
בָּם אֶת דְּמְעות-גַּעְגוּעִי, 

וּבְאָוִיר נְשִימְהָהּ אֶשִים אֶת אַנְחָתִי. הַגִּידוּ לי, אַרְזִיהְקְדָם, 


הָהִיה הָיָה פה, הַנָשם בְשְמָה אֶת אויְִכֶ. 














כ 4" ו 


הְאָכְזֶריה וְהָאיהָבַת 


- הַתִרְאָה אֶת הַפֶּרְחִיס גָעָצִיץ רַשָיֶש? 

כּה רִַעָנָנִים הֶס, עוד הר כּוּכְבִילִיָל מְהַבְהב בִּין טַלֶלי 
טַרְפִּיהָם וְגִיעִיהֶם סְגְרוּ בַעְדֶם וּבְעַד חָלומֶם; עוד יָשָנִים הַם 
בְּזֶרועות הַלִילָה ולא יִדְעַּ כִּי מַחַיק הַרְתֶם שרְשוּ נעַרֶה 
קְטַנָּה וְיָפָה הַלַיְלָה קְטְפְתֶם. הִיא איְהָבֶת אֶת-הַפְרְחִים הַחְלְמִים, 
קוּטֶפְתֶם עַם כָּל שֶקִיעָה וּשֶקִיצָה, שוְאֶפֶת אֶל נְחִירִי הַקְטגִים 
ְהַשוּקְקִים אֶת רִיחֶם הַצַח וְהֶרְטב, נוּשְקֶת אֶת כָּל עְלָה וְעָלָה 
ּבְחַיקהּ תְּבִיאָח הֶָלוּם. 

היא אוּהָבֶת אוַתֶם יותַר מְפל וְקוּטֶפְתֶם. היא יִרְאֶה: עַם 
הַשָחַר יָד זֶרָה תְגַּע בְּהֶם, עין זֶרָה תִצְהַל לְקְרְאתֶם וְשֶפָה 
תְשָק אותֶם. 

- בַּנְתִּי לְמַחְשַבְתַּּ, אַהוּבָה. גַּם אַתּ הַנִּףּ אוּהָבֶת פַּרְחִים 
חַיִים, גַּם אַתּ קוּטָפַת פֶּרְחִים חַיִים, הַמְפַרְפְרִים בִּזֶרועוּתַי עַם 
כָּל לְילָה. פה לא תִרְעַדְנָה חָבַצָלוּת לְבְנוּת עֶם נְָשִיבַת הֶרוּחַ. 


אוהָבֶת אַת פְּרְחִים חַיִים וּמְפַרְפרִים וְקוטְפְתֶ. 


ג 
הַמִלְכָּה 


אֶעַזב אוּתְךּ, אֶת אִהַבְתַ וְאֶת כָּאבִי, וְאַלֶף אֶל הַמִלְכָּה. 


וְאָנִי טָרֶם אָדַע אִיהָ וּמָקום אַרְמוּנָהּ אִיפה הוּא. 


ָדַעְִּי, בי חַרְבת"קְדוּמִים רק אְַמוְנָהּ גַשְאַר לְפְלַעָה 

















/ 
ְ מממ ו -- 
1 
מ. מ. פוליקביץ . 
/ 
אֶל הַמְּלְכָה 
מקדש לַבָלת 
אַגָּדַת-שָחַר 
א 
אֶל אֶשָר הָיָה הָרוּח | 
הְָלִים רַעָננִּים ולח הָעָלוּמִים וְהָאָבִיב בּשָנְשוּנֶס. 
עָבִים כְּבָדוּת כָּסוּ הַשָמִיִם וְגְשָם דולף. חוּלְפִים יָמִים | 
וְשָבוּעוּת וְהַגֶּשֶם יוּרְד. הורידוּ הֶעָלִים אֶת רְאשִיחֶם כְּבְדִי | 
| הַנּטָפִים; פה יִרְאִים הַָם אֶת שְמִיההָעוּפָרְת, 
ְַבוּא הרוח ויקרע זר אֶתהָעְבִים. וּלְקרְני. הַשָמָש 
| קְרְא, שוּב צַהָלוּ הֶעָלִים לקראת הַשָמָש וְתוּדָה רַבָּה לְרוּחַ 
בלב הנ 
וְעַם הַסְתָו נֶבְלו נֶפְלוּ ויָבוא הֶרוּחַ וַיִתְעַלֶל בָּהֶם 
זר לכל רְפָש ולכ תְעְלָה דְלוּחָה וַיְכס אֶת הַשָמַים בּצְנפַת- 
עָבִים, 
ן וַיבָכּוּ הֶעָלִים. וְהֶרוּחַ הָרִיעַ בָּקול נְצְחוּן בְּקוּל תְּרוּעַת 
| | הַשַלָכת. 
/ | ולב אַהוּבְתִי וְרְחָמָיהָ אֶל אֶשָר ישב הֶרוּחַ - - - 

























מָנִי רְהְבִי הַדּמְמָה בָּאוּ צִלָילִים 
הָיִתְפַּלְלוּ שָדוּת, מְטַלהְעָרֶב רְסָבוּט 
הַצְלְצָלוּ פּלְנִים בְּמִחַבאִי ְעָרים 


הָיִָנְקוּ נְשופִים בְּמְקְדְשִים בב 


מִזָה שֶר וּמִי בוכָהז העַנָנָה. שרקה, - 
. 0 הַגִיגַלִים הֶשִיק צַל וּדְמִי על אַדְמָה.. | 2 
| 9 : ְיֶה עָרֶב אָבִיבִי. ְָחָה תובָה עיגה | :2 
: 2 | אָדִיכֶסַף הִתְאַבְּכוּ עַלדפָּנִי רַמָבִי הַרְּמְמָה... יְ 2 


ו ..- 
ָ 


בּובּרייסק, אלול תרצ"ח. 


ו 


ו 


1 


אי 
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איה פוּתֶר חָלוּמות, יָדַעַ, ימֶתר חַלוְמִיג 


עוד מָאז וּמַקְדֶם צוד צַדוּנִי עָנָנִים, 
עוד מַשַחַר אַבִיבִי רְשת פָרשוּ לִי צִלָלִים: 
מִתַכְרִיבִידעָרָפָל ליד רְקְמְתִּי מַחָלְצוּת 


וּמַקוּרִי נְשִיה הַקִימותִי מִגְדְּלִים, 


מִיתְרִיאָקֶם אַוְרִירִים הָיוּ מִיתְרִי כְּוּרִי, 
אָם הַרְעַשְתִּים כְּסַעַר, איש לא הָאָזִין אֶתקוּלֶם; 
שְפַתרְפְאים ְשְכְּחָה הְָתָה שָפת מנְגִיותִי 


אִם שַלחְתִּין לְמַרְחָב, הד לא מִצָאוּ מַעוּלֶם. 


וּמְהְיוְתִי. עַם צִלָלִים אֶת-הַחַיִים בְשִיתִי, 
ּמִנָּשוְתִי הַחָיִים אַף"גַם"הָמָה נָשוּנִי 
שָפַת בְּנִי"אָדֶם שְכַחתִּי, זֶר לי גִילֶם עַם אָבְל, 


גּלָהֶם מוּזֶר בָּכִיי, לא יקְשִיבוּ רנוני. 


צָל אָנכִי. עם צלָלִים,, עָב אָנכִי. עם עָבִים. 
נָא חָנִּינִי. עָנְנָה, נִהָיִי לי לְאָחוַת: 
בּלְפִך מִי לי בָאֶרְקִ בַּלְִף מַהלי בְאֶרְץ 


לא יעוּרוּ רְפָאִים, לא תִחִיֶינָה נְשְכְּחות..." 


הָיָה עָרֶב אָבִיבִי, הָיְתָה תוּבָה עָנְגָה, 
תוגה זַכָּה וּצְעִירָה וּמַבְטִיחָה נְחָמָה, 
עָלִים שָקוּפִים הָורִידוּ עַל צַמָּרוּת נְשָאוַת, 


אַדִיכְסֶף הַתְאַבְּכוּ: עַלפָּנִי רַחָבִּי הְַּממָה. 


ענגים 


לַָנְנָה חוּרָת, תוּצָה בָדָד כָּמנִי 


01 
הְיָה. עֶרֶב אַבִיבִי, הָיְתָה תוּנָה עֶנְגָה, 
הַשַמָיִם הֶתְרוּקנג צַל וּדְמִי עַלדאַדָמוּת, 
הַאֶם הָמוּ נָחָלִים עַל זַהָרוּרִים נְדְעָכִים 


הַאִם עָדות הַתְאַבָּלוּ עַל מִנָגִינות נָאַלְמית? 


,הַזְהָרוּרִים שָכָּבוּ... הַתּוּחָלוּת שַגָוְע...* 
מִיזָה לוּאָט בְּעְצָב אֶת-הַצְלִילִים הַיְשָנִים 
הַן עוד שָדוּת יזְהִיבוּ עוד יוּרִיקוּ הַיְעָרִים, 


עוד מְלָאִים עַל גְּדוּתֶם פָּלְנִי-אָבִיב אִיתָנִים. 


.הַמַדוּחִים שָצַדוּ כִּי נְגזוּ וְנָדוּ.* 

מִיְזֶה פוּרֶט בִּדְמְמָה עַל נָשָמָתִי הַהוּמָה? 
דוּמֶם אֶשָא אֶתעִינִי לָשָמִיִם הַחורים, 
דוּמם אִיצַק אֶת-לַחָשִי לָעָנְנָה הַיְתוּמָה: 
.אל תִרְאִינִי, עָנֶנָה,. שָכּה מוּזֶר לך מִרְאִי 
שָכָּה כְבָדִים יְצוּרִי וּתְנוּעוּתִי כַּרְתוּקוּת; 
גִסיאָנִי. בְְְּעָנָנִים,. עָב אָנְכִי. עַם/ עָבִים, 


אַףכִּי | לא יְכִּירוּנִי תְהומוּת-שחַק עַמְקות. 


גַּר אַנִי עַל-אַדָמות, זֶר וּמוּזר בְּאָרֶץ, 
כָּלגְּבוּלֶיהָ מַדִתִי, אֶך לא אֶדַעַ מְקומִי, 


איה חוקר כָּל-תִּכְלִית, ‏ יִשֶמַע, יָבִין הָגִינִיז 


23 
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עַל תִּצְתוּעִי הַמַּרְחֶק וְעַל הוד התְּטְתועים, 


עַל אָבִיבִים שְצְצִים וְאָבִיבִים שָכָּלִים. 


ּבֶרנוּן הַגַּסְעָר וּבַגִּיל הַפוּרְחַ 
צַלְצַל יְגוּן לאְנודָע, פִרְפֶר עֶצַב-שָלְהְבֶת 
קְרְנָה שַלָוַת הגצח מזַהָרוּרִי הֶרְגַע 


ּמִפְרָחִים בָּנִייוּמֶם צָצוּ צִיצִיאַלְמְות. 


הַמָּה שָרוּ עַל רעוּת, הַמָה שָרוּ עַל נָכֶה, 
על גוּן הַגְּאָיוּנִים וְעַל בְּדִידוּת הַנָּשִיאִים, 
וּמִמַחֶתוּת-הַזְּהֶב עָלְתָה קטרְת אַפָלוּלִית, 


יז זך ומִתְאַדֶּם הֶעָלָה קְצִף בַּגְבִיעִים, 


וּבַפָרֶץ יִיוְהַחָמְדְָּה. מִנִּי. גְבִיעִיהַגָבִיש 
וַיָשְתַפַ וַיזֶרם עַל מִרְצְפֶת הַפּהַט - 


הָעַנְקִים הַתְנַשָאוּ וַיִזְדּעָזַע הַטרקלי 
ד - < בו 2 / 


מִפַּעָצוּמוּת הַזְּמִירוּת וּמִמְחוּלוַת-הַלְהָט. 
וּבְזמרם וּבְרקְדֶם בע נָדוּ לְמָרְחֶק, 

אֶל מַאַחָרִי הַקְלָעִים, אֶל מַעָבֶר לְגְבוּלִים; 
הוּילוּנוּת הוּרְדוּ, וָאָכוּל אֶשְ-גְעְגועִים 


הַתְדּפקתי לְבְדָד עַל הַשְעְרִים הַנָעוּלִים. 


אַּ הַשַעַר לא נַפַתַּח, אַך הוּילּן לא הוּרֶם, 
רק מִבְּעַדו הִסְתִנָּן נגַהְרְזִים גְאֶיבִי, 


וערירי וְעָזּב = אֶתכָלְעְְבִּי שְפְַתי 
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תְּנועִיתִיהֶס ענְגוּת כרפְרוּפִי צַפַרְת, 
ְצקוּ נין מִשָמֶר אֶלדתוף גְבִיעִייאָלְגְבִיש, 


שָפָחוּת רכות, שָזוּפוּת עְמְדוּ דומָס, הִשְפְחוו, 
שן כִּתְפִיהָן הבריקה מַלַפִּידִים רחוקים; 
חבַצְלוּת הָאִירוּ את אַפַלַת קוצִיּתֶן 


ּבִידִיהֶן. הָנִיעוּ עַנְפִי תִמְרִים ירוּקים. 


ּמִנָפָנוּף לוּלָבִים נָעִים קְלְעִים וִיִרִיעוּת, 
ְצָה אש הָאָבוּקת וּמָרְחַקִים בַדְלְקִים, 
משתְַכָה הַשִירָה, שירת צְבְעִים רוטֶטָת 


עֶם רְגוּנִים נַסְעָרִים שָל עַדַת הֶעַנָקִים. 


הַמָה שתוּ אֶתדיִינֶם, הָמָה שָרוּ אֶתדשִירֶם 
עָל יוּםדאָבִיב, שַגָּוַע מִתוףף צַחוּק שָל נָהֶרֶד 
עַל שוּשְנִּישָלְהָבָה, שְבְּלְהָבֶן אכָּלות, 


על הַיאי הַמתוק וְקַבְָּתי הַמְּרָה. 


הַמָה שָתוּ אֶתיינֶם, הַמָּה שָרוּ את-שירם 
עַל נִצָנִים מְפְלְאִים, שָעוּד ייפו בַכְּמִישָה, 
עַל עַנָנִים עַלִיזִים, שָהֶם נוּשֶקים לְשְָמָש, 


שָהֶם נוּשָקִים וּשְמָחִים עד הַשָרְפֶם מְאִשָהּ. 


הָמַה שָרוּ עַל פְּרִיחָה, הַמָה שָרוּ עַל בְּלְיָה, 


עָל מָרְחַקִים מִזְהִירִים, שָנִּבְלָצִים בְּצְלְלִים, 
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עַל כַּנְפִי כְרוּב מְנָמָנֶם עוּפַפְתִּי עוף וְשָחק, 


נְאָבִין פְתַעפּחָאם סוד גַשָמַת מֶעָננִים: 


בְּאִלְפִי דְמוּת וְצוְּרָה וּבְשָפַּעת גִוְנִיגְוּנִים, 


גַלוּ רָק הָאחַת, יְסַפְרוּ רק עַל אַחַת 


עַל חָדְוֶת הַחָלִיפוּת, עַל חְפְשָת-גִּיל נְצְחַיז. : 


1% 


זכְּתִי רָגַע. אֶחָד קל ָּננָה, 


וקל וז תָעִיתִי בַּנתִיבות אזר וּדְמְמָה 


- 
מת. 


עַד פָּנֶה ים הְאָבִיב,. עַד נְטָה שָמָש 


"9 


ימ 
זד 


בֶּנְטוּת הַשָמָש ימָה, בַּרְדְתָּה אֶל זְבוּלָהּ 


ְִעִיתִי אֶ הַמִּעַרֶב, שָם הָיְתָה 6 הַלוּלָה, 


טס חָנְג קְהל-ְצנְקים חַג בּדּל, חַג נָאְדרי, 


מַהודֶם רְחַָב לָבִּי, מַעָאתֶם סְמַר בְּשָרִי.. 


]\ 
בְּאוְּמִי פָז לוהָט הֶעָנְקִים הַסַבּוּ 
עַל יצוּעִירשושנִים, עַל מִרְבדארְגְמֶ 
אַדְרוְתִיהֶם יִרְקוּת, עַטְרוּתִיהֶם מַבְרִיקוּת 
בְּכֶל נַבְעִיהַפְּזָא שָל חלוּמות הָאָמָן. 


א 


פּרְחִי כִחְנָה עָדִינִים בְּמַחְלָצוּת שָל כ -* 
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לא דָבַק גו אָבָק, לא נָשָמַת מְטָהֶרו 
שָם תִטְהַר גְּאַתֶּה מַחְלְאַת הַדְּרָכִים, 


בִּצְחוקי כִי תרחַץ, כִּי תִסבל בְּהָרה.." 


מִסְלתהַתְּכְלֶת כְּבָר אִין ?ה אַפסִים, 
ְבָד כֶּבְשָה הַמְכַלֶת כְּלרַחָבִי שְמיםו 
הַתִּבָה הַצְחורָה נָמוּגָה, נָדְּפָה, 


הצהָר הַתְפּּרָר, הַמַלְכָּה לָהּ עָפָה.. 


צ 


חַפַשְתִּי אֶתהַמִלְכָּה, חִפַּטְתּי הַגַּעַלְמָה 


בְּרַחָבִי שָמִידהָאָבִיב, בְּנְתִיבוּת אור וּדְמְמָה 


בַּין אֶהָלִיהשַקט צַחוּרִים, הַנּטוּים עַל הַמִים, 


על נַחַלִי תְכָלֶת בְּהִירָה בְּקְצָוִי הַשָמִיִם 


בּין גִבְעוּת פֶּנִינִים. זכות עַם רְכְסִי לָשֶם עָשן. 


לֶגְלֶן קוסם זָקן. לבְְִָתַלִים, ישן 


בִּין שָדְמוּת חַָבַצָלוּת, עְרוּגוּת של שושנִים, 


הָרוּטְטותמַלָבִּינות כְּכָנְפִי הַשֶנְאַנֶּים. 


מָניף אֶל נוף תִּעַלוּמָה כְּרוּחַדאָבִיב עָפְתִּי 


מִגְבול. אֶל גָבוּל נִהְרָה כְּקְרְְפ. ְחַפְת 


בְּפַלֶנִיזִיו רְחַצְתִּי על אִי-ִחָלומוּת רְחוּק, 


לה 7 
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יָם סוּעָר, רוּתָחַ בַּמְקוּם הַהַיבָלִים, 
בּמְקוּם צִרִיְזִיבָסֶף הַגלָים הַשָבִים, 
וְָּבִיש וָשָיָש רְנָבִים רְגְבִים 


ָּלֶרִידִי חִרְבוּת בִּין גַלִים מוּטָלִים, 


אַך הִּגַּה בין גוּשָי הַגּלִים הַיִשִישִים 
מִחְפַשְמָה, מִתְַחבָה מְסלָה כּחלְחַלָהה 
וְנְשָאת בָּה תִּבָה צְַרְחְרָה וְקַלָה 


עָשוּיָה תַחְתִּיִים וּשָנָיִים וּשָלִישִים, 


וְצְהַר לְתָּבָה, הוא צָשוּי בָּרָקת, 


מַלְכָה עדִינָה נַשֶקפֶַת בְּהָר, 


בּצהר נַשְקפֶת וְחֶרָש ציחָקת, | 


ציחָקת לְקְרְאתִי וּצְחוּקָהּ גּל-זֶהָר, 


מְסִלַתהַתְכְלֶת הולְכֶת וּרְחָבָה 
הַתּבָה הַצְחירָה הוּלְכֶת וְרְמָה, 
וְדוּמֶם לוּחָשָת הַמִלְכָּה הַנָּאוָה: 


,בא אַתִי וּנְרסף- אַל אֶרֶץ נַעלְמָה. 


לא דַרְכָה עוד בֶגָל בַּאַרְצִי הַבְִּיְרָה, 
לא מַלָנָה עין אֶתפְלָבִי וּפְרְחִ 
לא טַמְּאֶָה עוד אזן אֶת-לְחַש מִלְאָכִי, 


שֶ זְכִי הַחַיִים כַּבְרַאשִית הַיְצִירָה.. 


שֶם חֶדֶש הָאָבִיב כַּבְקְדמַת הַנִצְחִים, 
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אַמְרַפֶרְפוּת בַּתְּכָלֶת וְנְדוּת וְלאנְדוּת 


עָנְגוּת כַּחָלומוּת, נָפְלָאוּת כְּאַגְדוּת, 


אַגּדוּת אור וּצְבָעִים, חַלומוּת-נגהּ זְכִּים, 


שגּקְרְשוּ בְּעוּפֶם אֶל גְּבְהִי הַמְרְחַקִים.. 
צן 


עִיר קְלֶה וּשָקוּפָה, עָיר זהַר וּקְסְמִים, 
נַתְלְלִים אַרְמוּנוּת עַל-גַּבִּי אַרְמוּנת; 
הַכִּתָלִים הָם שיש, אלְגָּבִיש - חַלוּנוּת 


וְכֶסֶף מִמִרְט - הַצְרִיחִים הֶרָמִים, 


בִּפְנִינִים עִנְגות הֶרְחוּבוּת רְצוּפִים, 
שָם זּרְמִים בִּין חוּפִי אַבָנִים יקרוּת 
נָהֶרוּת שָל חֶלָב צַחְצַחִים וּשְקוּפִים, 


ּמְרַטַט אֶדדִתְּכָלֶת על לבֶּן הַנַּקָרוּת. 


ְּמְמָה גַפְלְאָה בַקְרְיָה הַצְּפָה, 
אִיְן קול בְּאַרְמוּנוּת, אִין עוּבַר בְּרְחוּבות, 
רק קרני תַעַלוּמָה מְפַּכּת וְנוּבְעוּת, 


וצְפה לַמְרְחֶק הָעִיר הַמְכֶשְפָה 


הִיא צַפָה לְמָּרְחָק בְּנְתִיבוּת-אוּר טְמִירוּת, 
א יּצְאִים מִנְּדוּתֶם הַנְּהָרוּת הַלָּבָנִים 
וְשוטְפִים וְעוּבָרִים אַרְמונוּת וְטִירוּת, 


וְאִין עוד כָּל-זָכֶר לְעֶירִדְהָעָנָנִים. 


) 
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מִשְדָמוּת וּמִיעָרִים בְּטִיסָה בָא הֶרוּחַ 


ומְקְרַר לי אֶתפָנִי בְּמִגּע כְּנְפִיו קרירות - 
וְלוּאַט לי בְחָדְוֶה תְּעַלוּמוּת יפות, בְּהִירוּת: 1 
/ ו 

,..מִהְגִקְגָעות הַשְדְמוּת וְחוּלְמוּת בְּצְמָאוּן .] 
עַל אש בְשִיקותשֶמָש, על אַהָבָה וְהַרִיוּן של 
( , 

ז 6% 
.בְחָבֶין יָעַר אָפָל, בּשָבִילִיְדָמִי בַעָלָמִים ₪ 
מֶרטֶט לְחַשְתְּאָוֶה בַּלִילוּת וּבַיָמִים... .. 
: - . 

,בּין דּשְאִי אֶחוּ טָלוּל מִחְהַלְכָה נִעְרָה חוּלֶה 2 
וְשָרָה שִירִים נוּגִים וְזַרִי פֶרְחִים קִיּלְעָה... . 
:ו 

.בִּין לְבְנִים מַלְבִּין אֶהָל, ע? גג הוגות ינִים : 
וְתָמִיד חַלונוּתִיו רְפוּדִים בַּוּילוָּנִים.., " / 


הָרוּחַ שוּחק עַלָיז וּמָשִיב לי עַלפָנָי 
וּמָשִיב לִי אֶתימִי, ‏ וּמָשִיב לִי אֶתשָנִת . 
אַתשְחְרִי וַאָבִיבִי, שָחֶלָפוּ כְָָּנִים, 


וּמקְשִיב אָנִי שָנִית קול-צחוּק שגד וּרְנָנִים, 


שָנְאְלְמוּ זֶהיכּבִּיר, ‏ רנוּנִינעַר נָאוִים... 


בַבִֶיט אָנִי דוּמֶם אֶל שִרְשָרוּת הֶעָבִים, 
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ות 


ה שַרְתי לַּשָמים, פה שְַתִּי לְעַנְנִים 


בְּלִי מָלִים וּבְלִי צָלִילִים, מִתָּחַת זוג תִגְרָנִים 


מְִוְּחִים עַל פִּרְקמַטְיָה,. עַל קמח וְעַל זֶפַת; 


יְהוּדִית מָרַת-נְפָש אֶתיִלְדָה מְחְרְפֶת 


בְּקְנְחָה ל1 אֶתדאָפּו; | עַל שָלוּם וּמְלְחָמָה 


נְדְבִָּים. שָנִי צעִירִים בַּשָפַת מְלִיצָה רְמָה. 


מְסַפֶּר חַיל זָקן על אִימִי קְרְבדכִּידּנִים, 


טִירוּנִים ל1 מִקְשִיבִים וּמַפַצְחִים דּם זְרעוְנִים. 


צַל מְקוּם צר לָשָבֶת מִתְנִצְחִים שָנִי בְחוּרִים, 


וְחַב וְצַר וּמַחֶנֶק. מִתְרוּצְצִים זָהָרוּרִים 


על ספון הָעַנְלָה, על בְּפָּנִי הַספְסְלִים, 


עַל סָלִים וּפַרְצוּפִים מְזִיעִים וּמְגאָלִים, 


וּמְקשָקשִים אופנים וְנִעָרָה מְזַמְזמת 


קצב שָל קַשְקוּשֶם בְגִינָה מְשַעְמָמָת. 


מִפָּבִיב לי אַרְגָּזִים וּצְרוּרות, כִּבְדָּה רְבָּה, 


אַך בֶּטַח אָנִי שוּכָב לָבַד עַל הָאֶצְטְמָה 


וּמִבִּיט לְקְמִיִם בַּחַלוּן הַפְתוּחַ. 
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אְבְדָה גְבוּרָה מְאֶדְמות, 

ֶפסו. חסָן ותִפְאָרָה, 

א דלָה, אֶרֶץ צרָה - 
לא עָלֶיהָ יִפֶרַח הוּד: 

בק בְּעַרְבוּתשחָקִים רָמוּת, 

ְּמַמְלָכֶת הָעְנָנִית 

שֶרְדוּ שְרִידִי הָאִיְנִים 


ּמזְבְרֶת עדְסוד. 


שחְקִי-אורֶה לְבְלִיגְבוּלִים! 

עַרְבוּתתְּכָלֶת בְּלִימְצָרִיםו | 

שקוּיידאוּר וּבָלִי מִשְבָּרִים 
תִגהוּ עָלוִים, יָמידרוּן 

מָה עַמִקְתֶּם, ימִים כְּחָלִים 

וּמָה רְחָקוּ גְבוּלִיכֶם... 

ִּי יְצָאתֶם מִגְּדותִיכֶס, 


סְסף זִינְכֶ כּל"הַקומו 


גַּדאָנִי בְעַין לָאֶה 
וּבַשָפְתִי הַחָרוּכֶה 

אִינק זהר, אָמץ זו 
ימְנּפְשִי זו הַמִּלְאֶה 
צִלָלִים שוּתְקים וַעַגוּמִים 
שיר מֶרְחָבִים, שִיר פַּנְחומִים 


יקר, יזֶרם מִבָּלִי נָיב.,, 
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אַף לא יָצַר בַּשָמִים! 
עֶם כָּלדמַשָב יָרוּם רוּמֶם, 
עָם כָּלְִיעַ תָעָמַק תְּהומְס 

עוף וטוּס בְּלִי גְבוּל וָחק... 
אִין כָּלדמַחֶסוּם לְכְנָפִים, 
אִין קפּנְדְּרִיּת נֶסְתְרוּת, 
ָּיהַדְּרָכִים הַן ישָרוּת, 


זף וּבְהִיר הוּא הַדקו 


אַיָה גְבוּל לְתְכָלֶת-אורִים? 
ּבַתְכְלֶת - לוַיִתָנִים, 
שְרִידִי"קְדוּמִים הָאִיתָנִים 
שָטִים אַט כּחם היום; 
שָם בִּזְבוּל מְרוְּמִים טְהוּרִים 
יְנָווּ עוּד יְצוּרִים קְדוּמִים, 
שְרִידִיבְרָאשִית הָעַצוּמִים, 


יִשְחָקוּ בַתְכָלֶתרם, 


הֶנָּה לְּבִיא עז, גְאִינִי 

יָהְפז זְנָבוּ, אֶרְכּּ - מַילִיםן " 

דָגָה עָדֶר עַנְקִי פִילִים  -‏ , 
שוּתָה דם מִפָּלֶג בָּר; 

גִם הַנְחָש הַקְדְמוּנִי 

מהזיְתְנוצץ בְּקשֶקְשָתוּ 

גורוּ! נָמָרד דוּרְך קשָתוּ 


אֶל בִּין קְרְנִי שוּר-ְהָבֶּר... 





2 ד, שמעוגוביץ 


--שש  -/:::‏ : תכסמ יי 





בַּין גָלִים קרושִים שַל יִבִדְעַצָבָת 


ד אש 


הַתְפְֶצי פְבָאם מִעָינִים ְנִים. 


אֶל שִמִיהָאָבִיב בָּלִיגְבוּל מָתוּחִים 
ַשְמְתִי עְפָה - וַמְהִי כַצְעִירָה, 
בְּמַעְיָנוּת אורֶם עַלֶיזִים, בָּרוּכִים, 


הַתְקְדְּשָה, טֶבְלָה -- וַהאמַר שִירָה. 


ה 


רק בְּכֶם מָרוּמִים כְָּלִים, 
פּדוּת לנָּפָש הַגאֶשָה, 
שָבְּשְבְיִת-אֶרֶץ קשָה 

רְפְתָה כְנְפָהּ צְמְאֶתדְּרוּר, 
שָהָלָאוּהָ שמְרִייגְבוּלִים 
בְּאָסוּרִים וּבַלָאוִים = 
עַל כָּלטִיסָה לַמֶרְחָבִים, 


עַל כָּלדמַעוף אֶל הָאוּר. 


רק בָּכֶם אִין נוּטַרִיְתְחוּמִים, | 
גוּבִידמֶכֶס, ‏ תוּבָּעִידמְסִים! 
מִי שֶנִנְהָה אחרי נָסִים, 
רָעַ זהַר וַחָלום, 
מִי שָגָלִיְדְרוּר עְצוּמִים 
יָהמּ, יְחְמְרוּ בַלְבָב - 
עַד אֶל כְּסהַכָּבוד יָבוא, 


פְּתוחִים 15 כָל-שְבִילִיהרמ! 
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=-=- 
לאדעוד ישיקוּ בקשקוּש שעמום, 
כְּאֶלוּ הָפְכוּ וַיִהָיוּ קְלִים 


ְקְצָב חָדֶש כְּבֶר הָיָה עַמָם, 


וְקל וּבְהִיר בְּעַד החלון 
הַתְגּלְגָּל עַלָיז יוּם זף, זורְח: 
איש אֶחִיו רְדְפוּ בְּאַר וְאַלוּן 


וְנִיר וְנְחַל וָעוּף פוּרְחַ. 


שור! אקָל שָקט בַּזּיו הַבְּרוּ! 
שוּב נִיר, שוּב יְעַר כְּהֶרְףְ"עָיןג 
ְרוּעֶהיפֶרְחָח עַם שָבֶּט אָרף 


בין כְּבְטִיי הביק וְגד נא 


מַחוּרְשוּתִלְבָנִים עִנְגוּת-לבֶן 
הַגִיעַ לְבְלוּב חַלומוּת צַחִים, 
ְקְחַסִידוּת על גַג שָל תְבֶן 


בִּדְמֶמָה רְמַז עַל שלוְּםִמְבְטַחִים, 


הַכְרִיקוּ פְלָנִים כַּרַאִיְעָנְקים 
וּמִכָתוּת-שָמָש עַל צַלְעוּת גָלִים, 
ּבְמַסַעדקְסְמִים על עַרְבוּת שֶחְקִים 


לַמְֶחָק נָדוּ עַָנִים קלִים, 


מִבְּעַד הַחַלן שָל הֶרִכָּבֶת 


גּדְעִינִי גָדֶהח עֶם הֶעָגָנִים, 


ד שמעונוביץ 





כּה שָר הַמַסָע בְּמְתִינוּת קוּדְרֶה, 
בְּשויּן הֶכְרַח אֶת-שִיר-שְעָמוּמו, 
א קטָר עַלִיז בּשְִיְקָה חוּדְרָה 


אֶת-שִירוּ הֶחְרִיש וְזֶה נאוּמו: 


הָאֶח, הַמֶרְחֶק הָאֶח, הרחבו 
מַהדייף הָעולֶם בַּקְצָה הָאפק! 
עַלדפָנִי יָעָרוּת וּבְצוּתדטָחַב 


לַקצָה הָעוּלֶם, אֶל זָיו הָאפקו 


עַלפָּנִי נְהֶרוּת וּבַמנְקָרוּת, 
עַל-פְּנִי שָדוּתזָהָב וּבִין אָבָנִים - 
אל אַרְצותרפּלְאִים, אֶל רוּחות זָרוּת, 


ל אַפְסִיְתָבָל בְּמְעוּף-איתָנִיםו 





רק עוף! רק קִדְמָה! - זֶה סוד הִיְצִירָה, 
זה קול הַדְּמִים, זֶה שיר הַדּפק! 
ְּנִיל עָלוּמִים בְּחָדְוָה בְהִירָה 


לְקְצָה הָעּלֶם! אֶל זָיו הָאפַק!" 


כּה שָר הַקטֶר עַל דְּרוּר וּרְחָבִים, 
בְּשֶרק עַלִיז, בְְּמְאוּ אֶרֶץ: 
מִנשמת-אָפוּ מִתִּמְרִים עָבִים 


ְנַהֶשול זִיקִים מְפִיו יַתְפֶרֶץ. 


ד. שמעונוביץ 


עָנָנִים 


1 
הַקְטָר נֶשֶם בָרִיאָה חולָה: 
שאָהָהּ, עָיפְתִּי... הָדף! הָדפוּ!" 
וּפַתָאם תְּרוּעָה וּתְקִיעָה גְדולָה: 


. ,אופָנָים, עוּפוּ! חָיש-קל רְדפוו" 


ְעַלִיז נַתַק, וְעַלִיז שָרַק: 
,הִישזקל לְמַרְחָב! שֶָם דְּרוּר וְכחַ!" 
הַמּסָע רְטַן הַמַסָע הרקי 


לי אִין מִרְגע, לי אַין מָנִיחָ." 


וּבְקצַב נָכְנָע אוּפָנִּים עָפִים, 
אופנים הוּלְמִים עַלִפָּנִי הַמִסֶלָה: 
,אָנַחְנוּ רוּדְפִים, אַףְגַּם נַרְדְּפִים, 


לא נָדַע יְגוּן לא נָדַעַ גְילֶה. 


רק בַּרְזֶל, בּרְזֶל עַלִי. כָלִדשָעַל, 
רק בַרְזֶל, בַּרְזָל כֶּלנִיד וּמִגָע 
אין זאת, כִּיבַרְןל גּם שְפְרִירימְעַל. 


לא נֶרְאָה אותו, אַף-לא נְרְגִּטְגָּע...* 
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רק עללזידי יסודי החסידות, שהם יסודי המסתורין העברי ב 
אפשר להגיע א5 יסודי הנבואה הישראלית, שהיא הבסיס של היהדות > 
האמתית: היהדות של הרגש והמסתורין. 9 


בּרן. 


- 
] 0 ; 


0 יי ישוי 


החסידות כמו שהיא : 245 





הסבות החיצוניות רפו. והשאלה מתעוררת: באיזה אפן אפשר לתקן יהדות 
זו על-פי יסודי היהדות עצמה - על-פי יסודי הזרמים הדתיים האחרים, 
שרוח העם העברי הולידם והצמיחם? ביחוד מתעוררת שאלה זו עתה, אחרל 
שיש תקוה, שבמשך הזמן יתישבו הרבה יהודים בארץ-ישראל ויחיו חיים 
נורמליים, עומדים ברשות-עצמם, ודור חדש יקום, דור בריא, חפשי מן 
.הגלות וכל הכרוך בה. מה לעשות שם, בארץ-ישראל, ליהדות גלותית זו? 

כן, היהדות המְקית הרשמית, שתש כחה והשפעתה רפתה, צריכה 
תקון ומחכה לתקון. והלא החק הדתי וההתנגדות לחק, שניהם הולכים זה 
בצד זה וזה נגד זה בכל תולדות הדת היהודית: חָקִי תורת משה והנביאים, 
ההלכה והאגדה בתלמוד, הרבנות בימי-הבינים והקבלה, ה,שלהן ערוך" והגר"א 
זהחטידות. המלחמה בין שני הזרמים האלה שביהדות היתה אפוא תמיד, 
זרק לרגלי סבות חיצוניות, כאמור, התגבר החק על הרגש, השכל על 
המסתורין שבדת, והנה הגיע עתה זמנה של היהדות ה,אחרת", יהדות של הרגש 
והמסתורין, של התלהבות והתעמקות והתחברות ישרה עם אלהים. ורק על- 
פי יהדות זו, ה,שנית", ימולה עתה הדת הישראלית להתפתח. 

ויהדות זו אין צריך לברא, אין צריך לחפש אחריה בספרים ובכתבים, 
היא חיה וקימת בקרב אלפי ישראל, היא: החסידות. 

החסידות, למרות פגימתה, למרות חֶלשתה עתה, עדין יש בה כת דתי 
דענן וחזק להשפיע על הלב; עדין כח האמונה שבה חי להלהיב את 
המחזיקים בה באמונתם התמימה באלהים; עדין המסתורין שבה מפְתּח ועשול 
להלהיב את הדמיון והמחשבה., הכח הרוחני העשיר, האצור בחסידות, יתגלה 
בעצם תקפןו, אחרי שתתפשט זו את בגדיה הגלותיים, אחרי שתפשט את 
צורתה המטְשטשה ותלבש צורה מתְקנה, מתאימה לרוח עם חפשי. אז יתגלה 
תכנה ויסודה האמתי, הכמוס וסתור בכל היהדות המסתורית 
גוד פגימי ליהדות החַקית ושאיפה להגאל מן 
היהדות הואת ולהיות לאמונה חפשית מוסרית, שיסודה 
ברנגש שבלב ובמסתורין, אותה השאיפה, שאחדים מנושאי היהדות 
המסתורית, המ שיחים, חפצו בשעתם להוציאה אל הפעל, אבל עדין לא 
הגיע זמן לכך, כי העם היה שקוע בגלות והגאֶלה לא באה. כי רק הודות 
לגלות ולמקום הגלות מְכרחה היתה החסידות לתת יד ליהדות הרשמית וגם 
לתמוך בה בארץ-ישראל, בקרב עם חפשי ומתֶקן, יכולה החסידות, 
התנועה הדתית המסתורית האחרונה בישראל, להיות היסוד לבנין דתי 
חדש, עללידה אפשר יהיה להחיות את הדת המסתורית העתיקה שלנו; 
על-ידה אפשר יהיה לחדש ית החיים הצבוריים המשָתפים, הנפשיים, 
השרים רק בהשפיטת דת רגשית, מסתורית, אותם החיים המשַתפים, שאנו 
מוצאים בראש אצל האיסיים ובסוף אצל החסידים; עללידה אפשר 
לתקן אותו החטא הגדול, שחטאה היהדות החָקית לאשה היהודית, 
שנדחתה ממחיצתה וקבלה בפעם הראשונה את שויון זכיותיה הדתיות 
ביהדות על-ידי החסידות. 
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והתפתחותה, ושם ספרו, שכתב על זה: ,שלום ע; ישראל", כבר מעיד על 
החסרון היסודי שבו: הוא חפץ בספרו לעשות שלום בין החסידות וביך 
הרבנות, המתנגדת ל%ה, והשתדל ליפות את החסידות גם בעיני ה,משכילים". 
אמנם הוא קבץ חמר רב מתוך הספרות החסידית, אבל גם בזה נכּר 
לפעמים רצונו הפשרני: פעמים רבות אין ההמר החסידי, שנקבץ עללזידו, 
מדיק כל-צרכו והוא מוסיף עליו או גורע ממנו, כפי טבע הענין הדורש 
ממנו. חוץ מזה היה הסופר הזה על-פי עצם טבעו רק מקבץ, מלקט, 
אבל לא בונה. חסר היה לו הכשרון להתעמק בטיב הענין הנדון ולמצא 
בו את הגרעין, את הנקדה המרכזית ואת הקוים המסתעפים מן הנקדה 
הזאת לענינים אחרים קודמים לו, ומן הקודמים ליותר קודמים וכן הלאה, 
שרק באפן כזה אפשר לתת תמונה מדִיקה במדה ידועה מן המאורעות 


התרבותיים השונים בתולדות האנושוּת. ספרו של צויפל במקצוע החסידות 


הוא רק קבץ של חמר, מדְיק ובלתי-מדיק, כתוב בסגנון מליצי, שמקשה 
עליפי-הרב להבין את הענין כמו שהוא. היסטוריון אמתי קם לחסידות. 
בסופר שמעון דובנוב. הוא עשה את מלאכתו המדעית הזאת באמונה. 
הוא היה הראשון, שהבין לא רק להתעמק בחסידות בתור זרם דתי רוחב 
כי אם גם במאורעות השונים שמסביךב לה ומקרם לה ולהראות את הקשר 
והתבור שביניהם. הוא ידע לגלות גם את הסבות החברתיות השונות, 
שגרמו הרבה להתפתחות תנועה דתית כזו בישראל. אבל חסרון אחד יש 
גם בו, חסרון יסודי: היסוד המסתורי שבחסידות אינו בולט אצלו כל- 
צרכו; הסוד המסתורי שבה, ההולך ועובר ומקיף כקו השָני את היהדות 
כלה -- עקר זה אינו תופס בספרו אותו המקום החשוב, שצריך היה לתפוס 
בספר תולדות החסידות. בר 


1 


איזה תפקיד היסטורי יש לחסידות בעתיד? היש בה כח רוחני כזה, 
שתוכל להשפיע על היהדות בכלל ולתקן את הדת היהודית עלפי 
יסודותיה? 

תקון הדת! כן, תקון הדת הבא מבפנים, מתוך היהדות עצמה, נחוץ - 
וכבר הגיעה שעתו. נודה על האמת: היהדות הרשמית, החֶקית עבר זמנה. 
היא אינה משפיעה עוד השפעה אמתית על העם, אף כי רב העם עדיך 
מחזיק בחיצוניות שבה, בחקִיה ובמצוותיה. מעולם לא היתה יהדות זו 
מתאימה לרוחו האמתי של העם, ורק על-ידי סבות חיצוניות, על-ידי הגלות 
וכל הכרוך בה, כבשה את העולם היהודי. בגלות בבל נולדה ובגלות 
אירופה נתפתחה ועל-ידי הגלות המשיכה את פצָלתה. פזורם של היהודים 
והרדיפות הנוראות שסבלו בכל-מקום נתנו לה כח והוסיפו לה עז להאריך 
את קיומה. קיומה והתפתחותה של יהדות זו היו תלוים אפוא ביותר בסבות 
פוליטיות חיצוניות. במשך הזמן פג טעמה מרב ההרגל והשמוש בה וגם 
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הבעש"טית היא רגש-הלב, והחב"דית - הגיון-הראש. החסידות הבעש"טית 
היאידבור, והתב"דית - ספך.: 

והנה אם מיסד החב"ד שגה את החסידות ונתן לה פנים אחרים 
משהיא באמת, הנה עשה מה שעשה על יסוד היהדות עצמה, יהדות הקבלה 
והמוסר, הקודמת לחסידות. לא כן אלד ,החסידים החדשים" של עכשו, 
ששנו את צורת החסידות ותכנה ונתנו בפיה דברים המתנגדים באמת לכל 
מהלך מחשבתה והתפתחוּתה. ה,נלהביס" האלה עשו בחסידות כאדם העושה 
בתוך שלו על יסוד רעיונות זרים הבאים מעולם זר ואחר לגמרי, מך 
החוץ. וקרה לחסידות מה שקרה ליהדות בימי היינוּת: חכמי ישראל 
באלכסנדריה, שעמדו כלם תחת השפעת היונוּת, השתדלו לשפר את היהדות 
ולהתאימה לרוח היונית. מצד אחד חפצו בזה ,להראות לעמים ושרים את 
יפיה", ומצד שני חפצו להשפיע בזה גם על הדור הצעיר היהודי, שהתרבות 
היונית משכה את לבו יותר ויותר והרחיקה אותו מעמו. וזה היה היסוד 
לפילוסופיה היהודית בימי-הבינים וגם בימינו אלה. פילון חפץ לראות 
בתורה: בגבוריה, מצוותיה, חָקִיה ומוסרה, לא תורת ישראל, כי אם תורה 
אפלטונית, וראה מה שראה. הרמב"ם חפץ למצא בתורה את אריסטו ומצא 
את אשר מצא, ובזמננו חפצים למצא בתורה את קנט, את שופנהויר 
וכדומה, ומוצאים גם את זה. וכן עושים גם לחסידות. חפצים למצא 
בה הכל, כל הזרמים השונים שבמסתורין. אמנם, יש קרבת-רוח בין הזרמים 
המסתוריים שאצל עם ועם. הרבה נימים דקות מקשרות ומחברות את 
הזרמים המסתוריים של העמים השונים לאחד, אבל אסור לגדש את הסאה. 
כל אוהבי החסידות ומעריציה צריכים ומחֶיבִים לדעת, שהחסידות היא 
מסתור:ן יהודי; שראשו וסופו נעוצים ביהדות המסתורית 
העתיקה, זו שראשיתה בתנ"ך והיא הולכת ועוברת דרך הספרים 
החיצונים, האגדה והקבלה, ומגיעה עד החסידות. 

גם ההיסטוריונים שלנו, | וביחוד המערביים ובראשם גרֶץ, חטאו 
בזדון או בשגגה לחסידות. הם, שהביטו על היהדות מתוך נקדת ההשקפה 
הרציונליסטית, לא יכלו לסבול תנועה דתית כזו, שיסודה ותכנה הוא 
המסתורין: הם הביטו עליה כעל אבר מךְלדל בגוף היהדות. הם, שבטלו 
את המסתורין העברי בכלל ואמרו, שמוצַאו לא ממקור היהדות, כי אם 
זמורת-זר הוא, לא יכלו, כמובן, להאיר פנים לחסידות, גם לא יכלו, מטעם 
זה עצמו, להתעמק בה ולהוציא עליה משפט אוביקטיבי. ‏ שלמה מימו, 
שידע את החסידות ושהכיר אותה עוד בתחלת התפתחותה ובעצמו נמשך 
אחריה זמן ידוע, השתדל בספר תולדות חייו לעמוד על סודה ושרשה, 
מוצַאה והשתלשלותה. הוא היה הראשון, שחקר אותה, אבל אור וחשך 
משמשים אצלו בערבוביה ואי"אפשר למצא בין דבריו משפט ישר, 
אוביקטיבי, שלא כן בדברו על חזיונות אחרים. בזמן מאַחר התעסק הסופר 
העברי אליעזר צבי צויפל בחזון החסידות ורצה. לעמוד על אָפיה 
זמהותה. אבל גם הוא לא יכול לתת לנו תמונה שלמה ובהירה מן החסידות 
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להנות, אבל יחד עם-זה להתדבק באלהים ,ויהיה לבו שמח בד". : 

פשוט, ישר וצנוע הלך הבעש"ט דרכו, דרך-הקדש, הוא שנא את 
ההתחכמות, את ההתאמצות לעלות ולהתגד% בהשגות אלהיות. בימיו הית 
אחד, שהרבה לעשות סגופים ולטבול במקוה, כדי להשיג רוּח-הקדש, ואמר 
עליו הבעש"ט: ,בעולם התמורות משחקים עליו". הצנע לכת, ענוה - זהו 
עַקֶר אצל הבעש"ט. והענוה שלו אינה זחילה על ארבע, אינה כפיפת הראש 
והגב, ענוה שבחוץ ונגד דרישת החיים הפשוטים והבריאים, כי אם ענוהה. 
שבלב, מבפנים. הבעש"ט המשיל לזה משל: מלך אחד חפץ ל%התנהג בענוה. 
מה עשה? צוה, שהמרכבה תסע לפניו והוא ילך אחריה רגלי. בא לו מסכן 
אחד ואמר לן: ,לא זו הדרך, אלא שב במרכבה ותתנהג בענוה. והיא 
ענוה שבלב". 

ככה הגה וככה %מד הבעש"ט את העם, אותו העם שהיה רגיל 
לשמוע, שמחיב הוא ,למעט דבורו ולשתוק כל מה שיוכל, כדי שלא להוציא 
שיחה בטלה"; אותו העם, שדרשו ממנו ,להנזר מבשר ויין כל ימי השבוע": 
אותו העם, שאימו עליו וספרו לו דברים נוראים על מיני הענש הצפור 
לאיש, שאינו מד?זדץ כל-כך בדקדוקי המצוות; אותו העם, שספרו %ו בשם 
האר"י, ש,ראה איש ארד מכמה שנים שמת, שהיו מענישים אותו, כשרצו 
להעלותו למחיצתו, על שלא נזהר פעם אחת בשבת, שנכנס מעט אפר 
בתוך מנעליו בלתי כונה ולא נזהר ויצא בו ברשות הרנציה, 
זנענש על זה"ו),- לעם הזה נתן הבעש"ט אלהים חיים והטיף לו שמחת 
החיים והתקשרות האדם עם אלהיו לא על-ידי צומות וסגופים, כי אם על- 
ידי החיים דוקא, החיים עם המסתורין הדתי שבהם. 


ג 


זוהי החסידות וזהו מיסדה. אם באו אחר-כך והוסיפו או גרעו, אם 
באו וראו בחסידות ובמיסדה מה שחפצו לראות, לא |בבעש"ט ובחסידות. 
האשם. ר' שניאור זלמן מלאדי עשה את החסידות הבעש"טית הפשוטה 
זהתמימה %להתפלספות קבלית, לפשרנות רבנית. הוא לקח את החסידות 
העממית ועשה אותה ללמדנות חדשה, שרק ,מבינים" יכולים לעמוד על 
מהוּתה. החסידות הבעש"טית אין בה לא שיטה ולא סדר, כאמור, כי אם 
התלהבות דתית היא, ניצוצי שלהבת-יה יוצאת מן הלב הבוער באש-קרש, 
וזוהי גדְלתה, זוהי הקרן-הקימת שבה,. והוא, ר' שניאור זלמן, עשה אותה 
לשיטה (חב"ד) קבועה ומסֶדרה, ילידת השכל הקר. הוא ישב בחדרו, חשב 
זהגה, כתב ומחק, ושוב כתב ועשה ספר חסידי. החסידות הבעש"טית 
היא התפרצות הר-געש בוער, והחב"גית היא הר-דשלג קר. החסידות 


1 תורת האר"י. 
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תוומו לאושו רכ 4 בו 4 גוא . 
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הבריאה, בתוך האלהות, כי אם לצעוד בקומה זקופה ו,להיות תמיד בשמחה" 
זאת תורת האדם. ואפילו כש,נכשל בעבָרה לא ירבה בעצבות", ומטעם זה 
,אל ירבה בדקדוקים יתרים בכל דבר שעושה, שזו כונת היצר לעשות 
לאדם מורא: שמא אינו יוצא בדבר זה, כדי להביא אותו לעצבות". 

הבעש"ט היה איש החיים, בנגוד גמור לאלה שקדמו לו מיסודו של 
האר"י וחבריו, שהמיתו את החיים. לא רק אפשר לחיות, אלא מִחִיב אתה 
לחיות, לא רק הכרחיות החיים, כי אם השתוקקות, געגועים לחיים. ואותם 
החיים ואותם הגעגועים צריכים להיות על טהרת הקרש. ,שיעשה המעשה 
הגשמי בכח המחשבה ליחד קוב"ה ושכינתיה". ,בשר הקרש"- בשר וקדש 
יחד, חמר ורוח כרוכים יחד. ,הבה לי אשתי", אמר הבעש"ט, טרם נתגלה, 
לגיסו הרבני-הלוריני ר' גרשון מקיטוב. האחרון התרגז לשמוע דברים גסים 
כאלה והביט עליו כעל בוּר וגס. אבל הבעש"ט היה אז מה שהיה אחר-כך, 
הסתכלות בחיים והנאה מן החיים כמו שָנָּתּנו מיד אלהים, החיים כמו שהם, 
התאוה כמו שהיא, השחוק והשמחה והתענוג כמו שהם, לבלתי החלישם או 
להקטינם. כי בכל יש אלהים. גם בחטא יש אלהים, ,גם ביחוד של שקר, 
השכינה כביכול מתלבשת שם"; ,גם המקום, החטא והתענוג של החטא 
נמשך מתענוג עליון". 

במדה ידועה דומה הוא, הבעש"ט, ללוּטר, זה האיש המלא חיים 
ורגש עם אינסטינקטים בריאים, ויחד עם-זה דתי ובעל-מסתורין גדול 
ועמק. הוא מצוה, כן- מצוה, להנות מן החיים כמו שהם, אבל יחד עם-זה 
הוא יודע להאמין אמונה חזקה ותמימה באלהים. הוא אינו סובל, הוא 
שונא תכלית שנאה את ה,חרדים" ואת ה,נזירים", הפורשים את עצמם מךן 
החיים לשם אלהים. במכתבו למְלְנְכְטוּן החרד הוא כותב: ,היה חוטא וְחַטָא 
הרבה, וּבְטח בגואל וּשמח בו, הוא שעומד למעלה מן החטא, המות והעולם: 
מֶכרחים אנחנו לחטא כל-זמן שאנחנו פה". גם הבעש"ט כתב מכתב כעין 
זה לתלמידו החרד ר' יעקב יוסף, שהיה רגיל בסגופים ותעניות עוד מזמן 
שהיה לוריני: ,הנה עי"ה קבלתי וראיתי ראיה אחת בשתי שורות העליונות 
ושם נאמר, שרומע"ל אומר כאלו מוכרח להתענות, ותרגז בטני מקול 
הקורא, והנני מוסיף בגזירות עירין קדישין ובצרוף קוב"ה ושכינתיה, לבל 
יכנוס א"ע בסכנה כזו, כי זה מעשה מרה שחורה ועצבות, ואין השכינה 
שורה לא מתוך עצבות, רק מתוך שמחה של מצוה.. ומבשרך אַל 
תתעלם" הבעש"ט, היהודי המלא חיים, שלמרות הסביבה של נזירות 
ופרישות, של סגפנות והמעטת החיים, הטיף השכם והטף לחיים בריאים 
וטבעיים, התרגז לשמוע, שתלמידו החביב עדין לא יכול לעמוד על סוף 
דעתו ועדין הוא שקוע בתעניות וסגופים, והרי הוא מיעץ אותו לשוב 
מדרך זו ולחיות, לחיות ו,להמתיק את הרע", אבל לא ,לעקור את הרע", 
כי אין רע בהחלט: ה,רע הוא כסא לטוב", גם ,בתוך, שקר יש אמת". 
,עתיד האדם לתת דין וחשבון לפני הקב"ה על שלא נהנה מן העולם 
הזה", אומר תנא ירושלמי אחד. כן, להנות, אבל על טהרת הקרש, 
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אחד או שנים ומתחיל לדבר אתם על אלהים ונפלאותיו, על האדם ומדותיו 
ועל הקשר הרוחני שבין אלהים ובין האדם. והספור הוא קל והתכן הוא 
נעלה וטהור ומובן לכל אלה האנשים הטרודים בפרנסותיהם. ותָכף מתקבצים 
יהודים שונים מסביב לו: ,הנה הוא הבעל-שם". והוא עומד בתֶּוךָ ומטיף 
ומדבר וחוזר ושונה ונותן להם משל מן הדברים הקרובים להם, מן הסוס 
והעגל, מן התבואה ומן כל מיני סחורות שבעולם, ואומר: ,בכל דבר יש 
עולמות, נשמות, אלהוּת", והוא מנחמם ואומר: ,השי"ת רוצה, שיעבדו אותו 
בכל אופנים", ואפשר להתיחד עם אלהים בכל דבור, ,בין בדבור תורה 
ותפלה ובין בדבוּר עם חברו בשוק". ואנשי השוק האלה שבים הביתה 
שמחים. הם, העזובים, ,יושבי-הקרנות", אינם נאבדים, כך הורה להם 
הבעש"ט. הלא העָקר הוא הלב, המחשבה הטהורה, האמונה הפשוטה והתמימה. 

והעם האמין בבעש"ט ובדבריו. הוא הביט עליו כעל קדוש, ,אדם 
עילאה": הצדיק. 

ככה היה למרכז לאלפי איש, כָּלם עלו בו, כל מחשבותיהם והגיוניהם 
היה הוא. 

ואגדות שונות ונפלאות החלו לספר על-אודותיו. והאב ספר לבנו והאם. 
לבתה את האגדות ותגענה גם לאזני רחוקים ותרעַשנה את הלבבות. ותעבור 
הרנה בעם: קם גואל חדש ליהדות. 

ותתחלחל הרבנות. היא הרגישה, כי אויב מסֶכּן קם לה והוא חותר 
חתירה תחת כסאה, ותצא להֶלחם נגדו בחרופים וגדופים, במלשינוּת וחרמות. 
אבל תורת הבעש"ט היא תורת חיים, תורת העם המאמין הפשוט והתמים 
באלהים, המבקש את אלהים וּמתגעגע עלין. 

אמנם, גם בתורת הבעש"ט יש דברים הסותרים זה את זה. אבל 
אצל מי מגדולי הדת לא נמצא כאלה? גם אצל הנביאים יש סתירות, וגם 
אצל אלהים, כביכול. ו 

בתורת הבעש"ט אין שיטה ואין סדר. הדתיים הגדולים אינם חקרנים, 
אינם הגיוניים. ,את אשר ישים אלהים בפיהם אותו ידברו". רעיונותיהם 
הם קרני-אור מפֶזרות, | רשפי-אש שלהבת-יה. דבריהם הם קטעים קטעים, 
,בנוח עליהם הרוח". הבעש"ט לא כתב את דבריו בספר, הוא לא אהב 
לסמוך על כתפי אחרים. הוא דבר מדיליה, הוא הרגיש מדיליה, לא ,כמו 
שכתוב". הוא לא חפש את אלהים בספר, במסור, הוא בעצמו חפשהו ומצאו 
בטבע, בחיים, בקרב האנשים ה,עברינים", בשוק, בדבור-החל ובנגון-החל. 
,גם בנגון של גוים יש ניצוצי-אלוה". אלהים הוא אצלו הכרה ישרה, 
פנימית. הוא רואה את אלהים בפל, בכל-החיים, %פיכך אם אתה מונע את 
עצמך מן החיים, אתה מונע את עצמך מן אלהים. אתה מתקרב אליו, אתה 
מתיחד עמ על-ידי החיים דוקא, על-ידי אכילה ושתיה, שמחה וענג. כי 
הכל הוא אלהים חי, ואתה ממית כביכול את אלהים, אם אתה ממית את 
החיים שבך, את התשוקה והגעגועים, שגם הם חלק אלהים, לחיים אשר 
סביבך. לא כנבזה ושפל, כעבד לפני אדוניו, צריך אתה לחיות פה בקרב 
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אז עזב את העיר ואת האנשים. רחוק מכתלי בית-המדרש הקודרים, 
רחוק מהמית הרבנוּת ושאון הלמדנים, הלך ישראל ותעה בשדה גּביער, 
בהרים וּבקעות. 

ופה, תחת תכלת השמים, בתוך מרחביה של הבריאה, נתגלה לן 
אלהים, אלהי העולם כָּלוּ אלהי הנביאים והמקבלים, אלהי ישראל. 

כה עברו עליו שבע שנים של התבודדות, של התבוננות והתעמקות, 
עד שהגיע זמנו להתגלות. שלמו שלשים ושש השנים, שצריך היה להיות 
טמיר ונעלם, וקול קורא לו מן השמים: קום ושוב אל אחיך בני-עמך 
להיות להם למורה-דרך העולה בית-אל. כבר הגיעה השעה. 

והוא שמע לקול הקורא והלך ושב אל בני-עמו. 

והוא בא ומצא את בני-עמו טועים ותוהים; מצא את הרבנים ,בודים 
שקר מלבם בהקדמות שקרים"; מצא את כתלי בית-המדרש עמומים מזקן... 

אז קרא את הקריאה הגדולה: ,אוי ואבוי: העולם מלא מאורעות 
וסודות נפלאים ונוראים, והיד הקטנה עומדת בפני העינים ומעכבת על 
ראות האורות הגדולים". 

והוא התחיל להורות דעת אלהים. התחיל לפקוח את עיני העָברים 
העורים. 

ויעזבו רבים את ספסלי בית-המדרש, סגרו את ה,גמָרות", חדלו 
לשבר את מוחם בפלפולים וחלוקים ונהרו ובאו לשמוע תורה מפיו. וגם 
רבנים מִפַרסמים, שעוד אתמול עמדה כל יהדותם על הלמוד ועל סגופים, 
גדרים וחֶקִים, נעשו למקרביו ולתלמידיו ויהיו לאחרים. 

אז עזבו גם הרבה ,מקבּלים ואנשי-מעשה" את חדריהם, את ספריהם 
ואת כתביהם הבלים ונהרו ובאו לקחת תורה מפיו. 

ותורה זו אמנם אינה חדשה בעקרה. תורה ישנה היא שנתחדשה על- 
ידו, היא תורת הנביאים, האגדה והקבלה, תורת האמונה הפשוטה והתמימה 
באלהים בלי שום התחכמות, פילוסופית או רבנית, תורת ההתלהבות, 
ההתמכרות עד בטול-היש לאלהים, תורת האהבה והחמלה, תורת הלב, 
הרגש והמסתורין. 

ותורה זו אינה תורה שבכתב, כי אם תורה שבעל-פה. הבעש"ט שנא 
את הכתב, את האותיות המתות, את הספר. הוא בחר ברעיונות הנעלים, 
שהיו קבורים בספרים, שהיו נחנקים ומאָבּנים בתוך ערמות האותיות, והלביש 
אותם בשר וגידים והחיה אותם חיים חזקים ואמיצים והוא בעצמו הביא 
אותם לעם, לתוך השדרות הרחבות שבעם. 

הוא הלך ודבר, הלך והטיף בכפרים ובערים, בשוקים וברחובות. את 
כל אותם הרעיונות הנעלים והדברים הקדושים של המקְבּלים, שרק ,יחידי- 
סגלה" היו עד-עתה נזקקים להם, הציע הוא, הבעש"ט, בשפת העם ועלפי 
רוח העם והלביש אותם משל ומליצה ותבלם בספורים הלקוחים מחיי העם 
ועסקי העם. הנה הוא בא לשוק ומוצא הרבה יהודים עוסקים וטרודים 
במסחרם. הם שכחו את אלהים, הם שכחו את יהדותם. הוא פוגש יהודי 
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בסגנונו של ר' נחמן מברצלב - אף-על-פי-כן היא דרך חדשה לגמרי". 
אבל באמת ,דרך חדשה לגמרי" אינה, כי דרך כעין זו כבר כבשו הנביאים 
וגם המשיחים %מן שריני עד שבתי-צבי. ואם זכתה החסידות להמשיך את 
השפעתה עד היום הזה, בשעה שהמשיחים לא זכו לכך, יען כי היתה 
מטרה קרובה לעבודתה: הגאֶלה, וכשלא באה הגאֶלה פקעה האמונה בהם 
ונפסקה השפעתם, -- הרי זה משום שהחסידות היא רק תנועה דתית-מסתורית בלי 
שום מטרות וחשבונות. לכן יש בה אותו הכח שִישָנוּ בנביאים. 

ואותו האיש, שיסד את התנועה הזאת והניח את יסודותיה החזקים 
ושהיה באמת הסמל של התנועה ובו נתגלתה ונתגלמה בכל תקפה וגבורתה, 
היה ר' ישראל בעל-שם"טוב. : 


ב 


בהיותו ילד קטן, נשאר ישראל יתום בלא אב ואם, וכשרחמו עלין 
אנשי העיר וימסרוהו לחדר, ,ברח מבית-הספר , ויחפשו אחריו וימצאו אותו 
יושב לבדו ביער". הילד ה,פרא" הזה הרגיז על-ידי הנהגתו את ,מיטיביו" 
ויעזבוהו לנפשו. ,ויגדל הילד שלא כדרך הארץץ". 

אז נעשה לעוזר-המלמד. עבודתו היתה ,להוליך ולהביא תינוקות של 
בית-רבן א% בית-התלמוד ולהוליכם %בית-הכנסת לאמר;: אמן יהא שמיה 


רבה וקדְשה ואמן בקול נעים". בעת הלכו עם התנוקות לבית-הכנסת ,היה 


מזמר עמהם בקול נעים ובחשק רב וישַמע למרחוק". 

ולנגד עִינִי תמונה כזו: נער קטן מבני דַלת העם עובר בחוצות העיר 
בראש קהל גדול של ילדים ובהתלהבות ילדותית הוא הולך ומזמר: ,יהא 
שמיה רבה מברך* וכל הילדים עונים אחריו בקול. ואנשי העיר עומדים 
ורואיםי עומדים ומשתוממיםי עומדים ומתעוררים ומהרהרים הרהורי תשובה 
וחרטהי.. . 

הנה יסודי החסידות. הנה הָקוים הדקים של מי שעתיד להיות 
הבעש"ט. 

ואמנםי מספרת האגדה' קול הילד התמים הזה הלך ועלה ובקע 
שמים והָעִיר שם' במרום. ענג מיחד. ,כמו מהשיר שחיו הלוים אומרים 
בבית-המקדש". | 

בהיות ישראל כבן י"ג נעשה לשומר בבית-המדרש. פה בין כתלי 
בית-המדרש: בתוך אטמוספירה למדנית: רבניתי יכול היה במשך הזמן לראות 
ולשמוע את הנעשה בקרב אותה היהדות הלמדניתי הוא שמע את ה,פלפולים" 
וה,חלוקים"י יסודותיה של יהדות זוי והוא ראה את משאם-ומתנם של ה, למדניםי, 
נושאי יהדות זוי וכבר אז - מספרת האגדה - הרגישי שלא זו הדרך. לא 
זו היהדות הנאמנהי התמימהי היוצאת מלב תמים. 

שנים רבות עברו עליו בעבודות שונות במקומות שוניםי ובכל פנה 
שפָּנָה ובכל מקום שבּא לא מצא מנוח לרוח% וּלנפשו\. 
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החסידות אינה חדשה. כל הרעיונות שהביעה כבר היו לפניה והם 
כתובים בספרים שונים, שקדמו לה וסמוכים לה,. קְרָא בשל"ה הקדוש, 
בפרדס רמונים ופרי עץ חיים, בספרי הפליאה והקנה ובזהר ותקוני זהר, 
בחובת הלבבות ובספר חסידים, באגדות התלמוד ובמדרשים, התבונן א% 
חיי האיסיים והתעמק בספרים החיצונים ובספרי הנביאים והכתוּבים - בַכָלם 
תמצא את שרשי החסידוּת, את רעיוני החסידות. אותו הסוד של הטבילה, 
ה,מקוה", שבחסידות תמצא בכתבי-הקדש, בסְבִּילָה היהודית, אצל האיסיים, 
אצל יוחנן המטביל, בתלמוד ובקבלה; אותו הסוד של ,אכילה קדושה" 
שבחסידות תמצא בתנ"ך, אצל האיסיים, אצל ישו מנצרת, בתלמוד ובקבלה. 
אותו הטפוס של ,האדם העליון", הצדיק, שבחסידות תמצא בתננך, 
באגדה ובקבלה. כל הרעיונות, | שהביעה החסידות על אלהים והבריאה, 
על האדם ונפש האדם, על החמר והרוח, על העולמות העליונים 
והתחתונים, | ע% הנשמות והרוחות המרחפות בחללו של עולם; כל 
הדרישות, שהיא דורשת מן האדם, כדי להתקשר על-ידן אל אלהיט, אל 
העולמות העליונים; כל מה שהיא אומרת על הכונה, המחשבה, ההתדבקות, 
ההתלהבות, העבודה, שמחת החיים וכיוצא בהן, - כל אלה אינם חדשים 
ונמצאים הם ביהדות המסתורית והמוסרית הקודמת לה והסמוכה לה. 
עהחסידות - הנני ‏ מרשה לי לצין מה שכתבתי במקום אחר - אינה מעקרה 
תנועה חדשה בישראל%. היא רק חוליה אחת בשלשלת הגדולה של היצירות 
השונות, שנתגלם בהן הרוח הישראלי ושמוצאן מן הרגש והאמונה שבלב". 

ומה הוא סוד נצחונה וקיומה של החסידות?! במה אפוא גדול כחה 
כליכך, | שהקיפה את חיי רבבות ישראל? - כחה הגדול והחזק אינו מֶנח 
בתְכנה, כי אם בצורתה, גם היא, החסידות, הבינה לחבר את שני הזרמים 
שבקבלה, הספרדית-הקורדובירית והאשכנזית-הלורינית, | עם שנויים אחדים, 
לאחד. אבל היא לא סינתִּיזה ספרותית עשתה מהם, ‏ כי אם 
סינתִיזה חיונית. היא הגשימה אותה בחיים. היא לא חכתה עד שיבוא 
העם אליה, כי אם הלכה אל העם. היא לא דרשה מן העם סגופים ותעניות, 
כי אם חיים ושמהה ,על טהרת הקדש". לב העם הלך אחר המורה, הצדיק, 
וידבק בו להאמין בו אמונה חזקה ותמימה. יען כי הצדיק לא היה כמקבל, 
שהיה יושב כלוא בחדרו, שקוע בספרים ובכתבים, וכל מה שעשה וכל מה 
שדבר עשה ודבר על סמך הכתוב או האמור פה או שם. הצדיק הוא בעל 
אישיות חזקה, חפשית, עומדת ברשות-עצמה, קשור ומחְבּר עם אלהים ועם 
קהל חסידיו. הוא הנקדה המרכזית בין אלהים ובין חסידיו, בלי שום 
אמצעי אחר ביניהם, אלהים והצדיק. אין ספר, אין כתב, יהיה איזה שיהיה, 
נחשב בעיניהם. הכל כלול בו, בצדיק. אין קושיות ואין סתירות בצדיק, 
כשם שאין קושיות וסתירות באלהים. הוא, הצדיק, דואג בשבילם בחמריות 
וברוחניות ועליו הם נשענים באמונה פשוטה ותמימה, בלי שום התחכמות. 

זה הוא חדושה של החסידות וזהו סוד נצחונה וקיומה. לא הרעיונות 
שבה חדשים הם, כי אם הצורה. ,ואף-על-פי שהיא דרך ישָנה מאד - נדבר 
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על-ידי קורדובירו והאר"י, וממנה נפוצו לארצות שונות, באותה ארץ עצמה, 
כחמשים שנה אחרי-כן, חֶבּר ר' ישעיה הורויץ את ספרו ,שני לוחות 
הברית" (,של"ה הקדוש"), שבו עשה סינתִּיזה מן הקבלה הספרדית מיסודו 
של קורדובירו ומן הקבלה האשכנזית מיסודו של האר"י, כמו שַנָסה בעל 
הקנה" כארבע מאות שנה קרדם לו לעשות זאת ולחבר את הקבלה 
הספרדית והאשכנזית בשעתו לאחת. כשמדבר ר' ישעיה על-אודות אלהים 
והבריאה, ישראל והתורה וכדומה על ענינים מַפשטים, הוא משתמש ביחוד 
בקבלה הספרדית הקורדובירית ומעתיק מספריו של בעל ,הקנה" פרקים 
שלמים; וכשהוא עוסק בענינים מעשיים, כעבודת אלהים וכונתה, הוא 
משתמש ביחוד בקבלה האשכנזית הלורינית, והוא יודע תמיד לשלב ולחבר 
את שתי השיטות האלה לאחת, באפן שהן נראות כדבר שלם אחד, משכלל 
ומתֶקן כל-צרכו. 

אבל כל הזרמים האלה וכל הנסיונות האלה לא השפיעו על העם 
באפן חזק כל-כך ובאפן מתמיד ומקיף כל-כך, שיכולים היו להשפיע באמת 
עליפי תכנם ומהותם ועל-פי מהות הרוח של עם ישראל. כי עם ישראל 
בעקרו, ברוחו, הוא עם של מסתורין וגעגועים לאלהים ורק מחמת גלותו 
ונדודיו הרבים והנוראים קבלה דתו על-כרחה אותה הצורה, שיש לה עתה: 
צורה חָקִית, מעשית, רָציונָלִית. | אבל כפעםיבפעם מתפרץ רוח ישראל 
האמתי, המסתורי, ומתקומם נגד אותה הצורה המאָבּנת, הממיתה את ההיים 
שבדת. - הסבה למעוט השפעתה של הקבלה לא היתה אפוא בעם, כי אם 
במקבלים עצמם, כי כל אותם המקבלים היו אנשי הספר. הם היו אנשים 
קדושים, טהורים, אצילים, אבל לא היו מורים, לא אישים חזקים, שיבואו 
אלל העם וישפיעו ישר על העם, הם ישבו בחדרם הסגור וכתבו וכתבו 
ועשו ספרים. ואת כל אותן הדעות הרמות והנשגבות שבקבלה זרעו והטמינו 
בקרב העלים הרבים שבספריהם. העם ברְבו לא יכול להבינם. הם דרשו מן 
העם סגופים, התרחקות מן החיים, מן הטבע, מן השחוק והענג, דברים 
שאין רב הצבור יכול לעמוד בהם, המקבּלים האלה הכו, שהעם יעלה ויבוא אליהם, 
אבל העם בַרְבו לא יכול לטפס ולעלות, הוא חכה, שאנשי הרוח ירדו 
ויבואו אליו: חכה לגואלים, לקדושים, שיבואו וידברו אליו בלשונו ובסגנונו 
הוא. ובאשר לא מצא את-כל-אלה היה זמן רב נבוך ותוהה, עד שבאה 
החסידות ונתנה לו את אשר חפץ ואת אשר דרש. 

מה נתנה החסידות לישראל? איזה חדוש חָדשה על כל אותם 
הזרמים הדתיים בקרב ישראל הקודמים לה, שעל-ידי-כך יכלה להשפיע השפעה 
רבה כל-כך על הרבה אלפים מישראל%, שילכו אחריה וילחמו לה ויחזיקו 
בה, למרות המכשולים הגדולים והעצומים, זה מאות בשנים עד היום הזה? 

החסידות לא חדשה כלום. טועים ומתעים הם אלה, שאמרו 
ואומרים, שהחסידות היא תנועה חדשה ומקורית בישראל; טועים ומתעים 
הם אלה, שכתבו וחוזרים וכותבים, שרעיונותיה של החסידות חדשים הם, 
שהחסידות העשירה את היהדות בערכים חדשים. החסידות אינה מקורית, 
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בתחלת המאה הרביעית לאלף הששי אנו מוצאים בצפת, מרכז 
למסתורין העברי בזמן ההוא, את שני המקפלים היותר טפוסיים והיותר 
בענים, זת ימזהי רַ" משה קורדובירו ור' יצחק לוריה (אר"). 
הראשון היה ההמשך והסוף של הקבלה הספרדית, והשני ההמשך והסוף של 
הקבלה האשכנזית. בראשון נתגלמו כל אותם הרעיונות הנאצלים והנשגבים 
על-אודות אלהים והבריאה, הנפש והאדם, שהעסיקו את הקבלה הספרדית 
העיונית, ובשני נתגלמו כל הרעיונות על מעשה אנוש ותחבולותיו, על 
התענית והסגוף ועל המתת רגש-החיים, שהקבלה האשכנזית המעשית מלאה 
מהם. הראשון נשא בחְבַּו את השאלה הנשגבה של הקבלה הספרדית: 
אלהים ויחוסו ליצירה, אלהים וכל השאלות הקשורות בו היה 
המרכז לרעיונותיו, ולשני היה האדם ויחוסו לאלהים יסוד ושרש לעיגנו. 
הראשון התעמק ביחוד בעולמות העליונים, משכנות המלאכים והשרפים 
,רבוא רבבות אלפין", והשני הגה ב,קץ", במשיח, בגאֶלת ישראל. לראשון 
היתה המחשבה העקר, ולשני - המעשה. 

ושני המקְבּלים האלה למדו והורו במקום ובזמן אחד: למדו והורו 
והקימו תלמידים ומעריצים הרבה, אשר הפיצו את דעותיהם במקומות שונים 
ובארצות שונות, עד שהגיעו לאיטליה ולפולין, וביחוד בפולין, שהישוב 
היהודי היה שם גדול מאד וצרות העם הלכו הלך וגדל מיום ליום וימצא 
לו נחם ותקוה במסתורין. שני הזרמים הקבליים יחד מצאו מקום בקרב 
יהודי פולין, שניהם מצאו אזנים קשובות והרבה מן העם הלכו אחריהם, 
אלה התעמקו בקבלה העיונית ואלה צמו, סגפו את גופם ועשו ,תשובה" 
עליפי קבלת ה,אר"י", כדי לקרב את ה,קץ". 

ושני הזרמים הקבליים חכו לאיש, שיבוא ויחברם יחד. האיש הזה בא 
והוא היה יהודי פולני, שנתגדל וחי ברוח שני הזרמים, - ר' ישעיה 
הלוי איש הורויץ. מקכ5ּל זה, שהכיר את השפעת שתי הקבלות, 
העיונית והמעשית, בקרב יהודי פולין, היה המסגל ביחוד למעשה זה. 
ובאותה ארץ, ארץ-יש ראל, שבה נתפתחו ונתגדלו שני הזרמים הקבליים 
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הבריאה נגד עולם האצילות. ,עשר ספירן דאצילות - נאמר ב,תקונים" - 
מלכא איהו וגרמוהי חד בהון, איהו וחיוהי חד בהון, מה דלאו הכי בעשר 
ספירן דבריאה, דלאו אינון וחייהון חד, לאו אינון וגרמיהון חד". באצילות-- 
האלהות, החיות והכלים - אחד; בבריאה - אין הכל מתעצם כאחד. באצילות-- 
מלך-הכבוד עצמו; בבריאה - לבושו. מעלת-עולם האצילות גדולה אפוא לאין 
קץ על עולם-הבריאה! 

כשהוגים אנו בספרי רבי משה די ליאון בשום-לב, רואים אנו, כי 


הוא בעצמו האמין באמת ובתמים, שדברי ה,זהר" הם דברי מדרש. מביא 


הוא את דברי ה,זהר" באותו הסגנון שבו הוא מביא את דברי הפסיקתא 
והתלמוד. אם גם נאמר, שהיה רבי משה מהפר קונטרסים ומיחסם לרב: 
שמעון בן-יוחאי בשביל להשביח את מקחם, למה היה לו להחזיק בזיוף זה 
בשאר ספרים שחבר? וכיצד היה זוכר תמיד זיוף זה ולא היה שוכח אף 
פעם אחת להביא את דבוי ה,זהר" כמביא את דברי עצמו? 

בכל המקומות שרבי משה מביא דברים מן טפר ה,זהר" אין אף 
רמז רמיזא לאיזה יחס של קרבה שיש לו, לרבי משה, ולדברים אשר 
הוא מביא. מביא הוא את דברי ה,זהר" בחרדת קרש. מַרגשת היא 
אמונתו בקדמוניותו של הספר שהוא מביא וברוח אלהין קדישין די 
ביה... : 

מכל האמור נראה, שיש פרצים רבים באותה החומה שהקימו המבקרים 
מימות קרוכמל ואילך. בנגוד לדעות המבקרים נראה, שהיו לפני הגאונים 
דברי סוד שנמצאים רק בספר ה,זהר", וממילא--שחלקים שונים של ה,זהר" 
נתחברו בזמן האמוראים או קדם להם; שנית, שספרי רבי משה די ליאון 
לחוד וספרי ה,זהר" - לחוד. מי שחפר אלה לא חבר אלה.. 

אבל אם כן אפוא, מה פָּרושה של אותה העדות, שנדפסה בספר 
יוחסין השלם? חותם האמת טבוע על כל עדות זו. ומה אפוא ענינם של 
'כל אלה הקונטרסים, שחבר רבי משה די ליאון ויחסם לרב שמָעון בן- 
יוחאי על זה ידְבּר - במה שיבוא. 2 


לי 


וו יור ח. 
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משה די ליאון? - אין-סוף וכתר הם שני שמות למְשג אחד. הלא כה 
דבריו בספרו ,שקל הקודש"ו): ,כתר עליון סוד המעלה העליונה סתומה 
וחתומה, חקוקה בסוד האמונה, והיא הנקראת: ,אויר זך שאינו נתפש", והיא 
כלל כל המציאות. והכל נלאו בחקירתם, ואין להרהר ולחשוב במקום הזה, 
והענין נקרא בסוד אין-סוף".. 

בכל ספר ה,זהר", כמו בכל ספרי המקבלים, אנו רואים עמידת 
העולמות: אצילות, בריאה, יצירה, עשיה. אצילות - הספירות המתיחדות 
במקורן. בריאה, - יציאת האין אל היש, גלוי יותר חיצון, ,אור מחצב 
הנשמות", עולם הכסא, עולם החיות. יצירה, - עולם המלאכים, (הכחות 
הרוחניות של כל הדברים) עולם השרפים. עשיה, - העולם השפל שלנו עם 
כל הגלגלים והכחות המניעים את הגלגלים (אופנים), כל היש וְהַמַרגש. 

והנה מוצאים אנחנו את רבי משה די ליאון מלמד את ההפך הגמור 
מכל המקבלים וההפך הגמור מן] האמור בספר ה,זהר" במקומות רבים, לפי 
דעת כל המקבלים וה,זהר": האצילות - העולם היותר עליון, עולם הבריאה- 
נמוך ממנו, עולם היצירה - נמוך מעולם הבריאה, עולם העשיה - נמוך גם 
מעולם היצירה; והנה בא רבי משה ומלמדנו בכפרו ,שקל הקודש" 
לאמר: 

,כל בריאה צריך להיות עליה יצירה, שהיא חלה על בריאה והיא 
גדולה במעלה עליה המצייר את הבריאה, כי אף-על-פי שהבריאה נבראת 
מאַיָן אין בו ציור הכח המזהיר והמתנוצץ תמיד כזוהר, והיא סוד היצירה 
שהיא מצירת לבריאה, ועל אלו השתים הוא הכח האמתי הנותן בהם נשמה 
וכח להניע ולהתנועע, וזהו סוד עשיה, שהוא סוד התקון המתקן בתקון 
על הכל, וזהו גודל המעלה העולה על הכל" 2). 

רבי משה מהפך אפוא את כל הסדר של ה,זהר" - עליונים למטה 
ותחתונים למעלה!... 

לפי דעת רבי משה -עולם היצירה גדול מעולם הבריאה, ועולם 
העשיה גדול מכל העולמות. הָכָן יאמר מהפרו של ספר ה,זהר", המדבר 
תמיד על האור האלהי ההולך ומתעבה, יורד ויורד, עומם וחושך מעולם 
לעולם? 

לפי הגיונו של רבי משה -- כל עולם שהוא יותר חיצוני ויותר מוחש 
ומדגש הוא יותר גדול במעלה, לפי-זה גם עולם הבריאה הוא גדול במעלה 
מעולם האצילות. ומה אנו מוצאים ב,זהר"? לפי קבלתו של ה,זהר" - עולם 
הבריאה לא רק קטן במעלה מעולם האצילות, אלא שגם אין ערך לעולם 


ה והר", די לו אם יתבונן במאמר ,פתח אליהו? (מתקוני ה,זהר") השגור בפי רבים, בכד% 
לראות, שלפי ה,זהר" הכתר הוא נא צ5 ולא האין-סוף עצמו. 

1) (נדפס בלונדון) צד 93. 

2) שם, צד 11. 
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,אדון הנפלאות" הוּא, לפי דעת ר' משה-כנוי לנצח, ולפי >תקנים- 
לתפארת. ,אופן" הוא, לפי דעת רבי משה - מדת הגְדְלה (חסד), ולפי 
התקוּנים - אופני המרכבה הם נצח והוד. ,אז" הוא, לפי דעת רבי משה- 
רמז לחכמה, ולפי התקונים - חבור שני שמות הויה ואדני, תפארת ומלכות. 
,אחת", לפי רבי משה - בבינה, ולפי ,רעיא מהימנא" - כל אחת ואחת מג' 
ראשונות (כתר, חכמה, בינה). ,אל עליון" לפי רבי משה - כנוי לכתר, 
ולפי ה,זהר" -- לבינה. ,בכור" הוּא, לפי רבי משה - כתב, ולפי ה,זהר" - 
תפארת. ,ברד", לפי רבי משה, הוּא - חסד, ולפי ה,זהר" הפכו - הגבורח. 
,בת-קול", לפי רבי משה -- מלכוּת, ולפי ,,רעיא מהימנא" -- תפארת. ,גְוְיָה", לפי 
רבי משה - יסוד, ולפי ה,תקונים" -- תפארת. ,דמיון", לפי רבי משה - נצח, 
ולפי ה,תקונים" -- מלכות. ,הר", לפי רבי משה - יסוד, ולפי ה,זהר" -- מלכות. 
,חדרים", לפי רבי משה - חדרי הנשמות ביסוד, ולפי ה,תקונים" -- בבינה. 
,חוטם", לפי דעת רבי משה - כנוי לגבורה, ולפי ה,תקונים" -- כנוי לספירות 
שונות. ,חֶלֶב', לפי רבי משה- לבן החסד, ולפי ה,זהר" - השפע הבא 
מכתר עליון, החכמה. ,חפץ", לפי רבי משה - חכמה, ולפי ה,תקונים" - 
מלכות. ,חרב", לפי רבי משה - גבורה, ולפי ה,זהר" - מלכות. ,טוב", לפי 
ה,זהר"--רק בחסד, ולפי רבי משה--גם בכתר. ,טלית לבנה", לפי רבי 
משה - חכמה וחסד, ולפי ה,רעיא מהימנא" -- תפארת. ,כריעה", לפי רבי 
משה - נצח והוד, ולפי ה,זהר"-- בצדיק (יסוד). ,לשון", לפי רבי משה - 
בינה, ולפי ה,זהר" - יסוד. ,מחשוף הלבן", לפי רבי משה - כתר, ולפי 
ה,זהר" -- תפארת. ,המלך הגדול", לפי רבי משה - תפארת, ולפי ה,זהר* - 
בינה. ,מתן תורה", לפי רבי משה - בינה, ולפי ה,זהר" -- יסוד. ,נושא עון", 
לפי רבי משה - תפארת, ולפי ה,זהר" -- יסוד. ,פקידה", לפי רבי משה, היא - 
ביסוד, ולפי ה,זהר" -- במלכות. ,קדם", לפי רבי משה - הכתר, ולפי ה,זהר" -- 
החכמה. ,ראש", לפי רבי משה -- החסד, ולפי ה,תקונים" -- הכתר. ‏ ,שלג", לפי 
רבי משה - תפארת, ולפי ה,זהר" - דינא תקיפא, גבורה. יש עוד הבדלים 
ושנויים כאלה בין רבי משה וה,זהר" 61). 

ואולם לא רק בפרטים רבים ושונים של הקבלה אנו מוצאים בספרי 
רבי משה די ליאון השקזות שונות מהשקפותיו של ה,זהר", כי אם בעָקר 
עָקרים של הקבלה -- יחס האין-סוף אל הספירות ויחס העולמות אלה אל אלה. 

דעתו של ה,זהר" ברורה היא למדי לכל הוגה בו בעיון 
נמרץ, שה,כתר" (הרצון העליון) הוא ספירה ככל הספירות והוא נאצל 
מן האין-סוף. %פי-זה - האין-סוף איננו הכתר. אמרו, למשל, בתקונים: 
,עלת על כלא טמיר וגניז בכתר. משמע בפרוש, שאיןך-סוף 
מאיר בכתר, אבל איננו הכתר עצמו2). ומה אנו למדים . מדברי רבי 


[) על כל זה עין ,פרדס", שער הכנויים, בכל הערכים הנזכרים. 
2) ראה עיון עמק זה ב,פרדס", שער ג:; ואולם אף מי שלא הֶרג? כל-כך בספר 


צר 
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סתר דברי עצמו מספר לספר במדה גדולה כל-כך? גרץ בעצמו מעיר על 
דרכו של רבי משה די ליאון לחזור על דברי עצמו מספר לספר, 
וכמעט בלי שנוי ומדוע כתב בספר ה,זהר" דוקא את ההפך ממה 
שכתב בספריו האחרים? 

את טענותיו החזקות האלה של לוריא אין גרץ מביא כלל וכלל, אך 
כמו להחל ש את הטענות האמורות הוא מביא את דברי ילינק, המוצא 
ב,זהר" מאמרים רבים מקבילים ומתאימים לדברי הר"מ די ליאון בספר 
,המשקל"-והוא, גרץ עצמו, מוצא בספר הרמון (כתב-יד בשני חלקים על 
מצות עשה ועל מצות לא-תעשה, כעין ,רעיא מהימנא") עוד יותר מאמרים 
המתאימים %מאמרי ה,זהר"| ולא ידעו ולא הרגישו אלה החוקרים, שמן 
הדברים השוים בספרי די ליאון ובספר ה,זהר" אין שום ראיה, שהוא, 
די ליאון, חפר את ה,זהר". ראשית, מצאנו ראינו דברים רבים כאלה 
גם בספרי רבינו בחיי, בספרי גיקטליא, בספרי ריקנטי ועוד, והם בודאי 
ג הברו את ספר ה,זהר", ‏ דברים ‏ כאלה נמצאים גם בספרי"-הסוד 
הקדמונים, ומדוע לא יכול רבי משה די ליאון לחזור עליהם גם אם 
לא חבר את ספר ה,זהר"? ושנית, וזה העקר, הנה ספר ה,זהר" היה 
בכל-אפן לעיני די ליאון, שגלה אותו והפיץ אותו ברבים, ומדוע לא 
כו דבל משה די ליאון לקתחת ‏ דברים. מתוך אותו ספר 
ה,זהר"? 

מן הדברים השוים בספר ,המשקל" ה,רמון" וה,זהר" אין אפוא כל 
ראיה, שדוקא איש אחד חברם. דברים שוים ימצא המעין בכל סטפרי 
המקבלים, ולא רק בספרי המקבלים (הנשענים בהכרח על מסורה אחת) 
אלא אף בספרי החוקרים הרחוקים זה מזה בתכלית הרחוק. להפך, יש ראיה 
גמורה, שלא איש אחד חבר את הספרים האמורים, אם מוצאים אנחנו 
סתירות ביניהם, והסתירות האלה לא טפלות הנה, כי אם עקריות 
ושרשיות. 

ידוע הוא לכל הוגה בספרי הקבלה עד-כמה המקבלים מדקדקים 
בכנויי הספירות. דברים רבים, שאין להם, לכאורה, שוּם שיכות אל 
הספירות, הם, לפי למודיהם של המקבלים, סמלים לספירות שונות, וצריך 
לדעת אפוא מה מרמז לספירה זו, ומה - לאחרת. כל הספר ,שערי אורה" 
עוסק בכנויי-ספירות אלה. ,פירוש האילן למהרש"ל* הוּא קצור נמרץ 
מלמודי הכנוּיים שב,שערי אורה". בספר ה,פרדס" יש שער מיחד בשם 
,ערכי הכנויים". בעל ,סדר הדורות" חבר ספר-קבלה עמק ונפלא על 
כנויי הספירות. בכל כתבי האר"י ימצא ההוגה מקומות רבים מקדשים 
לחקירות שונות על כנוי זה או אחר לספירה זו או אחרת. הלקסיקון הנ:לא 
לכל כתבי האר"י ויתר המקבלים ,אור עינים", שחבר ר' אליעזר ספרין (בנו 
של הצדיק מקמרנא בעל ,עצי עדן") מלא הוּא פרוּשים לכנויי הספירות. 
והנה מצאנוּ ראינוּ סתירות רבות בין כנויי-ספירות לפי דעת רבי משה די 
ליאון ובין אותם הכנויים %בי דעת ה,זהר". 
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וצופה בהיר, שידע את הקבלה לא מתוך עלעול ורפרוף על-פני הענינים 
כרבים מן החוקרים החפשים, כי-אם מתוך למוד רב, שקידה ויגיעה 
עצומה) כלאחרדיד, אף-על-פי שגם הוּא מודה, שטענותיו, הוכחותיו 
וראיותיו של לוריא ,הביאוּ במבוכה" רבים מאלה, שהאמינּ מלפנים אמוּנת 
אמן, שרק רבי משה די ליאון הוּא מחברו של ה,זהר". במה הוא מבטל 
את טענותיו של לוריא? בזה שהוא מוכיח, שלוריא ,לא מצא ידיו ורגליו 
במספר השנים". אבל מה השגיאות שמצא בידיעות הכרונולוגיות של 
לוריא? טעיות קלות בנוגע לרבי טודרוס אבולפיא ורבי אברהם רמון 
הספרדי. אבל כלוּם לוּריא בונה את כל בנינו רק על חשבונות קלושים 
כאלה! באמת הוּא קובע שני יסודות חזקים, שאת האחד מהם נסה גרץ 

לעקור ממקומו - ולא עקר, ואת השני לא זכר כלל. 

אלה הם יסודותיו של לוריא: בילקוט מובאים דברים שאינם בשוּם 
מדרש ומקומם הוּא רק ב,זהר". בשו"ת של הגאונים, שנדפסו מחדש, באים ‏ 
דברים על דרך הסוד, ואותם הדברים לקוּחים הם כלם רק מתוך ספר 
ה,זהר", התשוּבות נדפסּ מתוך פתבי-יד ישנים ואמתותן מְסכמת מכל 
החכמים, בין שהם תורנים וּבין שהם חוקרים חפשים, ומאחר שבאים בהם 
דברים שאינם בשוּם ספר מספרי המקבלים ורק בספר ה,זהר" מקומם, מוכח 
מזה, שהיה לעיני הגאונים, לכל-הפחות, עקר וטופס של ה,זהר" שבידינוּ 
היום, וּלכל-הפחות היו לעיניהם קונטרסים שונים מתוך ספר ה,זהר". גרץ 
מבטל טענה זּ במה שהוא מחליט בבטחה, שכל אלה הדברים היו כתוּבים 
ממחברים מאֶחרים והֶכנסוּ אחר-כך לתוך תשובותיהם של הגאונים. אבל 
שתי תשובות בדבר: א) אם נחזיק בשיטת ה,הוספות שהָכנסוּ בזמנים 
המאַחרים לתוך הספרים הישנים", מדוע-זה נכחש בעקר קדמותו של ספר 
ה,זהר" משום שאנוּ מוצאים בו מבטאים ומאמרים של דורות מאֶחרים? 
הרי כשם שהיה ביכלתם של סופרים מאח-ים להוסיף על תשובות הגאונים, 
היה ביכלתם להוסיף גם על דברי ה,זהר", ומדוע גרץ מבטל את דעתו של 
יעב"ץ, המבדלת בין עקר ה,זהר" והוספותיו, והוא, גרץ, מחליט בבטחה 
גמורה, כי ,ארבעת חלקי ה,זהר": עקרו, הפתְּקונים, רעיא מהימגנא 
ומדרש הנעלם, כלם ילדי רוח איש אחד וזמן אחד"? 

ושנית, ‏ יש בכח העין הבוחנת להבדיל בין מה שהוא עקר בספר 
לבין מה שנוסף עליו בדורות מאַחרים. כל אלה המקומות שמביא לוריא, 
שפתם וסגנונם ותכנם ויחודם וקשורם וחבורם א% הדברים שנאמרו לפניהם 
ושנאמרו אחריהם מעידים עליהם, שהם מעצם תשובות הגאונים ואינם 
הוספות כל% וכלל, 

היסוד השני של לוריא הוא: ספרי רבי משה די ליאון וספר ה,זהר". 
מביא הוא הרבה מקומות מזוך ספרי רבי משה די ליאון, שהם הפך 
גמור ממה שנאמר ונשנה פעמים רבות בספר ה,זהר", ולא עוד, אלא 
שלפעמים הביא רבי משה די ליאון את דברי ה,זהר" וטעה בפשט 
הדברים.. אם חבר רבי משה די ליאון את עָקר טופס ה,זהר", - כיצד 
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ומסמנת את השקפת בני דורו, הרי לפניך משפט על ספר ה,זהר" מאת 
קמתנגד שבמתנגדים", משכיל שבמשכילים, מבקר חריף, צופה וחודר ומסתכל 
לתוך תוכם של חיי בני-עמו - מנדלי מוכר-ספרים. 

אחד מגבורי ספוריו, רבי אברהם, ,מגמא את הזוהר ומבליע את הדברים 
בנעימה, עיניו כלפידים ופניו להבים, כפני חתן מתגעגע באהבתו על כלה", 
והנה המספר בעצמו מפליט בתוך-כך דברים כאלה על ה,זהר": 

,הזוהר הוא סיני בקודש, הר אלהים חוצב להבות אש אהבה ורגשי 
ידידות נשגבים. שם שמים וארץ נשיקות דודים נשקו, בני אלהים ובני 
אדם באהבים מתעלסים, וכלם כאחד, דרי מעלה עם דרי מטה, בקול רנה 
ותודה אומרים: הללויה!... הזוהר זה הוא עמוד אש אהבה, שהופיע לבני 
ישראל ראשונה בחשכת דורות הבינים, עת בערה בם אש השנאה, והקנאה 
וההבל והרשעה הוציאו אותם מן העולם, - זה ספר-אהבים הראשון, ,שיר 
השירים", שירת דודים בפי אל רחום וחנון לכנסת ישראל סגולתו" 1). 


1 


החִבר רבי משה די ליאון את עקר טופס ה,זהר"? 


בכל הדעות הרבות והשונות על-דבר זמן חבורו וערכו של ספר 
ה,זהר" עדין לא מצאנו תשובה מספקת לשאלה: סוף-סוף מי הוא באמת מחברו 
של ספר ה,זהר"? 

התשובה היותר אמתית, לכאורה, היא: רבי משה די ליאון חבר גם 
את עקר טופסו של ה,זהר", גם את תוספותיו. רגלים לדבר: רבי משה גלה 
אותו, הוא הפיץ אותו ברבים, הוּא שלח קונטרסים קונטרסים ממנו לגבירים 
ונדיבים וקבל במחירם שכר הגון; אשתו העידה, שמעולם לא העתיק דל 
ליאון קוּנטרסיו מתוך ספר, אלא ,מדעתו ומלבו כתב מה שכתב"; רבי 
יצחק דמן עכו חקר ודרש והעיד על הדבר:; ה,רעיא מהימנא", משה 
הקדמון, מתמזג במקומות רבים ב,זהר" עם מחבר ה,זהר", שגם שמו הוא - 
משה.. 

לכאורה כך הוא. גיגר, זכ וגרֶץ "ועוד בנ את כל בנינם על 
%כאורה" זה. האמנם ההשקפה השטחית היא גם השקפת האמת? הבה 
נתבונן יותר בדבר, 

הגאון רבי דוד לוּריא כתב ספר קטן על ,קדמות ספר הזוהר". גרץ 
מבטל את דבריו של ,איש פולוניא" זה 2) (אגב: ,איש פולוניא" זה היה שר- 
התורה, בקי בכל ספרי הראשונים והאחרונים, פשטן, מבקר, חוקר מעמיק 


1) ,עמק הבכא", הוצאת ,ועד היובל", קראקא, תרס"ט, צד 
2) בציוּן י"ב שבסוף החלק החמישי מספרו. 
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פלא; השיחות שבין רבי שמעון ובני החבריא: רבי אליעזר בנו ויתר 
התנאים שבבית-מדרשו והרעיא מהימנא משה, והעולה על כלן השיחה 
הארְכּה שהיתה בינו ובין תלמידיו בהיותו חש כי קרב קצו, והוא חוזר 
ושונה לפניהם כל ראשי אבות הלמודים בחכמת המסתורין, ערוכות בטעם 
חזיון נפלא מרעיש לב ונפש המאמין ופועל עליו פעולה עזה 
ונמרצה, אשר לא תמחה לעולם"1), כיצד ידע דרשן פשוט לכתוב ספר 
מרעיש ומפליא כזה? כיצד היה הדרשן פתאם לתוזה-חזיונות גדול 
כזה?... מצד אחד מתאר גרֶץ את רבי משה די ליאון כנמהר וקל-דעת, מזיף 
ופטפטן, והנה אותו האיש הקל מִסְבִּין חבר ספר ה,זהר", שנמצא בו לפעמים 
,תפלות ערוכות בסגנון נשגב ונעלה לרומם את הנפש ולמלאותה בדבקות 
ושפך שיח לפני יוצרה ואביה שבשמים" והוא ,מלא ספורים קטנים וגדולים 
בתמונה נפלאה ומסְגלה לחדור אל עמקי לב התמימים" ו,יש אשר מבלי 
משים ישים לפנינו תמונות וציורים מחיי בני"ישראל בדור ההוא, ימי הצרות 
והרדיפות בעצם ימי-הבינים" ?). כיצד נעשה סוף-סוף הפלא הזה?.. 

ברור ונראה אפוא %כל מסתכל באמת, שרק הטינא המשכילית, שהיתה 
בלב גרֶץ, היא היא ששמה בפיו את הדברים הקשים גם נגד ספר ה,זהר" 
גס נגד מי שחשבן למחבר אותו הספר - רבי משה די ליאון. 

ביחד עם ההשתחררות מן הטינא המשכילית הולכת וגמִלָה ההכרה 
בלבית כל טובי עמנו עתה, שאין ספר ה,זהר" סתם ספר קבלה, אלא שהוא 
יצירה ענקית, יצירת-פלא, התגלות לאֶמית גדולה, לפי נוסח אחד, התגלות 
אלהית גדולה - לפי נוסח אחר. הקורא הרגיל באמריהם של חוקרי- 
היהדות האחרונים ימצא בהם מקומות רבים, שהם לא רק מדברים ומפליגים 
בשבחו של ספר ה,זהר", כי אם גם מעריצים ומקדישים הם אות 0‏ - 

הערצה מְפלגת כזו ימצא הקורא במאמרו של הד"ר ש, א. הורודצקי 
על ה,קבלה" 5), , 

,הזוהר ההיה את היהדות. הוא נפח רוח חיים בהאותיות, בהמלים 
שבתורה. הוא נתן נשמת חיים לכתב, שהלך הלוך והתאבן על-ידי הרבנות. הוא 
הוסיף קדושה על קדושתה, הוסיף רוחניות על רוחניותה". 

,בזוהר אנו שומעים את הד קולה של הנבואה הישראלית. הזוהר 
הוא הנבואה הגלותית. על תולדתה של הנבואה, האגדה, התרומם הזוהר 
למעלה: הוא יותר עמוק, יותר נשגב, יותר מסתורי, יותר דתי מן האגדה". 
,הזוהר הוא הנקידה המרכזית בחיים הרוחניים הדתיים של עם ישראל, 
וממנה נפוצו קרני אורה מסביב". 

ואם יאמר האומר: הורודצקי ,חסיד" הוא ואין הערצתו מצירת 


1) שם, צד 203. 
2 שם, צד 204. 


3)..,נתיברת ל צד: 56 נצר. 457 
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לאירופה באותו הצביון ובאותה השלמות שהוא ל*פנינו עתה ). 

נגד דעתו של לנדויר מזה ושל פרנק מזה היא דעתם של אברהם 
גיגר, ‏ רבי מיכאל זקש וגרֶץ, ועוד. הם מחליטים בלי כל פקפוק ונדנוד- 
ספק שבעולם, שרבי משה די ליאון חבר את כל ספר ה,זהר" מראשו ועד 
סיפו עם כל מיני ה,ברייתות", ה,מדרשים הנעלמים", ,סתרי התורה" וה,תקונים" 
שבו. 

לגרֶץ נקל היה ביחוד ליחס את כל ספר ה,זהר" מראשו ועד סופו עם 
כל המון תוספותיו %רבי משה די ליאון, אף-על-פי שלפי דעתו היה רבי 
משה די ליאון ,בעל ידיעות מקטעות, לא ידע להעמיק לא בתלמוד ולא 
בחקירת החכמות וחנן רק בכשרון הסופרים לכתוב בלשון צחה ונאה וקלה 
ומתקבלת על הלב, לחבר ענינים רחוקים ולשלב מבטאים ופסוקי כתבי-הקרש, 
שאין להם ענין כלל לחמר דרשתו, בחבור נאה ומתקבל ולתבלם בדברי 
חדודים מעשי-צעצועים"2), ו,גם את הקבלה לא למד ולא העמיק בה 
לדעתה בתור שיטה בחקר אלוה, כי ידע רק אָפני דבוריה ופתגמיה וישכיל 
לארוג ולרקום מהם מגלות מגלות ולהפוך ולפלפל בהם בחריצות יתרה" ), 
לפי שגם את ספר ה,זהר" בעצמו הוא, גרץ, רואה רק בתור זיוף גדול, 
שאם אמנם הביא בשעתו איזו תועלת, הנה ,התועלת הזאת איננה שוה בנזק 
שגרם להיהדות, כי על-ידו נתגדלו ונתחזקו ההזיות והאמוגות ההבליות בין העם"'). 

הצדק גרֶץ בהנחתו זאת?) יבוא גרֶץ בעצמו וישיב על שאלה זו. 
דבריו על ספר ה,זהר" סותרים אלה את אלה מן הקצה אל הקצה. רבי 
משה די ליאון היה ,בעל ידיעות מקטעות ולא ידע להעמיק לא בתלמוד 
ולא בחקירת החכמות", ובכל-זאת חבר את ספר ה,זהר", שנתקבל בתרועת- 
גיל מכל המקבלים, יען כי עד הופעת ספר ה,זהר" ,לא נמצא לתורתם ספר 
אחד המכיל בקרבו כל יסודי הקבלה בהסכם כללי מבלי חולק ומערער" 6). 
ה,זהר" הוא אפוא אותו הספר השלם המאחד, מכלל, מכונן ומבסס את כל 
הקבלה, כיצד היה די ליאון, ,בעל הידיעות המקטעות", יכול לחבר ספר שלם, 
כולל ומקיף כזה.. ,רבי משה די ליאון לא למד גם את הקבלה ולא למד 
לדעתה בתור שיטה בחקר אלוה", ובכל-זאת חבר את ספר ה,זהר", שלא 
נמצא אף אחד מן המקבלים היותר גדולים והיותר מעמיקים שימצא בו 
איזה פגם בחכמת הקבלה... רבי משה די ליאון ידע רק ,לכתוב בלשון 
צחה ונאה וקלה", ובכל-זאת חבר את ספר ה,זהר", שהוא ,כלו ערוך במחשבה 
תחלה לעורר את רגש הלב, להרעיש את הדמיון ולקחת נפשות בחזזוני- 


1)| תמצית דעתו של פרנק בזה ימצא הקורא בספרו של יואל: ,די רעליגיאָנספילאָ- 
זאָפיע דעס זאָהאַרס", צד 65-69. 

2) בחלק חמישי מספרו, צד 189 (בתרגוט העברי). 

6 שם. 

4) שם, צד 204. 

5) עם, צד 203. 
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את החידה הבין חוקר הקבלה לנדויר 1) יותר מכל אלה שקדמוהו. בחוש 
פנימי דק הרגיש לנדויר, אף-על-פי שעמד מ חוץ לקבלה וחקר עליה בתור אדם 
עומד מן-הצד, שמחברו של ה,זהר" צריך היה להיות בהכרה אדם מְפלא 
ומיחד במינו, לא רק פילוסוף מעמיק ומשורר נשגב, כי"אם גם גלּי. 
עינים, חוזה-חזיונות ונביא במובן המצַמצם של המלים האלה, לנדויר בקש 
אפוא בין המקבלים של ראשית האלף הששי את האיש הַמְּפַלא ההוא 
ומצא - את רבי אברהם אבולפיא. 

כי לא צדק לנדויר בהנחתו זאת - גלוי וידוע הוא עתה לכל. ראשית, 
אין כתרו של ה,זהר" הולם את אבולפיא בשום-אפן, אף"על-פי שהיה 
באמת חוזה-חזיונות. תכנו של ה,זהר" מקיף לא רק חזיונות הרבה, כי- 
אם גם ידיעות רחבות ועמקות, בשעה שחיג ידיעותיו של אבולפיא היה 
צר ומָגבל. כידוע, קרא הרשב"א את אבולפיא בשם ,נבל", ואבולפיא 
השיב על זה במכתב מיָחד. באותו המכתב הוא מספר על-עצמו גדולות 
ונפלאות, ובתוך ה,נפלאות" ההן גם ,ידיעותיו". ומה סכום כל הידיעות 
ההן! תנ"ך וקצת משנה ותלמוד, קצת ספרי קבלה וחקירה, ולא יותר. 
הכזה יהיה מחברו של ספר ה,זהר"+ הכזה יהיה מחבּרו של ספר, הכולל, 
מלבד החדושים הרבים שבתוכו, גם את סכום כל הידיעות האלהיות, 
המחקריות ולרב גם את הטבעיות של ימי-הבינים? ושנית, וזה הוא 
העָקר, הנה מלחמה לאבולפיא תמיד בשיטת הספירות של המקבלים 
בעָרכו לנגדה את שיטתו הוא, שיטת השמות, וכיצד יחבר הוא ספר, 
שמראשו ועד סופו מיָסד הוא אך ורק על שיטת הספירות! 

ובכל-זאת יש בהשערתו של לנדויר דבר ראוי לשימת-לב מיחדה. 
אם לא צדק לנדויר בהשערת, הנה צדק בעצם הרגשתו, רצוני לאמר: 
אם לא צדק בנוגע לאבולפיא וה,זהר", הנה צדק מאד בעקר השקפתו, שאין 
ה,זהר" יכול להיות בשוםיאפן מעשה-יד פשוט של איזה מקבל.. הוא 
הרגיש, שבודאי יש איזה דברים בגו.. 

הרגשה זו עצמה היא היא שעוררה את אדולף פרנק, הראשון 
שנסה לתת ציור פילוסופי שלם מן הקבלה, להקדים את זמן חבורו של 
ספר ה,זהר". דעתו היא, שהחלקים היותר עָקריים ב, זהר", כמו: ספרא דצניעותא, 
אדרא רבה ואדרא זוטא, מוצָאם מר' שמעון בן-יוחאי. חלקים אחרים נוספו 
להם במאות הראשונות לספירת הנוצרים. ה,זהר" בכללו נתחבר בארץ- 
ישרא, וזמן חבורו נמשך מן המאה הראשונה עד סוף המאה השביעית" 
לספירת הנוצרים. ‏ רבי שמעון בן-יוחאי מסר את עקרי סודותיו על-פה 
להכריו ותלמידיו. | בהמשך הזמן העלו הדברים על ספר בהוספות רבות . 
מדור לדור. ימים רבים היה הספר בגניזה, משום שיש בו דברים הרבה 
נגד האמונות השולטות באסיה. במאה הי"ג לספירת הנוצרים הובא 


1) ב,אָריעַנטאל. ליטעראטורבלאטט", 1845. 
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ועם כל מה שזרה ורחוקה ממנו דעה מסתורית קצונית זו, אל-נא 
נשכח, שהראש והראשון, שגלה את יחסו של ר' משה די ליאון לספר ה,זהר"-- 
רבי יצחק דמן עכו - לא יכול להניח בשום-אפן, שהיה רבי משה דיליאון 
מחבר פשוט של ספר ה,זהר", אלא שחבר רבי משה את הספר,על-פי שם 
הכותב", ושהראש והראשון למבקרי ה,זהר" - רבי יעקב עמדין - כתב 
באותה שעה עצמה, שנתח את ספר ה,זהר" לחלקיו וחלקי-חלקיו: 

,היו אלה המאוחרים גלגולי נשמות התנאים הקדומים רשב"י ובנו. 
או נצנצה בהם רוח מבינתם, ונלוו עליהם גם נשמות צדיקים מגן עדן, 
שסייעום בחבור הדברים הנסתרים" 1/ | 


ר' 


יצ 
ו 


דעת הבקרת החדשה 















הראש וראשון למבקרים החדשים רבי נחמן קרוכמל מחליט, בנגוד 
גמור לנתוחו של רבי יעקב עמדין, שכל ספרי ה,זהר", ההוספות שנוספו 
צליהם, הנספחות שנספחו אליהם, כל מיני המדרשים הנעלמים וה,תקונים", 
הכל מעשה ידי מחבר מאַחר. 

אשר לקבלה עצמה הוא כותב: 

זה אמת ברור[ה] ואין להכחישו[ה], שהיתה חכמה זו בעינה 
ז%יסודה שומה בפי אחרוני הגאונים רב שרירא ורב האי בנו, והם 
שהעידו, כי הגיעה אליהם מהזקנים בדורות שלפניהם, ואם-כן כבר התחילה 
על"כל-פנים באמצע דורות הגאונים, סביב לשנת ת"ק לאלף החמישי. וברור 
עוד, שבאה לארצות המערביים, וביחוד לאיטליא, על-ידי איזה חכמים 
| מישיבות הגאונים בבבל. היותר נודע בהם הרב רבי אהרן, ונקרא ראש 
| ישיבת בבל, שטא לאיטליא -סביב לשנת תר"ן". 
. אם נוטה הוא, קרוכמל, אפוא להקדים את עקר שרש הקבלה, הנה 
אשר לספרי הקבלה הוא כותב: 
,ראיותיהם (של הפשטנים) חזקות וקימות, %א יזיזום ממקומם רוחות 
| כל מתעקש בעולם, שהספרים זוהר לכל חלקיו וקונטרסיו, בהיר, פליאה, 
קנה תמונה, רזיאל ודומיהם, כלם נתחברו בדורות אחרונים, איך 
שהיתה כונת התולים עצמם באילן גדול, לרמות את הבריות, או לתומם, 
ורק על דרך המצאה וצחות נהוגה לפעמים בין המחברים" ?). 
| אבל מי היה מחברו של ,ספר הזהר לכל חלקיו וקונטרסיו"+ על-זה 
איננו מוצאים כל תשובה בפי קרוכמל. כי יש בזה חידה ושצריך לפתור 


-=- 


1 ,מטפחת ספרים", פרק |. 
?) ,מורה נבוכי הזמן", שער ₪%/ 
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זן כתית %מאור בבאור מקראי קודש, פרושי תורה נביאים כתובים, 
והאדרות היו למאורות גם בכללי חכמת האלהות, וככה ,ספרא דצניעותא", 
ונלוו עליהם ה,סבא" ו,ינוקא", כל אלה חוברו מן החכם רשב"י האחרון 
בזמן (אמוראים, או אחריהם מרבנן סבוראי היה, או בימי הגאונים) וגדול 
במעלה, ותלה דבריו באילן גדול רשב"י ובין התנאים או היו שמותם 
כשמם..." 

,כל אלה לשונם ארמית צחה, אך השלישי שבראשון אין למטה ממנוּ 
במעלה ובזמן, והם הנוספות המזויפות שבספר הזוהר, אשר שתוּ עליו סופרים 
ומעתיקים, דתלו ביה בוקי סרוקי, בוקים ומבולקים". 

,השני: גם הוּא כולל שלשה ספרים, והם תקוני הזוהר, רעיא מהימנאי 
ופקודין, שלשתם דרך אחד להמ, שפה אחת ודברים אחדים, מחברם כמו- 
כן אחד ממש, חובר חברים מחוכם, והוּא היה על-כל-פנים חכם מקובל 
ספרדי מאוחר מאד". 

,הספר השלישי נקרא מדרש הנעלם.. ענינו ומהות% רחוק ונפרד 
מהשנים הראשונים, עם שרוצה גם הוא להתדמות להם בצפצוף לשונו, 
וכקוף בפני אדם, נלעג *שון פעמים הרבה, מורכב מעברית וארמית, שאינך 
עולות בקנה אחד, ומראיהן רע, וזיופן ניכר גם מאיכות הענינים, ומן השמות 
הבדוים, שכינה בהם בעלי הדברים התמוהים והזרים, כדי לתלותן באילנות. 
גדולים"ו). 

הציור מכל האגדות ומכל הדעות על-דבר זמן חבורו וערכו של ספר 
ה,זהר" לא יהיה שלם כל-צרכו, אם לא נביא בזה גם את הדעה המסתורית 
הקצונה על ענין זה. גם היא שמה לב לעובדה, שמובאים בספר ה,זהר" 
דברי האמוראים האחרונים, אלא שרואה היא בזה על-פי דרכה - רק גלוי 
נבואה... 

ככה כותב המפרש 5,תקוני הזהר" רבי שלום בוזגאלי;: 

,כמה דברים נכתבו בזוהר וברעיא מהימנא מה שחברו בגן-עדן אחר 
שטירת הרשב"י ונתגלו לנו על-ידי אליהו, שנגלה לכמה אמוראים ובתמידות"?). 

דעה מסתורית עוד יותר קצונית היא זו של הרב רבי נחום 
מטשרנוביל: 

,מי שזוכה %השיג אור הגנוז שבתורה, שעלידי-זה מביט מסוף 
העוּלם ועד סופו, אַז אין חלוק אצלו במה שהוא עתה בהוה מיד ובין מה 
שיהיה לדורות, ולכן אמר רשב"י בזוהר מה שאמר רבה בר בר חנה, שהיה 
אחר כמה דורות, וכן אמרו רבותינו זַ"ל על מרע"ה, שראה את רבי עקיבא 
יושב ודורש, אף"על-פי שהיה אחר דורות הרבה, וכל זה מחמת שעלידי 
תורתם באו %אור הגנוז, ושם אין חלוק בין מיד ולדורות" 3). 





1 שם פרק ז'. 
2; ,כסא מלךְ* על ,תקוגי הזהר", דף ז, ע"ב. 
3) ,מאור עיגים", פ' צו. 
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נרגש מאד" ). 

כל זה בנוגע לחלקים שונים ולהוספות, אבל בנוגע לעצם טופסו ש% 
ה,זהר" הוא כותב: 

,קדוש הוא הספר (ה,זהר") ומחברו יהיה מי שיהיה, ביחוד שנראה 
בעליל, שהחזיק בידינו יסודות תורתנו הקדושה, אף הפליא עצה, הגדיל 
תושיה להאדיר ענפיה, לפאר פארותיה, להשקות יונקותיה ממים חיים 
נוזלים מן לבנון, הוא ירה אבן פנתה, הֶרבה הודה והדרה ובנה לה חומה 
בצורה, ובית גניזה לשמור בתוכו את כל חוסן יקרה, בפרטות להָזהר 
אפילו בכל דקדוקי מלי דרבנן, מי כמוהו מורה, אין צריך לאמר בגופי 
תורה, החמיר יותר מאד, יתר על כל מה שנמסר לנו בתלמודנו הקדוש 
חמדת ישראל. על כן אחזתיו ולא ארפנו"?). 

ועוד: 

,ספר הזוהר הוא נזר המקובלים בלי ספק בעולם, בשגם העיד עליו 
האר"י זַ"ל, שהיה איש קדוש אלהי ורוח הקדוש שירה עליו, הלא עליו 
בנוּיה כל חכמתו הנשגבה והנוראה, חלילה להרהר אחר דבריו" 3). 

ובמקום אחר: 

,לרואים הראויים אור בהיר הוא (ה,זהר") בשחקים ואורח צדיקים 
כאור נוגה, בעזר הזוהר הופיע אור במבואות האפלים שבמקראות, לתיבה 
יתרה או חסרה או זרה יעשה צוהר, וכן לאות, נקוד וטעם, שם, פעל 
ומלה, פשוטים ומורכבים ומתנכרים מעשים ההוים תחת השמש, בארץ אופל 
צלמות ולא סדרים, עליהם יפיץ ענז אורו, כוכבי השמים וכסיליהם יגיה 
זהרו" 4). 

ואחרי שהוא מנתח את ה,זהר" לחלקיו וחלקי חלקיו הוא בא לידי 
החלטה זו: 

,חבור ספר הזוהר המודפס כולל שלשה ספרים: האחד והקדמון 
לשלשתם, נקרא ,זוהר" בעצם וראשונה, גם הוא מחובר משלשה 
חלקים. הראשון| שבראשון אין למעלה ממנו, והם מאמרים קצרים 
נפרדים, | בהם גנזו הקדמונים כללי החכמה בדרך קצרה סתומה 
וחתומה, והם נקראים בשמות ,מתניתין", ,תוספתא", ,סתרי תורה", המדברים 
בלשון חדה עמוקה, והיו תפוּסות בידי יחידי גדולי דור האמוראים, הם 
הראשונים שהתחילו לכתבן על ספר כלשונם, והגיעו אליהם בקבלה מן 
הקדמונים תנאים ראשונים עד הנביאים ומשה מסיני, וספורי איזה מעשיות 
שנכתבו בו, יוכלו להיות מרשב"י הראשין. החלק השני שבראשין גם הוא 


1) ,מטפחת ספרים", פרק ז, 
2) שם, פרק א. 

3 שם, בסוף הפרק. 

64 עם. 
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חריף ומעמיק, גאון, צדיק ולוחם מלחמת הדת בגבורה גדולה - רבי יעקב 
עמדין. זה האחרון הרבה ראיות מכל אשר לפניו על התכונה 
המאָחרת של חלקים רבים בספר ה,זהר", אבל באותה שעה עצמה 
הקדיש והעריץ את עַקר טופסו של ספר ה,זהר", לא רק הרבה יותר 
מן המבקרים שקדמוהו, כי-אם גם- במדה ידועה - יותר מן המחזיקים בו 
בתמימותם. 

בנוגע להוספות ולחלקים שונים הוא כותב: 

,יש בספר הלז (ספר ה,זהר") שבדפוס בר ותבן מעורב בו, ודברי 
מדרש הנעלם, נראה ונרגש לכל, שאינו מענין החבור, וכן כמה מאמרים 
מוכנסים גם בעצם ספר הזוהר, והם לשון ארמי מקולקל" 1). 

ועוד: 

,הנה לפחות יש כאן שני עדים או שלשה על פיהם יקום דבר, 
שספרי רעיא< מהימנא והתיקונין של הזוהר מחברם אחד (דא ודא אחת, 
שפה אחת ודברים אחדים, כמו שיראה ממקומות הרבה משני הספרים 
האלה, שהדברים כפולים, ולשונותיהם שוים), הוא מן המקובלים שבספרד 
המאוחרים, אם ר' משה די ליאון הנחשד או זולתו, מכל-מקום חשד הלז לא 
דבר ריק הוא" ?). / 

ועוד: ו 

,הנוגע לבעל חבור *זתיקונין ורעיא כהימנא) (שמחברם בודא 
הוא כנ"ל, ולשונותיהם מעידים זה על זה, שמבטן אחד יצאו), שהוא היזי 
בלי שוּם ספק בעולם אחרון יותר הרבה מבעל גוף הספר הזוהר הראשון 
בזמן ובמעלה וכו', עוד שם הואיל משה באר הפסוק וימררו חייהם וגו' עד 
בפרק דא תיקו, וההלצה של ,ותוכן לבנים תתנו" ודא כספים לבנים 
נפש היפה בם קצה, אסטניס אני ודעתי קצרה לסבול רמזיט כאלה בתורה 
הקדושה האלהית, לא אוכל לצייר פנים של זעם כאלה, ומלבד שהוא רמז 
של הבל בלי ספק, עוד יש בו שבוש בדקדוק המלה וכו, הכל הולך א5 
מקים אחד להעיד על מקור מחצבתו המחודש בזמן אחרון, יהא המחבר 
מי שהוא, ועל-כליפנים הוא ערבב דברים הרבה משלו גם בתוך גוף ספר 
הזוהר, עלו בו עשבים מרים וחדושים משובשים בלי-ספק, ולא ידענו מנו הממציא, 
אם נוספו על-ידי סופרים מעתיקים או היו כשגגה היוצאת מלפני השליט"3). 

ועוד: 

,מדרש הנעלם זיופו נפר מתוכו בלשונו וענינו, ושמות האמוראים 
ותנאים בבליים וירושלמיים המוזכרים בו בערבוביא גדולה, ובלעגי שפה 
ידבר, חציו מדבר עברית וחציו ארמית מזויפת, מתדמה ללשון הזוהר, וחלופו 


1) עמטפחת סמרים", פרק א, 
2) שם, פרק ג. 
3 שם, פרק ו. 
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מודינה 1), ועל-כן החליט בודאיות גמורה, שאיזה חכם ומליץ בתחלת האלף 
החמישי חבר את ספר ה,זהר", אולם אשר לספר זה עצמו יש לו, לדי 
מודינה, ,תוכחת מגְלה ואהבה מסֶתרת", ובשעה שהוא מתאמץ להוכיח 
בראיות רבות, שה,זהר" לא נתחבר מן הקדמונים ואין אפוא לסודותיו ערך 
של מסורה עתיקה, הרי הוא כותב על ספר ה,זהר" עצמו כדברים האלה ): 

,הספר בעצמו (ספר ה,זהר") אהוב ונחמד, משובח ומפואר הוא אצלי 
בכל דרכיו התורניים, כפי הפשט והמפרש והרמז, על כל החבוּרים בפרושים 


.מהתורה, וזה דרכו, שכללו בסדר נאה ויפה עם עריבות לשונו ואריגתו 


בספור מעשים, הולך ומכניס תוך הדברים, ?א נהיה כמוהוּ מעורר ישנים 
ומקיץ הנרדמים, מלהיב את הקורא לעבודת ד/ ולא אכנוס לפנים מהמחיצה 
בסודות עמוּקים מני חושך, יהיה המחבר מי שיהיה, שפתותיו דובבות בקבר 
וראוי לברכה". 

ובמקום אחר הוא כותב על ה,זהר", שהוא ,מעשה ידי אדם מקרוב 
ונתלה באילן גדול, כי ארג בו שתי וערב, צבעים רקמה כמלאכת מחשבת, 
רצוני, שהתהכם למען לא יקוץ הקורא בסודות וחידות כבודות אגודות 
אגודות, ערב בהם פשט פסוקים קלי הבנה, מתוקים כפשט חכמי קסטיליא, 
רמז דרך משל על ,שטוו העם ולקטוּ" מלשון שטות (עיין זוהר פ' בשלח 
ס"ב ע"ב) או ראשי תיבות קלים כמו חמור ראשי תיבות: חכם מחוכם 
ורב רבנן, או מעשים לאין תכלית כמו ר"פ ור"ש הוו אזלו באורחא, מטו 
בי חקל, חזו בעירא, חזו חיוויא, וכמה נסים ונפלאות, לא שיהיה דבר 
בלתי, להאמין, שהפליא ד' לעשות עם חסידיו במה שעבר, אלא יש מהם 
שבאו בספר ליפות המקראות, כמוּו ספורי המשלים החיצונים, - ,ההוא 
טעיא", -- שהיו מתנפרים ומתגלים לחכמים גדולים, - ,ההוא סבא", ,ההוא 
ינוקא הוה תמן וכו'" -- וכמה מאלו ההמצאות ודברים מבהילים ומלהיבים - 
,ווי להון לחייביא', ,זכאה חולקיהון דצדיקיא" - באמת ערבים לשומעיהם 
מה יפו, מה נעמו, אשר על-כן אני משבח ומפאר חבור ספר הזוהר בבחינת 
דרכו על כל אשר חוברו מאומתנו מזמן ג' מאות שנה עד הנה 6, אכן 
מראים ומודיעים היותם לא מעשה תנאים ולא אמוראים, כי-אם מגבר חכם 
מליץ אחרון חביב". 

אחר המבקרים הגדולים לספר ה,זהר" באיטליה, רבי שאול דילמדיגה 
בספרו ,בחינת הדת" ורבי יהודה אריה די מודינה בספרו ,בחינת עולם" 
ובמקצת גם רבי עזריה מן האדומים בספרו ,מאור עינים* 4), קם לו מבקר 





1) ,ארי נוהם", פרק כ"ג. 

2 שם, פרק י"ז. 

63 עד זמנו של ר' יהודה אריה די מודינה, 

64 פין ,מאור עינים?, אמרי בינה, פרק י"ט: ,ונכל"אתי כי במדרש הנעלם המובא אצ? 
זוהר פ' תולדות פסוק ויזד יעקב נזיד נמצא רב נחמן, רב יצחק, רב יוסף דאמרל תרויהו, 
א"כ איפוא איננו קדמון? וכו'. 


0 ' : טפתה 557 -ך4,ד./ 











מלא כסף וזהב שנתנו לו העשירים, אלא (אלו) אשר יתן להם כתובים 
בשם הכותב, ומרר נתרוקן כלו, עד שעזב אשתו ובתו הנה ערומות שרויות 
ברעב ובצמא ובחוסר כל, וכששמענו שמת בעיר ארבלא, ואקום ואלך אל 
העשיר הגדול אשר בעיר הזאת, הנקרא ר' יוסף די אוילה, ואומר לו: עתה 
הגיעה העת אשר תזכה לספר הזוהר, אשר לא יערכנו זהב וזכוכית, אם 
תעשה את אשר איעצך, ועצתי היא זאת: שיקרא ר' יוסף זה לאשתו 
ויאמר לה: קחי נא מנחה נאה ביד שפתתך ושלתי אותה לאשת ר' משה. 
ותעש כן. ויהי ממחרת ויאמר עוד לה: לכי נא ביתה אשת ר' משה ואמרל 
לה: דעי, כי רצוני הוא להשיא את בתך לבני ואליך לא יחסר לחם 
לאכול ובגד ללבוש כל ימיך, ואין אני מבקשת ממך דבר בעולם רק ספר 
הזוהר, אשר היה אישך מעתיק ממנו ונותן לבני אדם. דברים אלה תאמךל 
לה לבד ולבתה ל%בד ותשמעי את דבריהם אשר יענוך, ונראה היהיו מכוונים 
אם לא, ותלך ותעש כן. ותען אשת ר' משה ותשבע לאשת ר' יוסף לאמר;: 
כה יעשה לי אלקים וכה יוסיף, אם מעולם ספר זה היה עם אישי, אבל 
מראשו ולבו, מדעתו ושכלו כתב כל מה שכתב, ואומרה לו בראותל 
אותו כותב מבלעדי דבר לפניו: מדוע תאמר, שאתה מעתיק מספר, ואתה 
אין לך ספר, רק מראשך אתה כותב? הלא נאה לך לאמר, כי משכלך אתה 
כותב, ויהיה לך יותר כבוד. ויען אלי ויאמר: אלו אודיע להם סודי זה, 
שמעכלי אני כותב, לא ישגיהו בדברי ולא יתנו בעבורם פרוטה, כי יאמרן 
כי מלבו הוא בודה אותם, אבל עתה כאשר ישמעו, שמתוך ספר הזוהר 
אשר חכר רשב"י ברוח הקודש אני מעתיקם, יקנו אותם בדמים יקרים, 
כאשר עיניך רואות. אח-י כן דברה אשת ר' יוסף זה עם בתו של ר' 
משה את הדברים אשר דברה עם אמה להשיאה לבנה ולתת לאמה לחם 
ושמלה, ותען לה כאשר ענתה אמה לא פחות ולא יותר". 
אחר-כך מתאר ר' יצהק דמן עכו את גדל השתממותו בשמעו את 
הדברים האלה מאת ר' דוד דפאן ומספר אחר"כך את השיחה שהיתה לו 
עם המקבל רבי יוסף בנו של רבי טודרוס אבולפיא בעיר מלאבירה או 
טאלאבירה על-דבר רבי משה וה,זהר", ורבי יוסף אבולפיא הביא לו ראיה, 
שהיה לפני רבי משה ספר ולא מלבו היה כותב מה שכתב, שהרי הוא, 
רבי יוכף, אמר פעם אחת לרבי משה, שחסר לו קונטרס מקוגטרסי ה,זהר" 
(ובאמת ה יה הקונטרס בידי רבי יוסף...), ורבי משה הביא לו קונטרס אחר 
כתוב אות באית ככל מה שהיה כתוב בקונטרס הראשון, מה שלא היה 
ביכלתו של רבי משה לכָן ולדִיק בשום-אפן לו היה כותב את הדברים 
מלבו ולא מספר. אחר-כך ‏ מיאר ר' יצחק דמן עכו מבוכת לבו בבואו 
לטוליטולה ושם שמע דעות שונות בדבר ספר ה,זהר" ומחבּרו ואת החשד: 
שמא היה לרבי משה ספר, שהוא בעצמו כהתבּ, וממנו העתיק את 
הקונטרס החסר... אחר-כך הוא< מביא צדות כאיש זכן, רבי יעקב שמו, 
%פה בא הספור מקטע, ואי-אפשר לדעת מה אמר ?ו אותו וקן.. 

עָקָרי הדברים האלה ש? ספר היוחסין כבר היו ?פני רבי אריה די 
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בדורותם על סדר נכון, אלא בקונטרסים מפָזרים, ובמשך הזמן חָבּרו 
כהלכתם". 

ולא ידעו אלה התמימים, שלא איזה מי-שהוא סֶפר מה ששמע ממי- 
שהוא, שאותו מי"שהוא שמע מאשתו או מבתו של ר' משה די ליאון, כי 
אם הדברים מסֶפרִים הם כסדרם וכהלכתם לכל כלליהם ופרטיהם ופרטי 
פרטיהם מפי אחד גדולי המקפלים הראשונים, הידוע ומִפֶרסם, מקדש ומרצה 
לכל בעלי הסוד עוד יותר מר' משה די ליאון עצמו - תלמידו של 
הרמב"ן ר' יצחק דמן עכ. . 

,מפני שראיתי--כתב ר' יצחק דמן עכוו)--כי דבריו (דברי ה,זהר") מופלאים 
ישאבו ממקור העליון המעין המשפיע, ברוך שם כבוד מלכותו לעולם ועד, 
רדפתי אחריו (אחרי ר' משה די ליאון) ואשאלה את התלמידים הנמצאים 
בידם דברים גדולים ממנו: מאין באו להם סודות מקובלים מפה אל פה 
אשר לא נתנו לכתוב ונמצאו שם מבוארים לכל קורא ספר? ולא מצאתי 
תשובותיהם על שאלתי זאת מכוונת, זה אומר בכה וזה אומר בכה. שמעתי 
אומרים לי על שאלתי, כי הרב הנאמן הרמב"ן ז"ל שלח אותו מארץ- 
ישראל לקטלוניא לבנו, והביאו הרוח לארץ ארגון, ויש אומרים לאלקנטי, 
ונפל בידי החכם ר' משה די ליאון, הוא שאומרים עליו ר' משה וודאל 
חגארה, ויש אומרים, שמעולם לא חבר רשב"י ספר זה, אבל זה ר' משה 
היה יודע שם הכותב, ובכחו יכתוב ר' משה זה דברים נפלאים אלה, 
ולמען יקח בהם מחיר גדול כסף וזהב רב תולה דבריו באשלי רברבי 
ואמר: מתוך הספר אשר חבר רשב"י ור' אלעזר בנו וחבריו אני מעתיק 
להם דברים אלו---- - - ואני בבואי ספרדה ואבוא אל עיר וואלאַרוליד 
אשר המלך (שם) ואמצא שם לר' משה זה ואמצא חן בעניו וידבר עמי 
וידר לי וישבע לאמר: כה יעשה לי אלהים וכה יוסיף , אם לא הספר 
הקדמון אשר חבר רשב"י אשר הוא היום במדינת ישבולי היא אוילה, 
בבואך אלי שם אראך. ויהי אחר הדברים האלה נפרד ממני, וילך ר' משה זה 
אל עיר ארבלא לשוב אל ביתו לאוילה, ויחלה בארבלא וימת שם, 
וכשמעי הבשורה היטב חרה לי עד מות, ואצא ואשים לדרך פעמי ואבוא 
אל אוילה, ומצאתי שם חכם גדול וזקן ושמו ר' דוד דפאן קורפו ואמצא 
חן בעיניו ואשביעהו לאמר: הנתבררו לו סודות ספר הזוהר, שבני אדם 
נחלקים זה אומר בכה וזה אומר בכה ור' משה עצמו נדר לי להראהו אלי 
ולא הספיק עד שמת ואיני יודע על מי אסמוך ולדברי מי אאמין, ויאמר: 
דע באמת, כי נתברר לי בלי ספק, שמעולם לא בא לידו של ר' משה זה 
ואין בעולם ספר זוהר זה, רק היה ר' משה בעל שם הכותב, ובכחו כתב 
כל מה שכתב בספר הזה, ועתה שמע באיזה דרך נתברר 2% דע כי ר' 
משה זה היה מפזר גדול ומוציא בעין יפה ממונו, עד שהיום היה ביתו 


1) הובאו הדברים בש?מותם ב,ספר יוחסין" השלם, מדף פ"ז ואילך, 


פלף. מפתח לספר ה,זהר? 








ספר חזוהר, המאיר לכל העולם ונקרא ,מדרש יהי אור", שהוא 
מסודות התורה והקבלה, כנוהו על שמו (של רשב"י), אעפ'י שהוא לא 
עשאו, כיון שתלמידיו ובנו ותלמידי תלמידיו עשאוהו על מה שקבלו ממנו, 
כמו שאמרו, שהמשנה וספרא וספרי ותוספתא כלהו אליבא דר' עקיבא, 
אף-על-פי שאלו הדברים נעשו על-פיו יותר מששים שנה אחר מותו, ובעבור 
זה דברי הזוהר הם יותר אמתיים, כי הם דברי האחרונים שראו המשנה 
ופסקי ההלכות ומאמרים מהאמוראים, ונגלה זה הספר אחר הרמב"ן והרא"ש 
שלא ראוהו". 

ומהצד השני הוא מלא רגז וכעס על ה,אפיקורסות", התולה עצמה 
ב,ספר יוחסין" דפוס קונסטנטינה, והוא טוען במרירות: 

,מצאו כתוב ולא ידעו מי כתבו, שאיש אחד, לא ידענו מי הוא ולא 
נמצא בשום ספר או בשום פילוסוף, הגיד, שאשה אחת ספרה לו, שר' משת 
די ליאון הגיד לאשה הזאת, שהוא היה מחבר ספר הזוהר ושהיה תולה 
הדברים ברשב"י כדי ליקח מחיר רב (ואם זה היה אמת, כל מה שכתוב 
בספר הזוהר מהיכלות ומדורות גן-עדן וגיהנום ושמות המלאכים וכל מה 
שכתוב בו בשם אליהו, זכור לטוב, שנגלה לרשב"י, הכל שקר גמור), ושאלו 
את פי ר' משה די ליאון על הדבר הזה ונשבע, שזה שקר גמור ושספר 
הזוהר הנמצא אצלו הוּא מרשב"י, והאיש הזה, אשר הוזכר מזה שנמצא 
כתוב ולא נודע מי כתבו, אמר, ששמו ר' דוד רפאן, והאשה הזאת אמרה 
שהיא אשתו ובתו של ר' משה די ליאון, שאמרו כן אחר מותו. והנה כל 
חכמי ישראל הלכו אחר ספר הזוהר כמ"ש ס' יוחסין ואחריו הר"י ערמה 
פילוסוף גדול, בעל ספר עקידה, הביא כמה ממאמריו בכלל מדרשי רבותינו 
ופרשם, וכמו כן העגור הרב ביתזיוסף, ובכלל כל חכמי ישראל הביאו 
דבריו, ומצד אחר איזה פילוסוף בלתי מאמין בסתרי התורה 1) ואינו מבין 
דבריו, וסברתו אינה מעלה ואינה מורידה, שהעור לא ידון בצבעים, בחר 
לו לעזוב מה שכתוב בספר יוחסין, והלך לו אחרי מה שנכתב לא נודע 
ממי, שאיש אחד, לא שמענו שמו מעולם, אמר, שאשה אחת אמרה לו כך, 
שר' משה נשבע שאין זה אמת, ואפילו לדבריו עזב מה שנשבע ר' משת 
כדי ללכת אחרי האשה הזאת, וחי אלהי השמים והארץ העתיד לדון באש 
בוערת המוציא שם רע על תורה שבעל"-פה, שאפילו ר' משה היה נשבע 
שהוא חברו, כל הקורא (בספר ה,זהר") ומבין דבריו יכיר שזה שקר גמור"2). 

כמו-כן מעיר בעל ,שלשלת הקבלה" על החשד שנזכר בספר היוחסין: 

,אבל אני מאמין, כי הכל הבל, והאמת יהיה, שרשב'"י וחבורתו 
הקדושה אמרו הדברים ההם ויותר הרבה, אבל יוכל להיות שלא נכתבו הדברים 


1) כונתו, | כנראה, על ר' יהודה אריה די מודינה וטענותיו נגד ה,זהר" בספרו 
.ארי נוהם". 
2) ,אמונת חכמים", סוף פרק כ"ו. 
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> קרובים לדברי אגדה הם גם דברי בעל ,שלשלת הקבלה" בדבר 

ספר ה,זהר": 

,ראוי שתדע - הוא כותב -- כי רשב"י ובנו לא כתבו על ספר הזוהר 
אשר בידנו היום, אבל היו תלמידיו ותלמידי תלמידיו שהברו הקונטרסים 
שכתבו הם וחבריהם כמו ע' שגה אחרי מותו, וקבלתי על-פה, שזה החבור 
הוא כל-כך גדול הכמות, שאם היה נמצא כלו יחד היה משא גמל" )). 

,קבלה" קרובה לזו של בעל ,שלשלת הקבלה" היתה גם לפילוסוף יש"ר: 

,שמעתי מפי מגידי אמת, שבשנת ש"פ כשמזו הספרדים עיר 
הידילבירגה לקחו מהאקדימיא כמה אלפים ספרים וביניהם ספרי קרש על 
קלף יבכלל ספר הזוהר על כל עשרים וארבע משא סבל ושלהו 
הספרים לחשמנים ודוכסים" 2). 

קרובים יותר להיסטוריה הן הדעות השונות, שמביא בעל ,שלשלת 
הקבלה" בשם ,ספר יוחסין": 

,בשנת כמו ה' אלפים נ' נמצאו כתות אנשים, שאמרו, כי דברי 
הזוהר את אשר הם בלשון ירושלמי הם דברי רשב"י, אבל את אשר הם 
בלשון הקרש אינם דבריו, ויש אומרים, שהרמב"ן מצאו (לספר הזוהר) 
בארץ-ישראל ושלחו לקטלוניאה, אחר הלך לאראגון ונפל (הספר) ביד ר' 
משה די ליאון. ויש אומרים, שרבי משה די ליאון הנזכר היה חכם ועשה אלו 
הפרושים משכלו, ולמען יקח מהם מחיר רב מהחכמים היה כותבם ותולה 
אותם על שם רשב"י וחבורתו, וזה כי היה עני וְמרְפּה באוכלסין..." 63. 

בעל ,ספר יוחסין" הביא כאן אריכות דברים וספור המעשה על-דבר ר' 
משה די ליאון ומעשהו, והמגיה את ,ספר היוחסין" דפוס קונסטנטינה העיר על זה: 

,אמר שמואל שולם: הנך רואה בעיניך סכלות הדוברים על צדיק 
עתק, לא ידעו ולא יבינו, ההופכים ללענה דברים שהם כבשונו של עולם, 
ודברי הספר החתום לזר יחשבוהו וישימו לאַל מלתו, וראיותיהם וטענותיהם 
של הבל ואין בם מועיל". 

משום שבאו הדברים על רבי משה די ליאון ב,ספר היוחסין" של 
הדפוסים המאֶחרים מקצרים ומבְלבלים, עָשו רשם של סברא בעלמא, 
שמועה קלוטה מן האויר או גם עלילת-שוא של ,אפיקורסים". 

- על-כן מצאנו את רבי אבי-עד שר-"שלום מקים ומאַשר בספרו ,אמונת 

חכמים"4) מצד אחד את דברי ,ספר היוחסין" ומביא אותם (על-פי דפוס קראקא, 
דף ג"ב) בזה הלשון: י 





1 ,שלשלת הקבלה" לר' גדליה בן-יחייא, ורשה, תרל"ז, צד 43. 

2) ,מצרף לחכמה", דף כ"ב. 

3 כך מוסר בעל שה"ק את הדברים בשם ,ספר יוחסין", ואף כי בעל שה"ק הנ"ל 
מביא אותם בתור ,דבר מתמיה", קרובים הם יותר לאמת ההיסטורית מדברי בעל שה"ק עצמו 

4) פרק כ"ה, בתחלת הפרק. 
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אחד על עסקי ממון, ונמצא שם ארון אחד ובו ספר הזוהר, ושלח לחכמי 





















9ב מפתח לספר ה,זהר? 





כי היא סמל ,כנסת ישראל" (שכינה - רחל), שיש בה דין ורחמים. ככת ‏ : 
יעלה האדם תמיד מן הַמָהגש א? הַמְשכל, ומשם - לרום הנעלם. ככה מרמז, . 
לפי ה,זהר", כל שיר של צפור, כל מעוף וכל משק-כנף. 2 
אבל עוסק הוא ספר ה,זהר" ביחוד בגופו של האדם ונשמתו, מאות ‏ " 
עמודים של ה,זהר" מתארים כל מחשבה שבאדם, כל תכונה, כל רגש וכל - 
נטיה. כמו-כן מתארים מאות עמודים אחרים ב,זהר" את גוף האדם, את כל > 
אברי הגוף, תבניתם, תארם, שרטוטיהם וקמטיהם, שִכָּלם מרמזים לעולמות. 
עליונים, והאדם התחתון כְּלו רמז הוא לאדם העליון. 
ה,זהר" הוא לא רק, כמו שקרא אדולף פרנק לחכמת הקבלה, ה,כימיה.. 
הקדושה", כי אם גם הפסיכולוגיה הקדושה, ולא רק הפסיכולוגיה, 
כי אם גם האַנָטומיה הקדושה. ה,זהר" מלמד לדעת בדיוק נמרץ את " 
ארג גוף האֶדֶם, שכֶּלו הוא רמז לאָרג של כל הקוסמוס, רמז לאִמָנות ' . 
האלהית... 2 
ה,זהר" הוא פואימה אלהית, שְכָּלה תָּאור חיי גְבּוּרְָהּ - רבי שמעון 
ביוחאי. אבל אין לרבי שמעון בן-יוחאי חיים אחרים מבלעדי החיים 
באלהים. כל ימי חיי רבי שמעון הם רק ,חד להיטא", ,חד קטירא 
בחי עלמין", חד ,כסופא" ל,טמירא דכל טמירין". רבי שמעון מת, ויום . 
מותו הוא - יום הלולא. נשמתו מתחברת עם דודה באהבה שאינה פוסקת. ‏ > 
רבי שמעון מת בנשיקת האין-סוף. - 


ב 


האגדות השונות והדעות השונות על-דבר ערכו וזמן חבורוּ 


של ה, זהר" 

אתחיל בזה מן האגדה: 
,ראש המקְבּלים ר' נחוניא בן-הקנה חבר ספר הבהיר, ואחריו ר*" - 
שמעון בן יוחאי עשה ספר הזוהר, וחבר בו כמה הבורים כמו ה,תקונים', > 
וכשמת ר' שמעון בן יוחאי ור' אלעזר וכל הדור ההוא, אבדה חכמת ‏ - 
הקבלה, עד שהקרה ד למנ" מלך אחד ממלכי מזרח, שצוה לחפור במקום. ; 


אדום ולא ידעו ולא הבינו, שלח אחר היהודים, באו אצלו וראו את הספר" | 
זאמרו לו: אדוננו המלך! זה הספר עשאו חכם אחד והוא עמוק ואין אנר = 

מבינים אותו. אמר להם: וכי אין יהודי בעולם שמבין אותוז אמרו לה יש | 
במדינת טוליטולא. המלך שלח את הספרים עם גבוריו לטוליטולא, וכשראוהו > 
חכמי טוליטולא, שמחו בו שמחה גדולה ושלחו למלך מתנות רבות, ומשם ‏ - 
נתפרסמה הקבלה בישראל" 1). 


1) .שם הגדולים* לרחיד"א, מערכת ספרים, ערך ,זהר", בשם מהר"א רויגו, שמצא - 
הדבר כתוב ב,זהר" כתב-יד ישן-נושן אצל מורו ר' משת זכות. 
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חכמת-עולם ושיחות ארְכּות, ההולכות ונמשכות בלי גבול, נכנסות אלה א% 
אלה, מתערבות אלה באלה כבחלום ארך ומִסְבְּךָ... 

לפי תְכנו ועשרו ה,זהר" הוא כָלו - א להות: חיצוניותו לפעמים-- 
ערבוב וערפל. מי שחפץ לגלות לארץ את מה שבשמים אי-אפשר לו 
שלא ידבר כמו בעד ערפל.. 

פרדס ה,זהר" פתוח ל5כּל, אבל מעטים הם אשר יטעמו מפרי עץ 
החיים אשר בתוכו... בני-עליה הם, שהמה מועטים... יחידי-סגְלה שביחידי- 
סגָלה... בני ה,חבריא" ,די חשוכא מהפכין לנהורא, ‏ ומרירו למתיקו"... 
במקום שכל בן-תמותה רואה תבנית ודמות, איש-הזהר שומע רק שירה 
אחת אלהית, נגון אחד, הנמשך מן הנצח אל הנצח.. 

בספר ה,זהר" סובבים והולכים כל המאורעות, כל הסמלים וכ" 
הרעיונות על ציר אחד - רבי שמעון וה,חבריא" שלו: אבל גם את רבי 
שמעון והחבריא שלו הננו רואים רק כמו בחלום. הרי זה - חלום בתוך 
חלום... 

רבי שמעון וחבריו מלמדים אותנו תמיד, שבכל תנועה קלה מניעים 
עולמות עליונים; שלא רק המצוות והמנהגים מִרמזים על האלהות, כי 
אם גם כל אשר יעשה האדם, כל אשר יראה, ישמע, יחוש וירגיש; שכל 
דבר קטן וגדול בכל רחבי המציאות קול-קורא הוא לאדם, מרמז הוא לו, 
מורהו ומעוררהו לעזוב את כל מה שהוא חיצון, גופני וארצי, למען הַשֶקע 
בחיי הנצת של האלוה. 

הנה נולד האדם בדמות גופנית חיצונה, אבל ביחד עם אותה הדמות 
הגופנית נולדה גם דמות פנימית. באותה הדמות משתקף כל גורלו של 
האדם, שמחתו ותוגתו, אֶשרו ואסונו, כל אשר יעבור על האדם מן הרגע 
הראשון עד האחרון. דמות פנימית זו מלוה את האדם מן העריסה עד 
הקבר... 

שלשה נכרים ונודעים זה מזה: הגוף והנשמה והאלהים. על- 
ידי האברים השונים של הגוף ועל-ידי המצבים השונים של הגוף אנו 
למדים לדעת את פעלותיה השונות של הנשמה; על-ידי האברים השונים 
של הנשמה ועלידי מצביה השונים אנו למדים לדעת את פעלותיה 
השונות של האלהות. אולם יען כל אי-אפשר להכיר את הנשמה רק על- 
ידי הגוף ואי-אפשר להכיר את האלהות רק עלזידי הנשמה, הרי שתיהן - 
חנשמה והאלהות - בבחינת ,אתידע ולא אתידע".. 

כל יום ויום מחיי האדם הוא עצם שונה ומיחד, נשמה מיחדת ועולם 
רוהני מיחד. מרחפים הם הימים כצללים מסביב לאדם. כל יום, שלא נעשה 
בו טוב, שָב לבוראו בחרפה ובוז... כל יום, שנעשה בו טוב, אורג לבוש 
לנשמת האדם. כשהנשמה יוצאת מן הגוף, מתלבשת היא באותו הלבוש. 

כל מה שהאדם רואה סביביו הוא רק דוגמא. כשרואה האדם איזה 
דבר, צריך הוא לחשב באותו העולם הרוחני או באותו הענין הנשגב, שעלין 
הדבר מרמז. כשרואה אדם שושנה בגוניה האדמים והלבנים, עליו ?לדעת, 


, 
: 
י: 
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הלל צייטלין 


מִפְתַּחַ לסַפֶר ה,זהר" 
השקפ" כללית 


אָז, בנטות שְמָשֶם של הערבים בספרד לערוב וליל שחור של הכמרים 
השחורים החל לפרש את כנפיו על הארץ: אָז, בהחל ישראל בספרד 
לשכוח את ,תקופת הזהב" שלו; אֶז, בכבות נָרו ש* בן-מימון; אז, בכבות. 
*תר נרי ישראל 'אחד אחר אחד ושני דרכי-מות נגלו לפניו: או לעטות 
מעיל-השך כשונאו או לרדת שחת, - אֶז שלח אלהי ישראל פתאם את אורו על 
הארץ, ונגלה -- ה,זהר"... 

אָז בשקוע אורו של המדע החיצוני נגלה פתאם האור 
הפנימי 

מהו ה,זהר"? הרי הוא נשמה אלהית נשגבה, שירדה פתאם מעולם 
האצילות ארצה, למען הָגלות לעיני בני-האדם במְלְינִי אורות וצללים, 
צבעים וגונים. 

נטל הקדוש-ברוך-הוא אבן אחת יקרה מכַּתרו והשליכה ארצה והאבן 
התפוצצה, התפזרה, זרעה אלפי-אלפים נגוהות, שָשָה, שמחה ושָחַקה ברבוא- 
רבבות קויה-גוניה, אשר מן הנצח באו, למען הָאָר את כל הפנות החשכות 
זלמען השביע את כל מה שצמא ושוקק לאור ולמען החיות והָחָם את כל 
מה שהמית הקר של המדע והתחשך של הבערות, העורון והכבדות 
של הטבע והרשעות והקושי והאכזריוּת של בני-האדם. 

ה,זהר" נגלה לעם-ישראל ולכל באי-עולם בשפעת תמונות, משלים, 
ספורים, דברים"ברקים, מחשבות-חניתות, רומי-שמים, עמקי-תהומות, תפארת- 
כוכבים, שפת הררי-אל, שיחת אילנידְעַד, עמק סבכי-יער... 

ה,זהר" -- ערב של אמתיות עמֶקות שבעמקות ודמיונות, פָּרַדוּקסים, 
קוים ישרים ועקומים; דרכים ישרים ודרכים מביאים במבוכה; ציורים ברוריט, 
שלמים ומתאימים וציורים מִשָנים וזרים; גבורת-ארי ורך-ילד; קול מִפַלד 
מים ולחש-מעין; בורות חשך ומערות סתר; קצור, בהירות וחריפות של 
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בספרי הומירוס והסיודוּס, שבתקופה קדומה יותר היו מתחילים את היום מך 
הבקר, וכפי אשר יחשבו החכמים האלה, היו נוהגים כך עד ימי מחוקקם 
סולון (במאה הששית או השביעית לפני המנין הרגיל. עִיןן גינצל, ‏ ח"ב, מצד 
7 ואילך). גם אצל הרומיים מצאנו התחלה כפולה מעין זונ בעניני דת 
זדין ובעבודת אלהיהם היו מונים את היום מחצות לילה, ובחיי העם היו 
מונים אותו מן הבקר. אמנם אם אצל הינָנים הֶזקקי החוקרים להוציא את 
התחלת היום מן הבקר מתוך הדיוק בלשון ומרשמים שאין לחשבם לודאי 
גמור, עד שיש מקום לבעל-דין לפקפק בדבריהם, וביותר בהחלטתם שנמשכה 
התחלה זו עד ימי סולון (עין גינצל, שם)) הנה לא כן הדבר אצל הרומיים, 
שאצלם נמצאה התחלת היום מן הבקר מאֶשרת ומקימת על-ידי כתבת 


- עתיקה, שממנה יוצא מפרש, שהיום היה נחשב אצלם מן הבקר עד הבקר 


(עין גינצל, צד 163). וכבר העירותי, שאצל הכלדיים נמצאו שלש התהלות 
שונות ליום. 

עליפי הדברים האלה היינו יכולים להניח, שבתחלה, בזמן שלפני 
המקרא, ‏ היו היהודיט מונים את היום מן הבקר, עד שבא המחוקק ושָנה 
את המנהג הזה, וכדרך שהעתיק את ראש-השנה מן החרף אל האביב, ולא 
השאיר את המנהג הקדמון אלא בדיני קרבנות בלבד 1). אלו לא נשאר לנו 
זכר להתהלה שמן הערב אלא במקרא בלבד, היתה הנחה זו קרובה להתקבל: 
אבל מאחר שאנו מוצאים עקבותיה גם בספרות המאַחרת, ולא עוד, אלא 
ששם רשמיה נכרים יותר, הננו נוטים לשער, שהיו שתי התחלות אלה 
משמשות כאחת; וכדרךך שהיו ליהודים שני ראשי שנים: האחד מתשרלי 
למקח וממכר ולדברי חל, והשני מניסן לדברים שבקדשה, כמו שידענו 
זאת מדברי יוסף הכהן ומדברי התלמוד, כך היו להם שתי התחלות ליום: 
האחת מן הערב, להשבון המועדות, והשנית מן הבקר, שהיתה נהוגה בדיני 


קרבנות ובהיי העם. 





1) להחלטה כזו הגיע בדורות האהרונים יאחד מגדולי הרבנים, בעל ספר ‏ רמ<שה 
צדרך אחרת, בדרך הכפלפול. הגאון הזה מתקשה במאמר התלמוד: ,קִים אברהם אבינו כָפ5 
התורה בְלַה", ושואל, איך היה יכול לשמור את השבת? והרי זמרו: בן-נח ששבת היב מיתת, 
שנאמר; יום ולילה לא ישבותו! והוא מוצא פתרון ללאלתו בסגנון לשון המקרא הזה, שהקדים 
*ום ללילה; והוא מחליט, שקדם מתן תורה היה היום נמנה מבקר ועד בקר, ואברהם התחיל 
את השבת מן הערב ועלה מלאכה בלילה שלמהרת. וגמצא, שלא שָבת את הקבת בָּלר לכי 
.החשבון, שהיה נהוג אצל בני נח. 
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אומרים, שאינו מפיר אלא עד שתחעשךן, ויש אומרים מעת לעת (ספרי, 
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בלבד, וכמו שדרך האדם לאמר לַחִברו: הארך לי והניהני היום, וכָוּנתו עד הערב, = 
בי הלילה בין כך ובין כך אינו זמן מעשה. ובבבלי (נדרים, ס, ע"א) 
נזכרה עוד דעה אחרת בשם רבי ירמיה בר אבא: ,כשתהשך צריך שאלה 
לחכם". ונתנו שם שני טעמים לדבר: גזָרה משום יום אחד ומשום קנס 
(עָין שם במפרשים, שנתקשו בזה), ולפי מה שראינו מדברי הירושלמי, שמלת 
היום לא היתה ברורה בלשון בני-אדם, אפשר לפרש בפשיטות, שהצריכוהר 
שאלה, כדי לצאת מכל ספק, מדברי הירושלמי אלה אנו למדים דבר נכבד, 
שאף בדורות האחרונים, בזמן שכבר היה דבר פשוט ומקבל בעם, שהיום 
הולך אחר הלילה, גם אז לא הדלו בני-אדם להשתמש במנהגם הקדנוך 
זלחשב את הלילה כחלק מן היום שעבר, ואולי נמצאו עוד עקבות המנהג -- 
הזה במאמרו של רבי יוחנן בן-זכאי, המובא בשתי פסיקתות (פ' ,ויהר : 
בהצי הלילה"): ,מצינו שהיום והלילה קרוים יום", שנאמר: ,ויהי ערב ויהי - = 
בקר יום אהד", שהקדים את היום ללילה לפי דרך חשבונם של בנראדם -. 
(ואולי הבין את המקרא ,ויהי ערב ויהי בקר" כפָרוש הרשב"ם). 
התחלה כפולה זו של יום הזקיקה את החכמים לחקור בכל מצות 
ומצוה שבתורה, מאיזה רגע היום נמנה בה. בחשבון המועדות ראינו, 
שהתהלתם מן הערב, והוא-הדין לענין טהרת טמאים (בכמה מקומות במקרא), 
הלנת שכר שכיר (שמות, י"ט, י"ג) והלנת המת (דברים, כ"א, כ"ב); יהושע, 
ח/ כ"ט), שכפי המפרש במקרא - היום גומר בהם בערב. את ההפך מזה 
מצאנו בקרבנות, שאכילתם והקטרת אמוריהם זמנם כל הלילה, ואינם נעשים 
נותר אלא בבקר, וכמו שאמרו חכמים: ,בקדשים הלילה הולך אחר היום" 
(חולין, פ"ג, ‏ ע"א), חוץ משלמים, שאף-על-פי שנאמר: ,ביום זבתכם יאכל 
וממחרת" (ויקרא, י"ט, ו), הוציאו חכמי התלמוד את המקרא מפשוטו, ואמרר | = 
שאינם נאכלים ביום שני אלא עד הערב, אבל אינם נשרפים אלא בבקר 
(זבחים, נ"ו, ע"ב; תורת כהנים, פרשת צו),. באסור אותו ואת בנו, שנאמר 
בפרשת קרבנות, היה הדבר שקול, עד שדרשו בןזומא והשוה דינו עם 
השבון ימי בריאה (חולין, שם). ובמקרא ,שבעת ימים יהיה עם אמן ומיום 
השמיני והלאה ירצה" (שמות, כ"ב, כ"ט) הכריעו, שנעשה כשר לקרבן בליל 
שמיני, אף-על-פי שאינו קרב אלא ביום (זבחים, י"ב, א), מפני שלילה אינר 
מהֶסר זמן (זבחים, שם). ולפעמים נפלה מחלקת בין ההכמים, כגון בנזיר" > 
שנטמא ליל שמיני (חגיגה, ח), זב שראה בליל שמיני ובמפלת לאור. : 
שמונים ואחד (כריתות, ח, ב, ט, א) שנחלקו אם הלילה שוה בהם ליום. 
ובנדרים התחלת היום תלויה במחלקת, אם הלכו בהם אחר לשון תורה 
או אחר %שון בני-אדם. ובהפרת נדרים, שנאמר בהם ביום שמע, יש 


מטות, פסקא קנ"ו; נדרים, ע"ו, ב: תוספתא וירושלמי שם). 4 
ואין לנו לתמוה על התחלה כפולה זו, כי מצאנו דוגמתה אצל עמים = 

אחרים. על-אודות היןוְנים ‏ ידענו מפי הסופרים הקדמונים, היו מונים את > 

היום מן הערב; אבל ההכם \איחסז .ה ואחריו 896 העלו על-פי חקירותיה = 
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ואני מוצא כל תוצאות חקירותי והחלטותי אלה מיסדות ומאֶששות 
בדברי רבותינו בעלי התלמוד, בדברי הירושלמי (נדרים, רפ"ח), המראים, 
שאף בימים האחרונים היה בלשון בני-אדם היום קודם ללילה; אלא שהוראת 
מלת היום כבר היתה מִסָפקת בידם. ולפי שעוד לא נתבארו הדברים כל- 
צרכם על-ידי מפרשי הירושלמי, רואה אני להעתיקם כאן יחד עם פרושי. 
על המשנה: ,קונם יין] שאני טועם היום אינו אסור אלא עד 
שתהשך"-שואל הירושלמי: ,הא משחהשיכה מותרז לית הדא פליגא 
על רבי יוחננןן דאמר רבי יוחנן, בנדרים הילכו אחר לשון 
בני אדם (ובלשון בניראדם אין היום נגמר אלא עם הבקר הבא%" 
ומשיבי ,לית אורחיה דבר-נשא מימר לחבריה ברומשא לא 
טעמית כלום רמשית, ואמר אתמול, כלומר, שאפילו בלשון בני- 
אדם פעמים שהיום נגמר עם הערב, שהרי אין דרכו של אדם, שלא אכל 
סעָדת הערב, לאמר לחברו בלילה: לא טעמתי כלום רמשית (בערבית, 
כלומר בערב הזה), אלא: לא טעמתי כלום אתמול; הרי שזמן סעדת 
הערב נחשב אצלו ליום שעבר, והוא חושב מן הערב יום חדש. והירושלמי 
חוזר ומקשה: ,אימר דבתריה והיא פליג א", כלומר, כלך ממשל זה 
להלן, ואמור במקומו משל אחר, מיסד על הזמן שאחריו (על זמן הבקר), 
ואז תמצא, שמשנתנו חולקת על רבי יוחנן. ,לית אורחיה דבר-נשא 
מימר לחבריה בצפרא, לא טעמית כלום רומשית, מימר יום 
דין הוא%, וכי אין דרכו של אדם לאמר בשחרית: לא טעמתי כלום 
ערבית, בזמן שכונתו האמתית -- לפי יומה של תורה - לאמר ,היום"? ועל- 
כרחך אתה צריך לאמר, שהוא חושב את היום מן הבקר. משני משלים 
אלה, שהביא הירושלמי, נראה עד-כמה היו הַמֶּשגים היום ואתמול 
מַסְפקים בלשון בני-אדם בזמנם, שיש שאפילו במשך הלילה לא היו אומרים 
על זמן סעדת הערב שהיתה בערב הזה (רמשית), אלא אתמול, ויש 
שאפילו ביום לא היו אומרים עליה שהיתה אתמול, אלא בערב הזה. 
והוא שהירושלמי מוסיף: ,לית הוא פליגא, יום זה משבת זו, שבת 
ץק מיום ,זה, יום זה מהיום, כמאן דמר הילכו בנדרים אחר 
לשון בני אדם, ברם הכא כמאן דמר הילכו בנדרים אחר 
לשון תורה". כלומר, אפילו משנתנו אינה חולקת באומר אחד מלשונות אלה: 
קונם .יין שאני טועם ביום פלוני בשבוע פלוני, ‏ או כל שבוע פלוני 
המתחיל מיום פלוני בשבוע, או יום פלוני (דרך-משל יום עשירי או חמשה- 
עשר הנמנה) מהיום, שהולכים בהם אחר לשון בני-אדם ומתחילים %מנות 
ת הזמן מן הבקר,. אבל כאן, באומר שאני טועם היום, שאין שמועו 
ברור בלשון בני-אדם, הולכים אחר לשון תורה, ולכן משחשכה מֶתּר. 
זרבי יונה בוצרייא מישב דברי המשנה בדרך אחרת, שאף כאן, באומר 
היום, היא הולכת אחר לשון בני-אדם, אבל ,כן אורחיה דבר-נשא 
מימר לחבריה, סובר לי הדין יומא. ונראה, שלפי-דעתו משמעות 
מלת היום בלשון בניראדם היא על היום הטבעי, על החלק המאיר 
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ומקצתה ל מ ח ר וכו' (זבים, פ"א, מ"ו), מפני שלענין הדין היום מתחיל מן הערב. 

במלת היום, המקצרת מן היום הזה, אנו משתמשים בזמן שאנו 
מדברים על מעשה שאירע או שיארע במשך היום שאנו עומדים בו: מהרתך 
בוא היום (שמות, ב, י"ח), אכלוהו היום, היום לא תמצאוהו (שם, ט"ז, כה), 
כמו שנשתמש במלת הלילה, שגם היא מקצרת מן הלילה הזה, לדבר 
שאירע או שיארע במשך הלילה שאנו מדברים עליו: באו אליך הלילה 
(בראשית, י"ט, ה; יהושע, י"ב, ב), ממלט את-נפשך הלילה (שמואל-א, י"ט, י"א), 
ליני הלילה (רות, ג, י"ג). במשלים אלה באו היום והלילה במשמעם הטבעי, 
במשמעוּת חלק המאיר או החֶשך מן היום האזרחי. אבל האדם, המדבר 
ביום (בחלק המאיר שבו) על דברים שאירעו בלילה שעבר או שיארעו 
בלילה הבא, משתמש במקרה הראשון במלת ,אמש': שכבתי אמש את אבי 
(בראשית, י"ט, ל"ד), אמש אמר אלי (שם, ל"א, כ"ט), ויוכח אמש (שם, 
ל*א, מ"ב), וּבלשון המשנה: בין שהורמו מאמש בין שהורמו מהיום (ביצה, 
י"ב, ב), %א היית אמש בבית-המדרש (פסחים, ע"ב, ע"ב), אמש בּטלתם 
תמיד של בין-הערבים (מגלה, ג, א), ובמקרה השני ישתמש במלת ,הלילה* 
(בראשית, י"ט, 5"ד, 5, ט"ו; במדבר, כ"ב, ח, י"ט; יהושע, ד, ג: שמואל-ב, 
י"ן, א, י"ז, שם, י"ט, ח; רות, א, י"ב, ג, ב), חוץ משני מקומות שנמצאה 
בהם מלת ה. ‏ ה לזמן שעבר (שמואל-א, ט"ו, ט"ז; זכריה, א, ח). 

הדבר הזה, שקְזקק ,מניח הלשון" לחדש למְשג הלילה שעבר מלה מיחדת 
למְשג הלילה הבא הסתפק במלת לילה סתם, מוכיח, שחשב את הלילה כחלק מך 
היום שעבר, והיה בטוח, שיבינו הכל, שהלילה שהוא מדבּר עליו כלוּל בתוך היום 
האזרחי שהוּא עומד בו; ובדין הוא שישתמש במקרה כזה במלת היום, אלא 
שבחר במלת הל ילה, להגביל בה יותר את החלק מן היום האזרחי שהוא מדבר 
על-אודותיו, וכדרך שנאמר לתכלית זו: בבקר, בצהרים, לפנות-ערב וכיוצא 
באלה. ובאמת במקום שאין רצון המדבר להקפיד בכך, הוא משתמש במלת 
היום,. משה אומר לישראל: ,התיצבו וראו את ישועת ד' אשר יעשה לכם 
היום" (שמות, י"ד, י"ג), אף-על-פי שהישועה לא היתה אלא בלילה. 
והמקרא האחרון הזה מראה עוד יותר, שהלילה נחשב לסוף היום שעברג 
שאם לא היה כן, היה צריך לאמר אשר יעשה לכם מחר, וכדרך שאמרו 
במשנה: ,אם יודע שמקצתה היום ומקצתה למחר", וכמו שכתבנו למעלה. 
ממוצא דבר נבין ונשכיל, שגם העומד בערב ומספר מקרי היום שעבר, 
גם הוא צריך להשתמש במלת היום. ובאמת מצאנו לזה כמה דוגמאות. 
במקרא. אליעזר, המספר בערב את הקורות אותו עם רבקה, אומר: ,ואבוא 
היום אל העין" (בראשית, כ"ד, מ"ב), וכן יאמר העם אל שאול בערב 
על התשועה אשר עשה יונתן ביום שעבו: ,כי עם אלהים עשה היום 
הזה" (שמוא%-א, י"ד, מ"ד), ונעמי שואלת את רות, בשובה מן השדה 
בערב: ,איפה לקטת היומץ" והיא משיבה אותה: ,שמ האיש אשר עשיתי 
עמו היום בעז" (רות, ב, י"ט), והמעשה הזה הלא היה ביום שעבר, ואלך 
היה היום מתחיל מן הערב, היה לה לאמר: אתמול. 
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במצחה. בשחר מבר... ערבית מברך (ברכות, פ"א, מ"ד), תפלת השחר.=. 
תפלת המנחה... תפלת הערב (שם, פ"ד, מ"א), השכמת בית-המדרש שחרית 
וערבית (שבת, קכ"ז, א, לפי הנוסח שבסדר התפלה), פרק אחד שחרית 
ופרק אחד ערבית (מנחות, צ"ט, א), קריאת-שמע שח-ית וערבית (שם: 
סוטה, מ"ב, א), וילון נכנס שחרית ויוצא ערבית (חגיגה, ‏ י"ב, ב4 
ועדיכמה שפח זכרוני מגיע - לא שנו את הסדר הזה, אלא במקום שכך 
נתגלגלו הדברים, או במקום שכך יוצא מטבע הענין, כמו: ערבית אמר לו 
כ<שר, שחרית אמר לו כשר, צהרים אמר לו כשר, מנחה אמר לו כשר 
(מנחות, ‏ י"ח, א), היה עומד ומקריב על המזבת כל הלילה לאורה טעון 
-קדוש ידים ורגלים (תוספתא, יומא, רפ"ב), על מהלך לילה ויום מחלליך 
את השבת (ר"ה, פ"ב, מ"ט), לפי שראִיָת החדש היתה בערב וקבלת 
העדים כל יום המחרת. ומן המין הזה: ת"ח שעבר עבָרה בלילה אל 
תהרהר אחריו ביום, לפי נוסחתנו בברכות (י"ט, א שהבינה מלת עברה 
לדבר שבערוה. או שדפרו מיום מיָחד וממצוות הנוהגות בו: קערות שאכל 
בהן ערבית מדיחן... שחרית מדיחן... צהרים מדיחן, מן המנחה ואילך אינו 
מדיחן (שבת, קי"ח, ב), בודקין אור ארבעה עשר וארבעה עשר שחרית 
(פסחים, י, ע"ב), אור של יום הכפורים מתפלל שבע.. שחרית מתפלל 
שבע... מנחה מתפלל שבע... ערבית מתפלל מעין י"ח (שם, ג, א), חייב 
אדם לקרות המגלה בלילה ולשנותה ביום (מגלה, ד, א), מאימתי קורין את 
שמע בערבית... מאימתי קורין את שמע שחרית (ברכות, פ"א, מ"א, י"ג), 
משום דתנא אקרא קאי בשכבך ובקומך. 

וכעין סעד לדברי אני רואה בשלש המלים: היום, מחר ואמ ש, 
שאף-עליפי שאין דרך שמושן גדור לגמרי בלשון בני-אדם, ולפיכך אין 
להביא מהן ראיה גמורה, מכל-מקום ראויות הן להצטרף להוכחות אחרות, 
שהבאנו, שבלשון בני-אדם היום מעתיל מן הבקר. 

מלת מחר, המקצרת מן יום אחר, כדרך שמלת *ומא אחרא 
בארמית משמשת כאחד עם יומחרא (עין ,תרגוםוואֶרטערבוּך" לר"י 
הלוי, בערך זה), מורה לא רק על היום הבא אחר היום שקדם לו 
בדבור, כי אם גם על היום הבא אחר הלילה שַדְּבַּר עליו קדם לכןך. 
ויהי ממחרת (בראשית, י"ט, ל"ד), וישכם ממחרת (שופטים, ו, ל"ח), מחר 
אתה מומת (שמואל-א, י"ט, י"א), מחר אתה ובניך עמי (שם, כ"ח, י"ט)- 
ואלו היה הלילה חלק מן היום שאחרין, לא היה לו לאמר אלא היום (או 
בבקר) אתה מומת, היום אתה ובניךך עמי, ולא מחר, שהוא יום אחר. 
וכענין זה מצאנו גם בתלמוד, אם ידְבר בו בסגנון לשון בני-אדם: שהי 
כאן עד למחר ונטבלינך (יבמות, מ"ו, ע"ב, עַיִן שם). וכך נראה ממה 
שאמרו: משה בפלגא אורתא דתליסר נגהי ארביסר הוה קאי, ואמר, למחר 
כחצות הלילה כי השתא (ברכות, ד, ע"א), שיום המחרת היה מתחיל מִבְּקְרוּ 
של יום י"ד וגומר בבְקרו של ט"ו. אבל מצאנו גם"כן מלת מחר, שהתחלתו 
מן הערב: (ראה) אחת בין השמשות, אם יודע, שמקצת הראיה היום, 
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של מקומות (המגיע קרוב לתשעים), שנזכרו שגי שמות אלה כהולכיט. - 
צמדים זה בצד זה, או כנצבים זה לעָמת זה, תמצא רק כתשיעית אחת, ‏ - 
שיקדם בה הלילה להיום, ובכל המקומות האחרים יזכר תמיד לאחרונה, 


כאלו היה היום עָקֶר והלילה רק טפל לו, על הדבר הזה הָעיר זה-לא-כבר ‏ | 


החכם אח6א (,צייטשריפט דער מאַרגענלענדישען געזעללשאַפט" לשנת 806 
מצד 66 ואילך), וברוח בקרת המקרא השורה עליו דִּמָה למצא בכתובים 
שיקדם בהם הלילה ליום סְמָנִי ילדות. אבל באמת המנהג להקדים את היום: 
לפני הלילה היה נוהג גם בזמנים מאחרים לגמרי, בספרי המשנה, התלמור 
והמדרשים, כאשר גראה מיד. 

את המראה הזה נשוב ונראה גם בשמות קר ויערב, כי בכל מקום 
שאפשר היה להקדים את האחד או את השני, יזכר תמיד הבקר לראשונה, 
ולא יצאו מן הכלל כי אם מקצת מקומות, שאי-אפשר היה בתם לעמור את 
המנהג הזה, כגוז בהדלקת המנורה (שמות, כ"ז, כ"א; ויקרא, כ"א, ג) 
ובהקטרת האמורים (ויקרא, ו, ב), שזמנם בלילה, בנבואת ישעיהו על מפלת 
סנהריב (ישעיה, י"ז, י"ד), שהיתה בלילה, וכן בדברים אחרים, שכך היה 
המעשה, שאירעו בלילה (במדבר, ט, כ"א; שופטים, י"ט, כ"ה; אסתר, ב, 
י"ד), או בזמן שקדם המעשה שאירע בערב לאותו שאירע בבקר (שמות, 
ט"ו), או במקום שהכּוּנה בו אל היציאה מאפלה לאורה: ,בערב ילין בכי 
ולבקר רנה" (תהלים, 5, ו), ובחזיון דניאל: ,עד ערב בקר אלפים ושלש 
מאות" (דניאל, ח, י"ד), שכמספר הזה יבואו לילות חשך. על ישראל 
ובאחרונה לעת בקר יהיה אור להם, רק מקרא אחד יוצא מן הכלל הזה, 
והוּא: ,ערב ובקר וצהרים אשיחה ואהמה" (תהלים, נ"ה, י"ח). 

וכבר אמרנו למעלה, שכך הוא המנהג גם בספרות המאַחרת, ואביא 
כאן דוגמאות אחדות: אחת של יום ואחת של לילה (ברכות, ח, ב), ת"ח 
שעבר עִבָרה ביום אַל תהרהר אחריו בלילה (שם, י"ט, א, לפי גירסת כ"ץ 
פּריז, אגדות התלמוד ותקוני-זהר, עַיּן ,/דקדוקי סופרים"), ספק מן היום ספל 
מן הלילה (שבת, ל"ד, ב ביום חמה מהלכת למטה מן הרקיע, ובלילת 
למטה מן הקרקע (פסחים, צ"ד, ב), ביום מעינות צוננין ובלילה רוההין 
(שם), עובד בין ביום בין בלילה (קדושין, ט"ו), שעה שאינה לא מן פָּעֶם 
ולא מן הלילה (מנחות, צ"ט, ב), בין ביום ובין בלילה (ירושלמי, ברכית, 
פ"א, ה"א), בתקופת ניסן היום והלילה שוים (שם), היום ליה מן הלילה 
והלילה מן היום (ויקרא רבה, פכ"ב), מנין היה משה יודע אימתי הוא יום 
ואימתי הוא לילה (,שוחר טוב", מזמור י"ט), היום והלילה קרוים .יום 
(פסיקתא, ויהי בחצי הלילה), ביום אדם מהלך לאור החמה ובלילה לאור 
הלבנה (פסיקתא, קומי אורי), לא נצרך אחד מהם לא לאור החמה ביום 
ולא לאור הלבנה בלילה (ילקוט, ישעיה, ס' ממכילתא), הגלגל חוזר ביום 
ושונה בלילה (ברייתא דשמואל, פ"ג). ובסדר התפלה: מעביר יום ומביא 
לילה ומבדיל בין יום ובין לילה, ברוך ד' ביום, ברוך ד' בלילה. ‏ היה 
*חת יש ברקיע, שכשהוא יום אות אמת במצחה וכשהוא לילה אמונה 
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בשמיני, במוצאי שביעית, עושים לו (למלך) בימה של עץ בעזרה" וכו. 
הרי, שמוצאי יום-טוב האחרון (בשעה שכבר התרה בה עשיָת מלאכה) 
נקרא עוד בשם שמיני של חג. 

ב,סדר עולם" (פכ"ז) שנינו: ,בשביעי (באב) נכנסו גוים להיכל, והיו 
מקרקרין בו שביעי, שמיני ותשיעי עד שפנה היום... עם חשיכה הציתו בו 
את האור, והיה נשרף בעשירי לחדש". וכן הוא בבבלי (תענית, כ"ט, א:; 
ירושלמי, שם, פ"ד, ה"ו ובמקומות אחרים). וב,סדר עולם" (פ"ל) אמרו, 
שבתשעה באב חרב הבית בראשונה וכן בשניה. הרי, שהערב של יום עשירי 
היה נחשב לתשיעי שלפניו. 

שנינו בברייתא: אימתי משיאין משואות %אור עבורו (תוספתא, 
ר"ה, ‏ פ"ב; בבל ר"ה, כ"ב, ב; ירושלמי, שם, פ"ב), ובמשנה ראינוהו 
בזמנו, ובליל עבורו לא נראה (ר"ה, פ"ב, מ"ח). במקומות אלה הַכְּוָּנה 
ללילה המבדיל בין יום שלשים ובין יום ל"א. ובמאמרי ,פליטה מני 
קדם" (מצד 26 ואילך) הוכחתי, כי יום עבורו, הנמצא בברייתות 
שונות, פָּרושו יום ל"א, ושכך הבינוהו בירושלמי. אבל בבבלי הבנוהוּ 
תמיד במשמעות יום שלשים, ולפי-זה הערב של יום ל"א, הנקרא בפי 
הבבליים בשם ,אור עבורו" או,ליל עבורו", נחשב ליום שלשים שלפניו. 

בתרגום הסורי לְמִתִּי (כ"ח, א): ,ברמשא דין בשבתא דנגה לחד 
בשבא", גם פה יקרא ליל מוצאי-שבת בשם שבת. 

המספרים הכפולים הבאים הרבה פעמים במקום שידְבּר על זמן הלילה, 
כמ]אוהתא דתליפר נגהי ארביסר ((ברכות, ד, א!; פסתים, ד, א; 
אורתא דחמיסר נגהי שיתסר, אורתא דשיתסר נגהי שיבסר (מנחות, ס"ח, 
ב), ובסורית: ברמשא דשבתא דנגה לחד בשבא (מתי, שם), שפָּרושם %יל 
י"ד שבָּקרוּ ט"ו, ליל ט"ו שבָּקרוּ ט"ז, וכן כָּלם, -- כל לשונות אלה מוכיחים, 
שהיום נמנה מן הבקר והלילה נחשב עוד ליום י"ג שעבר ובבקר מתחיל 
יום י"ד וכן כָּלם, הגבלת הלילות על-ידי מספרים כפולים נהוגה גם אצל 
התוכן המצרי תלמי, לפי שהמצרים היו מתחילים את היום מאור הבקר 
(אידלר 101, 1 גינצל, 162, ), אבל החושבים את היום מן הערב אינם 
זקוקים למספרים כפולים. 

קדימת היום להלילה יוצאת גם מִסָּדוּר שני השמות האלה וקשורם 
במקרא. אם נעבור על-פני כתבי"הקרש, אז נראה, כי מכל המספר המסים 


והקשו שם: בשמיני סלקא דעתך? אלא אימא בשמינית (ש% שבוע). וכבר תמה בעל ,תוספת 
יום-טוב" 9ל-זה, שאם כן היינו במוצאי שביעית. אבל בירושלמי ובמשניות שנדפסוּ מתוך 
כתב-יד קמבריג' הגירסא יום-טוב ה אח ר+ן וכן הובא ברש"י (מגלה, ה, צ"א) ובמדרש ,לקח 
טוב" (פרשת וילך). את הנוסחא הזאת העתיק בעל המדרש, כפי-הנראה, 8% מן התלמוד 
הבבלי, כי אם מסופרי המשניות שהיו לפניו. ובפסקא הסמוכה העתיק גם דעת הבבלי, שפרשו 
מאתחלתא דמועד. 
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ומיראתו שלא לתת בפרוש הזה מקום למינים לרדות בו יצא כנגד הדעה 
הזאת במאמרו אגרת השבת (נדפס ב,כרם חמד", ח"ז). אבל בכל 
אריכות דבריו לא גלה כל חדש; והראיות, שהביא מן המקראות ,בארבעה 
עשר יום בערב", ,מערב עד ערב תשבתו שבתכם", כבר שמענון מפי 
חכמי התלמוד, ואי-אפשר שנעלמו מעיני הרשב"ם, אלא שלא מצא בהן כל 
סתירה לשיטתו. 

ובאמת צדקו מאד דברי הרשב"ם, אלא שלא פָרש היטב את כּוּנתו, 
שיש להבדיל בין מְשג היום לפי שמוּש% בלשון בני-אדם ובין משגו לענין 
הדין ולמצוות שבתורה, שהראשון מתחיל מן הַבּקר והשני מן הערב. 
וההבדל הזה יוצא מאליו מתוך שני המקראות, שחשב הראב"ע לבטל בהם 
את פָּרוּש הרשב"ם, ושכבר נתקשו הקדמונים בהבנתם והתאמצו לישב את 
הסתירות שמצאו בהם. 

את המקרא ,בראשון בארבעה עשר יום לחדרש בערב תאכלו מצות" 
מתרגם יונתן בהוספת דברים ובהפרדת מלת בערב ממספר ארבעה עשר 
יום שלפניו: ,בניסן בארביסר יומין לירחא תכסוּן ית פסחא, וברמשא 
דהחמיסר תיכלון פטירי, עד יומא דעשרין וחד לירחא, ברמשא דעשרין 
ותרין תיכלון חמיע". אבל פשוטו של מקרא מוכיח, שהתורה - שכפי 
מה שכבר אמרו חכמינו, דפרה גם היא בלשון בני-אדם -- חושבת את היום 
מן הבקר, ולכן היא קוראה את ליל פסח, שיומו חמשה-עשר, בשם ארבעה- 
עשר, ולכן הֶצרכה לפרש, שמצוָת אכילת מצה מתחלת מן הערב. 

ודבר זה מתאַשר עוד יותר ממצות עָנוי יום-הפפורים, שכבר עמדו 
חכמינו על הסתירה הנמצאה במקרא, ואמרו: ,יכול יתחיל ויתענה בתשיעי, 
תלמוד לומר בערב!: אי בערב, יכול משתחשך? תלמוד לומר ועניתם את 
נפשותיכם בתשעה. הא כיצד? מתחיל ומתענה מבעוד יום, שכן מוסיפין 
מחל על הקרש" (תורת כהנים, פ' אמור, פרק י"ב; בבלי, יומא, פ"א, 
ע"ב). ובדרך-דרש אמרו: ,בתשעה לחדש בערב, וכי בתשיעי מתענין? והלא 
אין מתענין אלא בעשירי? אלא כל האוכל ושותה בתשיעי, כאלו התענה 
תשיעי ועשירי" (שם). מן המקרא הזה, אם נבינהו כפשוטו, יוצא מפרש, 
שגם כאן דברה תורה כלשון בני-אדם, וליל יום-הכפורים נחשב לחשבון- 
הזמנים לתשעה בחרש שלפניו, אלא שלענין עָנוי-נפש דינו כיום שלאחריו, 
ולכן הָזקק הכתוב לפרש, שמצות ענוי נוהגת בו מערב עד ערב, ולא 
מבָּקרוּ של יום עשירי עד הבקר שלאחריו, כשמושו בלשון בני-אדם. 

והמנהג הזה, להתחיל את היום בלשון בני-אדם מן הבקר, לא פסק אף 
בדורות האחרונים גם אחר שהקיפה ידיעת התורה ושמירת מצוותיה את כל 
שדרות העם. ועקבות המנהג הזה נשארו לנו גם בספרות האחרונה, כאשר 
גראה בדוגמאות הבאות: . 

במשנה (סוטה, פ"ז, מ"ה) אמרו: ,במוצאי יום-טוב האחרוןו) של חג, 


1) במשניות שלנו וכן בבבלי (סוטה, מ"א, א) הגירסא יום-טוב רא שון של תג. 
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| לאכלו בערב הוי אומר זה הפסח". והערב האמור כאן הוא אורתא דארביסר 
נגהי חמיסר; והכתוב שקורא אותו יום ראשון של חג, על-כרחנו מונח 
אותו לפי יומה של תורה, המתחיל מן הערב. שָנוי בנביאים: ,השיר יהיה 
לכם כלִיל התקדש ‏ חג" (ישעיה, 5, כ"ט)-שמענו, שהחגים היו מתקדשים 
מבערב, ומהם נוכל להקיש על השבת. משלש בכתובים, שיום השבת, אף 
הוא, אינו מתקדש אלא מן הערב. נחמיה מספר: ,ויהי כאשר צללו1) 
' שערי ירושלים לפני השבת, ואמרה ויסגרו הדלתות וגו' וילינו הרכלים 
ומכרי כל-ממכר מחוץ לירושלים פעם ושתים. ואעידה בהם, ואמרה 
אליהם, מדוע אתם לנים נגד החומה וגו'" (נחמיה, י"ג, ‏ י"ט-כ"א). ואלו 
לא היתה ללילה קדְשת שבת, לא היה כל צרך לסגור השעוים מן העת 
אשר ינטו צללי ערב. 

אבל אם אין כל יסוד ושרש לשיטתו של משוי בענין התחלת יום 
השבת, זקוקים ‏ אנו להודות, כי מקצת מן המקראות שהביא מראים באמת, 
שהם מונים את היום מבקר ועד בקר. ביחוד נראה כן מן המקרא שבמעשה 
בראשית: ,ויהי ערב ויהי בקר". וכבר עמד על-זה אחד מגדולי חכמי-צרפת 
הראשונים, הרשב"ם, בפרושו על התורה. האדם הגדול הזה, אשר רדיפתו 
אחרי הפשט לא ידעה כל מעצור, יאמר בפָרושו לפסוק ,ויהי ערב ויהי 
בקר": ,אין כתוב כאן ויהי לילה ויהי יום, אלא ויהי ערב, שהעריב יום 
ראשון ושקע האור, ויהי בקר, בְּקרוּ של לילה, שעלה עמוד השחר, הרי 
השלים יום אחד משבעה ימים; ולא בא הכתוב לומר, שהערב והבקר יום 
אחד הם, כי לא הוצרך לפרש, אלא היא דו ?שה מים, שהבקיר יום 
ונגמר הלילה, הרי נגמר יום אחד, והתחיל יום שני" (הוצאת ראזין, צד 5), 
,שי"ב שעות היה היום ואחר-כך הלילה י"ב שעות, האור תחלה ואחר-ד 
כך החשך, שהרי תחלת בריאת העולם היה במאמר יהי אור" (שם). 

אבל רחוק היה מלב הרשב"ם להקיש מן המקרא הזה על משפט 
שבתות ומועדות, שלפי דין תורה הם נמנים מן הערב, וכמו שיאמר בעצמו 
על פסוק ,והיו לאותות? ,שהרי מצאת הכוכבים עד צאת הכוכבים 
יום אחד" (צד 7), ובלי-ספק לא עלה על לבבו, שיש כת בישראל, הנוהגת 
להקדים את היום ללילה בשמירת השבת במעשה. אבל הראב"ע ידע זאת, 
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1) כל המבארים מישראל ומעמים מפרשים מלת צ ל %ו מענין צל, הסורי מתרגם מלה זן; 
אתפתחו, והמעתיק היוני והרומי: יוסדו, הוכנו או הונחו. ואם לא תרגמו כך מסברא בלבד ולפל 
הענין, אפשר שהבינו לרש ,צלל%" הנרדף לשרש ,טבע" במשמעות הנחת יסוד, כמו: על מה אדניה 
הטבעו (איוב, 5"ח, ו). אבל נגראים בעיני יותר דבר" בעל ,דורות הראשונים" (ח"א, פל"ו), 
שפרשה מענין צלצול-פעמונים להודיע זמן כניסת השבת, וּכדרך שמצאנו בתלמוד, שהיו 
תוקעים וּמריעים ותוקעים בערב שבת להבטיל את העם ממלאכה (שבת, 2"ה, ב, ובמ"א), 
ולפי פרוּש זה נפלה ראיתי ממלת צ%%ו, אבל הוכחות" האחרות מן ,וילי:ו הרוכללים) 
מדוע אתם לנים" במקומן הן עומדות. 

התקופה 1\ 
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בשם רבי יוחנן מן המקרא ,מערב עד ערב", שניה לה היא אותה של | 
רשב"ל מן המקרא ,,בארבעה עשר יום לחדש בערב", שהן מוכיחות, שהמועדות | " 
מתחילים מן הערב, שזה היה עָקר מטרתם; אבל כנגדן הראיה שהביאו מך - 
עויהי ערב ויהי בקר", שפרשו בו ערב ובקר במשמעות לילה ויום, נותנת > 
מקום לבעל-דין לחלוק. ובאמת אנו יודעים, כי עוד בזמן קדום קמה כת . 
אחת בישראל, שהחליטה שיום השבת מתחיל מן הבקר וגומר בבקר, והביאת ‏ = 
ראיה לדבריה מן המקרא הזה בעצמו, ,ויהי ערב ויהי בקר". על-אודות | >- 
הכת הזאת יספר לנו רבי בנימין מטודילא לאמר: ,עוד יש שם (בא"י | 
קפריסין, ‏ ציפערן) יהודים מינים קפריסין, והן האפיקורסין, וישראל מנדין = 
אותן בכל יום, והן מחללין ליל שבת, ושומרין ליל ראשון" (,מסעות רבל - 
בנימין", הוצאז גרינהוט, צד 23), והרש"א פוזנאנסקי מצא לזה מקור קדמוך . 
יותר, בספר ,אוצר נחמד" (כ"י) להקראי רבי טוביה האובך. מן המקור | 
הזה נודע לנו, שמיסד הכת הזאת היה משוי העכברי או בעלבקי, אשר ‏ . 
חי במחצית הראשונה למאה השביעית באלף שעבר. משוי אומר, שלשון -- 
ערב ובקר במעשה-בראשית אין ההכַּוְנה בו לילה ויום, כי אם לשת* נקדות . 
של זמן: רגע שקיעת השמש (או האור) ורגע זריחתה (או תחלת האור . 
ובעל ,אוצר נחמד" אומר על משוי, כי ,אמר ויהי ערב ויהי בקר יום אחד - 
הוא ערב מן האור, כי ערב יבא ), ויהי בקר יע' (יענה, וענינוי רוצה - 
לומר) אור הבקר, יום אחד". -- 
משוי מוכיח את דעתו גם מן המקראות ,בחדש הראשון בארבעה 
עשר יום לחדש בין הערבים פסח לה", ,ובחמשה עשר יום לחדש הזה הב 
המצות לה'" (ויקרא, כ"ג, ה-ו), וכן מן המקרא ,עד יום האחד ועשרים | > 
לחדש בערב" (שמות, י"ב, י"ח), שמהם נראה, שהערב של יום י"ד וכך ‏ ] 
אותו של יום כ"א נחשבים לימים שלפניהם. הננו רואים, כי מאותם / 
המקראות בעצמם, שהביאו חכמי התלמוד לראיה, שהיום הולך אחר הלילה, | - 
מהם בעצמם אמר משוי להוכיח את ההפך. אבל נפלא מאד, כי לא מצאנו - 
בכל דברי משוי, המובאים אצל בעל ,אוצר נחמד", אפילו חצי דבר על | 
האמור ביום כפורים ,מערב עד ערב תשבתו שבתכם", המוכיח, שהימים ‏ . 
מתחילים מן הערב, ואין כל סבה וטעם לַחַלק בין יום הכפורים לשבת ‏ " 
וליתר המועדות. ואני הנה מצאתי עוד שלש ראיות מן התורה ומן הנביאים. ' 
ומן הכתובים להזק דברי חכמים. כתוב בתורה: ,ולא ילין מן הבשר אשר . 
תזבח בערב ביום הראשון לבקר" (דברים, ט"ז, ד). חכמי התלמוד, שהרחיבו ‏ " 
זמן שחיטת הפסח והתחילוהו משש שעות ומדצה, פרשו את המקרא הזה " 
על קרבן חגיגה (פסחים, ע"א, ב). אבל כל ועין כלו מדבר בקרבן פסח ‏ , 
וכן אמרו בספרי (ראה, פ' קל"א) ,איזוהי זביחה שאתה זובה על-מנר > 
₪ 


7 


1) צין במאסף הצרפתי ש/ט| 8ט)6 .8 סטטסת, הלק ?"ד, צד 184. ושם, צד 186 " 
יאמר: ,כי ערב אור היום ובא החשך". ונראה, שכך צריך להות גם כאן. 
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ו 
,שיהא כלו מן החדש" (וכדרך שיסדו העמים את כללם, שהמונים לבנה 
מתחילים את היום ואת התרש מן הערב). ובירושלמי (שם) הוסיפו, שאנו 
צריכים לשתי ראיות אלה יחד, כי מן הכתוב ,ויהי ערב ויהי בקר" אין 
אנו למדים, אלא שהיום מתחיל מן הערב, אבל עדין אין אנו יודעים, שאין 
ראש חרש נקבע עד שיהא כלו מן החרש, שהרי כלל גדול הוא בידינו, 
שמקצת היום ככָלו, ואם כן-אפילו לא נראה הירח בערב מפני רפיון אורו, 
אם יודעים אנו בבָרור, | שבמשך הלילה והיום יוכל לקבל אור מסִים כזה, 
שאפשר יהיה לו להַראות, אלו לא נמצא אז מתחת לארץ, או אלו לא 
היה אור היום מכהה אותו - אפשר היה לאמר, שצריכים אנו לקבעו ראש 
חרש, ולהתחיל חשבונו מן הערב שעבר (כמוו שכך הדבר בחשבון העבור 
שלנו הבנוי על המולדות, שאם נולד תשרי קדם חצות-היום עושים ראש 
השנה בו ביום). אבל מן הכתוב ,החרש הזה לכם", שאמרו עליו 
במקום אחר (ת"כ, פ' אמור; ירושלמי, ר"ה, רפ"ג): אחר ה חרש הם הולכים, 
או? כזה ראה וקדש (ר"ה, כ, ע"א), אנו שומעים, שאין מקדשים את החרש 
אלא אם כן נתחדש אור הירח קדם לכן. ולהפך, מדרשתו זו של רשב"ל 
על מלת החרש אין אנו שומעים אלא שהתהלת החרש מאַחרת לחדוש 
אור הירח, אבל אין להוכיח מזה, שהוא מתחיל מיד מן הערב, ואפשר 
שגם היום וגם החהש נמנים מן הבקר; אמנם אחר שמן המקרא ,ויהי ערב 
ויהי בקר" אנו יודעים, שהיום מתחיל מן הערב, על-כרהנו צריכים אנו לאמר, 
שגם החדש מתחיל מרגע זהו). ובבבלי (ר"ה, כ, ע"ב) הובאו ראיות 
אחרות לדבר זה: רבי יוחנן מוכיח זה ממה שנאמר ביום הכפורים: ,מערב 
עד ערב תשבתו שבתכם", ורשב"ל מביא ראיה מן המקרא: ,בארבעה עשר 
יום בין הערבים תאכלו מצות" וגו'. וכפי היוצא מדברי הגמרא שם, היתה 
ראיתו של רבי יוחנן מחְוָרת בעיניהם יותר, כי ראיתו של רשב"ל מניחה 
עוד מקום להסתפק בדבר ולאמר, שאין יוס ראשון של פסח מתחיל אלא מן הבקר, 
וזה שאסר הכתוב אכילת חמץ בלילה שקדם לכן, הוא, מפני שהפסח, 
שמצותו באותו לילה, אינוּ נאכל על החמץ, ולפי-זה, לדעת האומרים, שמן 
התורה הפסח נאכל כל הלילה (ברכוח ‏ 6 ע'א) אפשר לאמר, שאין יום 
חמשה-עשר מתחיל אלא מהנץ החמה, ולדברי יבי אלעזר בן-עזריה, שאינו 
נאכל מן התורה אלא עד חצות, אין מן הנמנע שהוא מתחיל עוד מחצות לילה 
(כמו שמצאנו התחלה כזו אצל הרומיים ואצל עמים אחרים). וזהו שאמרו 
שם בגמרא: ,חצות לילה איכא ביניהו" (כך נראה לי לפרש את המאמר 
הסתום הזה. ועין ברש"י ובספר המאור, שנתקשו בזה). 

אם נתבונן לראיות אלה, נראה, שהמחְוָרת שבהן היא אותה שהביאו 


1) קאילו אמר רבי יוחנן ולא אמר רשב*ל, היינו אומרין, לא אמר אלא אפילו (אין] 
כולו מן החדש, ואילו אמר רשב"ל ולא אמר ךלי, הייגו אומרין, לא אמר אלא יום, הא 
ל5ילה לא" (לשון הירושלמי שם. והמפרשים נדחקו בבאור הדברים. עין שם). 
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לעשות דרכם ביום, כי אם בלילה, והיה להם הלילה לעבודה והיום לנפש. 
ולכן תחת אשר עמים אחרים מונים את הזמן לפי מספר הימים הנמצאים 
בו, יחשבוהו הערביים לפי מספר לילותיוה כך וכך לילות עברו מן 
החרש וכיוצא בזה. את המנהג הזה, לחשב את הזמן למספר לילות, אנו 
חוזרים ופוגשים אצל השבטים הנודדים במדבר לוב (אִידָלֶר, ח"א, צד 8+ 
ואצל יושבי האיים בים השקט פאֶלינעזיען), שפעלו עליהם אותן הסבות 
בעצמן, שהביאו את הערביים למנין כזה (גינצֶל, ח"ב, סמן 163). והדעת 
נותנת, שכל העמים האלה, שהיו עומדים בהתפתחותם בשפל המדרגה, לא 
היו מביאים כלל בחשבון זמנם את החלק המאיר שביום, שהיה בעיניהם 
כטפל ללילה (כדרך שעמים אחרים, שהחלק המאיר שביום היה אצלם עָקר, 
לא היו שָמים לב לחלקו הקֶשך, כאשר נראה מיד). ואלו היו חושבים 
גם את החלק המאיר, היו מתחילים את היום האזרחי מן הערב, שהיה אצלם 
עָקר. והתחלה כזאת לא היתה כנגד הכלל שיסדו החוקרים, שהיום והחרש 
מתחילים מרגע אחד. לא כן היה הדבר לשוכנים באקלימים הממְצעים 1) 
בזמן שהיו עומדים עוד במצבם הטבעי, להם היה היום המאיר זמן עבודה 
ומלאכה, והלילה שעת בטלה ושַנה ואפיסת כל מעשה; ולכן היה אצלם 
היום עַקר והולך בראש, והלילה טפל ונגרר אחריו, או חשבוהו כאלו אינו, 
וכאשר יאמר פליניוס במקום שהבאנו למעלה: ,המון העם כְּלו (חושב את 
היום) מן האור עד חשכה" (9פסת0) 38 ססט! ג סחוחס פטשוטט). | עמים כאלה היר ‏ 
מונים זמנם למספר ימים (להפך ממנהג הערביים והעמים שהזכרנו למעלה), 
ואף"על-פי שהיו מונים את הדשיהם ללבנה, היו מתחילים בזמנים הראשונים את 
היום האזרחי מן הבקר. 

ויוצא לנו מכל האמור, שאם באנו לדון על התחלת היום רק על-פי 
הסברא בלבד, אפשר לנו להראות בשאלה זו פנים לכאן ולכאן; ולכן 
צריכים אנו לבקש ראיות אחרות מן המקרא. 

ראיות כאלה הביאו חכמי העמים (אידלר, 483, 1; סקיאַפַרְלי, סמן 466 
גינצל, 2, ו) מן המקראות: ,ויהי ערב ויהי בקר יום אחד" (בראשית, א, 
ה ,בארבעה עשר יום לחרש בערב תאכלו מצות" (שמות, י"ב, י"ח), 
,מערב עד ערב תשבתו שבתכם" (ויקרא, כ"ג, ל"ב) (וסקיאפרְלי וגינצל 
מביאים ראיה גם משמירת השבת, אף שלא נמצא מפרש במקרא שהוא 
מתחיל מן הערב!), ובאמת כבר קדמום בכל דבריהם בעלי התלמוד. 
בירושלמי (ר"ה, ספ"ב) מוכיח רבי יוחנן, שהתחלת היום היא מן הערב, 
מן המקרא ,ויהי ערב ויהי בקר", ורבי שמעון בן-לקיש מוציא מגזרת 
מלת ,החרש" (ששמו מורה עליו, שהוא תלוי בחָדוש הירה), שצריך 


1) יוצאים מן הכל% הזה הם עמי גליה וגרמניה הקדמונים, שלפי עדות יוליוס קיסר, 
היו חושבים את עצמם ליוצאי ירך 4וא, אלהי ארץ תחתית, ארץ עיפתה -- שהיןו מונים את 
זמנם למספר לילות (צין אידְפֶר, 1 )). 
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אדום (רום)ו) ועמים אחרים, שאינם משגיחים בחשבון חדשיהם על ראִיִת 
הלבנה, היום הולך לפני הלילה והיום מתחיל אצלם מהנץ החמה, וגומר עם 
הנץ החמה" (הובא אצל אִיִדְלֶר, ח"ב, צד 472). דברי החכם הערבי הזה, 
שלא אמרם אלא להסביר את מנהג בניהעמו, היו אצל החוקרים האחוונים 
: לאבן בחן וליסוד מוסך, לשפוט על-פיהם משפט עם ועם בהתחלת חשבון 
היום. ובחקירותיהם על תחלת היום אצל היהודים הם מעמידים יסוד זה 
| בשורה ראשונה, ואת הראיות מן המקרא רק כעין עדים מסיעים. כן יעשה 
= = אִיִדָלֶר (ח"א, צד 492), גִינצָל (כראָנאַלאָגיע, 2 ,מ) ובהדגשה יתרה :361קוו5 
(סמן 67). 

אבל הכלל הזה, המתאשר מעבר מזה על-ידי המצרים והפרסיים, המונים 
לחמה ומתחילים את היום מן הבקר, ומעבר מזה על-ידי הערביים והיןונים, 
המונים חדשיהם %לבנה ואת התחלת היום מן הערב (אף שאפשר לפקפק 
אם כך היה מנהג היוָנים מימי קדם קדמתם, כאשר נראה להלן, מכל-מקום 
קשה לעשותו לראש פנה, מפני שיש לנו כנגדם עמים אחרים היוצאים מן 
הכלל. 

החיניים (וכן הַיִפָּניים קדם שקבלו בשנת 1878 את חשבון השנה 
היולינית)/ המונים גם הם ללבנה, חושבים התחלת היום מחצות לילה (גינצָל, 
ח"א, צד 465). הכלדיים, כפי היוצא משרידי כתביהם שהגיעו לידינו, היו 
, קוצבים השקפותיהם על הכוכבים לפי השעות שעברו משקיעת החמה, 
שלפי-זה אפשר היה לשפוט, שהיו חושבים את היום מן הערב, אבל מצד 
אחר אנו רואים אותם בהשבונותיהם, שהם מתחילים למנותו מחצות 
לילה; ולפי עדות סופרי רומי הקדמונים, היו הכלדיים חושבים את היום מך 
הבקר. והדברים מוכיחים, שכל שלש התחלות אלה היו משמשות אצלם 
כאחת (גינצל, שם, צד 123). והרומיים, שהיו מונים בתחלה גם הם ללבנה, 
היו חושבים התחלת היום בדברי דת ודין ובעניני עבודת אלהיהם מחצות 
לילה, ובלשון בני-אדם ובחיי העם היה המנהג פשוט להתחילו מהנץ החמה 
(גינצל, ח"ב, צד 163). 

מכל הדברים האלה אנו רואים, שהכלל שהוציאו החוקרים מסב רא 
אינו מתקים תמיד במעשה. ובאמת כנגד היסוד הזה, שהניחו, שהיום 
והחדש צריכים להתחיל מרגע אחד, מן הערב, הנראה כמיסד בטבע העניך 
ימֶצא יסוד אחר כנגדו, הַמֶטבע בנפש האדם, אשר הניעו להחל את 
היום בדרך שהיא מכוָּנַת ביותר לצרכיו ולהליכות חייו, הערביים, שהיו 
חיים חיי נודדים, חושבים את היום האזרחי מן הערב, לא מהשתדלותם 
להתאים את התחלת היום עם התחלת החרש בלבד, כי אם לפי שרב 
מעשיהם היו בלילה, כי מפני חם ארצם הבוער כתנור לא היו יכולים 








1 איִדֶלֶר משער, שנתחלפו לאלפרגני הפרסיים באדומיים, כי בני ביזנתיה והנוצרים 
שבסוריה, הנקראים בערבית בשם רום, מוגים את היום מחצות 5ילה. 
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השעות המלאכותיים, המתנועעים תמיד במהירות אחת. ההבדל שבין הזמן = 
הראשון והשני עולה בתכלית גדלו בארבעה פרקים בשנה לשעורים " 
אלה: ו 


פברואר 4 מאי 6 יןלל 8 נובמבר 

5 -ך 9 - 2 5 -- 2 

מלבד שני מיני זמנים אלה, המיסדים על תנועת השמש, ישתמשו ‏ " 
התוכנים עוד במין זמן שלישי, בזמן הכוכבי (שטערנצייט). השמש בתקופתה ‏ " 
השנתית נעתקת בכל יום ברקיע בשעור "8 59% למזרח. ואם ננית, שברגע. . 
אחד עברה השמש את עגול הצהרים (מערידיאן) יחד עם אחד מן הכוכבים " 
הקימים, הנה יקדים כוכב זה לעבור את עגול הצהרים קרם השמש בשעור . 
הזמן הנדרש לה לעבור את הקשת "8 5% ונמצא זמן הקף הכוכב או 4 
,היום הכוכבי" פחות מיום השמשי בשעור שלשה דקי שעה ונ"ו שניים > 
(הימים הכוכביים והשמשיים משתוים כמעט בצמצום בארבע שנות חמה, שיש = 
בהן 1461 ימים שמשיים, 1465 כוכביים). היום הכוכבי יש לו יתרון מצד . 
אחד, שהוא שָוָה תמיד ואינו משתנה לעולם כדרך שישתנה היום השמשי | 
אבל לענין חשבון הזמנים אין בו כל תועלת, מפני שאין לו כל סמן מִבהץ | 
ברקיע, שעלזידו יכירנו האדם הפשוט בסקירה ראשונה. 3 
י"ג, הת חלת היום האזרחי ויומה של תורה. העגול אין לו התחלה, = 

וכל נקדה ממנו תוכל להחשב להתחלתו, וכן הדבר עם היום האזרחי, הנולד על- = 
ידי סבוב הארץ על ציריה, שנוכל להתחיל מנינו מכל רגע שנרצה. אבל נמצאר . 
בו ארבע נקדות, שהן מסֶגלות יותר מחברותיהן לשומן להתחלה: רגעל. 
הבקר והערב, חצות היום וחצות הלילה. כל אחת מנקדות אלה יש לה | 
יתרון מזה וחסרון מזה. נקדות הבקר והערב מָגבּלות היטב עללזידי מפש ‏ 2 
השמש וביאתה, אבל זמנם משתנה מיום ליום לפי עתות השנה; רגעי חצות . 
היום והלילה חפשים הם משנויים כאלה, ולכן בהרו בהם התוכנים, אבל אין | 
להם (ובפרט לחצות הלילה) סמן נכר ברקיע, והאדם הפשוט אין בכחו ‏ 
לדקדק בהם. והוא הדבר, שאנו רואים עמים שונים נבדלים איש מרעהו . 
בהתחלת מנין היום. ומפי הסופר פליניוס (9ד 1,+גא 1) אנו שומעים, > 
שהבבליים היו מתחילים את היום מן הבקר, הוְנים מן הערב, יושבי = 
אומבריה מחצות-היום והרומיים מחצות-הלילה, וכעין זה אנו שומעים גם . 
מפי סופרי רומי אחרים. חוקרי חשבונות-הזמנים מתאמצים לתת טעם " 
לחלופים אלה, והוציאו משפט חרוץ, שכל העמים, המונים חדשיהם ?לבנה | 
מרגע הַרָאות מגל הירח החֶדש בערב, מתחילים למנות גם את היום, שהוא . 2 
חלק מן החרש, מן הרגע הזה, בעת אשר המונים זמניהם לחמה מתחילים " 
את היום מן הבקר. את הרעיון הזה מצאתי גם בספרו של אַלפָרגָנִי, אחד | 
מתוכני עַרֶב הקדמונים, האומר: ,הערביים מונים את זמן היום והלילה ‏ 
(יום בלילתה) משקיעת החמה, מפני שהם מונים את החדשים מראיִת הלבנה | % 
החדשה (הלאל), והיא אינה נראית אלא משקיעת החמה. אבל אצל בנ | 
. 


--- 
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הידועות בשם שעות זמניות (טעמפאָרערעצ שטונדען), היו משתמשים כ% 
העמים הקדמונים, עד המאה הי"ד למנין הנהוג, אשר אז הוח* להשתמש 
בשעות השוות הנהוגות אצלנו. והנה לא נמצא בתלמוד דבר על-אודות 
השעות שהיו משתמשים בהן, אבל מדברי הברייתא של שמואל (פ"ג) יוצא, 
שהיו זמניות, כמנהג כל העמים הקדמונים, כי שם אמרו, כשהחמה בראש 
טלה מגיע ,ט"ו חיל (מעלות) לשעה ביום וכמו כן בלילה", וכשהיא ,בראש 
הסרטן י"ח חיל לשעה ביום וי"ב בלילה". וכן כתב הרמב"ם בפרושו למשנה 
(ברכות, פ"א, משנה ב), שכל השעות הנזכרות במשנה שעות זמניות הן, וכן 
נתקבל להלכה בכל המצוות שזמנן קצוב לפי מספר שעות-היום, כגון זמן קריאת- 
שמע, אכילת חמץ בערב פסח וכיוצא בהןך ). 

וכדי לתת להקורא מְשג שלם על-דבר חלוקת הזמן, רואה אני להעיר 
פה עוד על פרט אחד, על גדר הזמן] האמתי והאמצעי. אף שאין בו 
צרך לענין המעסיק אותנו בחקירותינו אלה. 

הכל יודעים, שהיום הטבעי משתנה במדתו לפי עתות השנה, אבל 
אך מעטים ידעו ויבינו, כי גם היום השלם, היום האזרחי, גם-הוא אינו 
עומד במדתו כל השנה כלה. ואף שאין יום אחד משתנה מחברו הסמוך לו 
אלא בשנויים שאינם מַרגשים (שאינם עולים אפילו בתכלית גדלם, כי אם 
לעשרים שניים של שעה מעָבר מזה ושלשים מעָבר מזה), מצטרפים הם 
בזמנים ידועים בשנה לשעורים מסֶימים. סבות הדבר הזה שתים הן: האחת, 
שאין השמש מתנועעה במסלולה (המְדְמה) סביב לארץ במדה אחת, וההבד*% 
בין מהלכה האמתי והאמצעי יוכל להגיע *שתי מעלות, המחוללות בתנועתה 
היומית הבדל של שמונה דקי שעה; והשנית, שאין השמש מתנועעה בעגול 
המשוה, כי אם בעגול הקדרות, הנוטה ממנו כ"ג מעלות וחצי, וההבדל שבין 
ארך השמש המנוי על עגול הקדרות ומצעדה המנוי על עגול המשוה יוכל 
להגיע עד שתי מעלות וחצי בקרוב, העולות בזמן לעשרה דקי שעה. 
במלים אחרות: הזמן האמתי נולד על-ידי תנועת השמש במהלכה האמתי, 
במסלולה האליפסי, המשתנה בכל נקדה ונקדה ממנו; וכנגדו הזמן האמצעי 
בנוי על תנועה מִדְמה, על ההנחה, שהשמש מתנועעה בעגול המשוה 
ובמהירות אחת. הזמן האמתי נקצב במעשה עלזידי ,צל המעלות", שהצל 
מַשלך עלין על-ידי השמש ממקומה האמתי; והאמצעי נקצב עלזידי כ%- 


1) אף-על-פי שבחלוקת כל יום בפני-עצמ% היו חכמי ישראל, כאשר ראנו, 
משתמשים בשעות זמניות, המשתנות לפי ארך היום, בכל-זאת בענין תקופות ומולדות, שהזמן 
שבין נקדה אחת מהם לחברתה כולל בתוכו ימים שונים במדתם, קרוב מאד לודאי, שהיןו 
מחשבים אותם בשצות השוות, המְכוָּנות לארך היום הבינוני, כמשפט התוכנים, וכדרך חכמי- 
העצוּר שמגהג זה פשוט אצלם, וחושבים את היום המתחיל מן הערב לא משקיעת החמה 
של כל יום ויום, ‏ כי %ם משש עצות לאחר חצות היום (עין תוספ%ת, ערובין, ‏ 1"ו, ‏ *;, 
8-4 ,אין בין", שהראו בזה פנים לכאן ולכאן). 
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כאשר מצאה ידם. הכלדיים ידעו, שאי-אפשר להם לקצוב ארך היום בדיוק, 
וקצבוהו בקרוב בשבר פשוט: שלשה חְמְשים ביום השלם. 

אב? איך נתחלק יתרון היום הארך על היום הבינוני ושל הבינוני 
על הקצר, לפי שלשת החדשים שבכל תקופה? על-דבר הכלדיים, שחכמת 
התכונה היתה אוּמנוּתם, אנו יודעים, שבתחלה חלקו את התוספת הזאת לפי 
המספרים: אחד, שלשה, חמשה, ואחר-כך שנוּה לפי ערך המספרים: אחד, 
שנים, שלשה (עַין קוגלר, ,בּאבּילאַנישע מאָנדרעכנונג', צד 98 וצד 1)242). 
ולהפך היו ההודים מחלקים את התוספת וכן המגרעת הזאת לחלקים שוים 
וקוצבים בפרוש את השנוי ביום אחד לשני חלקים מששים ואחד במוהורתא 
(עִין גינצל, 326, ו); וקרוב להחליט, שזה היה גם משפט היהודים, וכדרך ' 
שראינו כזאת בספר ,חנוך" וב,מדרש תהלים", וכדרך שמצאנו כזאת 
בברייתא דשמואל בענין קציבת השעות על-ידי ארך צל-המעלות (סמן ג). 

י"ב. שעות שוות וזמניות. זמן אמצעי אמתי וכוכבי 
על מַשג השעה נוכל להתבונן משתי נקדות. אם נחשבנה כחלק אחד מכ"ד 
ביום השלם, או היום האזרחי (שאם לא נדקדק בו דקדוקים יִתָרים, נוכל 
לאמר עליו, שהוא עומד תמיד בעינו), אז נמצאנה קצובה וקימת במדתה בכל 
המקומות ובכל הזמנים, בשעות אלה, הידועות בשם השעות השוות 
(עקווינאַקטיאַלשטונדען) והנהוגות היום בכל העמים והלשונות, השתמשו 
בימים הקדמונים רק חכמי התכונה לבדם בחשבונותיהם. אולם אם נפריד את 
היום השלם לשני חלקיו, למאיר ולחֶשךָ, ונחלק את כל אחד מהם לי"ב חלקים, 
אז תשתנה מדת השעה בכל מקום ובכל זמן, לפי ארך היום הטבעי, שאינו 
שוה ללילו, ‏ כי אם בעָגול המשוה או בתקופת ניסן ותשרי. בשעות אלה, 


| 


יציוי יש יקושוי יי קש וי קייר ץר יי וו קר 
0 . 





שהמהירות נערכת בערך פשוט; ולכן חלקו את ההבדל, שבין המהירות הגדולה והקטנה, על 
מספר הימים הדרושים לירח לעבור מנקדת הרום או השפל עד מרחקו אבינוני, ועלתה בידם 
תוספת המהירות לי"ח דקי מעלה ביום אחד. אב% מן התמונה שהבאנו נראה מיד, שאיץ 


השעוּר הזה נערך בערך שוה %פי מדת הקשתות של א, כי אם לפי ערך בקעיהן. ונק? 
למצא, שתוספת המהירות ש% יום השביעי גדולה שמונה או עשר פעמים מאותה ש? הי!ם 
הראשון. 


\. 6 ב ו אנ 4 ש -7 3 


1) ולפי חשבון זה, במקום שהיום הארך עולה לט"ו שעות, יהיה שעור תוספת היום: 
בניסן ש? חמה שעה וחצי, באָיֶר שעה אחת ובסיון חצי שעה. ובחדשי תמוז,. אב ואלו? 
יתקטן הי1ם %פי ערכים אלה בסדר הפוך. 

בכלל הזה -- כאשר יציר קוגלָר -- תפסו סופרים הרבה, יוָנים ורומיים, והדבר נמצא 
בפרוטרוט יותר בספרו ש% הפילוסוף הרומי קליאוּמדְס (616006865). | תרף דבריו ש? זה 
האחרון הובא% גם ב,מעין חתום" ?יש"ר מקנדיא (תמר ס"ה), ובדברי יש"ר (שהעתיקם 
כצורתם, אף שלא הזכיר עליהם שם בעליהם) נפתמש הר"י שווארץ ב,תבואות השמש" (דף 


- 


כ, ע"א) לקצוב על-פיהם ארכי הימים בירושלים, אף שכבר העיר יש"ר במקומו, שחשבון 
זה לא יצדק בכל האקלימים, ואנחנו נוסיף עליו, שאפילו ברחב שהוסד ע?יו לא יצדק 


אלא בקרוּב. 


שב וצצ שש ש\ייי. יי כ- ,ן קרי יי 





סדרי זמנים והתפתחותם בישרא% [29 










: - | שהות השמש על האפק גם ?אחר ששקעה", והוא מחליט, שהיתה עוד בבל 
- אחרת שרחבה 359, ומתאמץ להביא ראיות לדבריו (צד 80). אבל בספרו 
פשטערנקונדע אונד שטערנדיענסט" (174, !) חזר בו, וחושב, שהכלדיים חשבוּ 
את היום מזריחת שפת השמש העליונה עד סוף שקיעתה (מתחלת הנץ 
החמה עד סוף שקיעתה); ואזרי הביאו בחשבון גם שעור זמן שבירת האור 
באויר, וגם זה שהכלדיים השגיחו על זריחת השמש ושקיעתה ממגדלים 
גבוהים, עלה לו, שהיום הארך בבבל הוא י"ד שעות וכ"ב דקים וחצי. 
בדרך כזה יפרנס קוגלֶר את מדת היום הארך בלוחות הכלדיים, אבל לַעָמת 
זה נתארכה אצלו עוד יותר מדת היום הקצר, ותחת אשר לפי הנחתו 
הראשונה עלה ההבדל רק לי"ג דקים, נוטה הוא מן האמת לפי הנחתו 
האחרונה בשעור כ"ב דקים ועוד. אבל כל עקרו של קושי זה במדת היום 
הארך והקצר אינו אלא לפי צורתם אצל הכלדיים והתוכן היוָני, שקצבום 
1 במספר שעות ושבריהן, ויסור ויסתלק מאלין, אם נגשים עין אל צורת 
| השעורים האלה שקבלו בברייתא של שמואל, שהם מפרשים שם 
בחלקי היום. ערך היום הארך אל הקצר, היוצא בה במספרים קטנים 
ופשוטים, כערך שלשה אל שנים, מוכיח, שיש לנו כאן עסק ?א עם שעורים 
- מדְקדקים, אלא עָם מקרבים, שקשה היה אפילו לכלדיים לצמצם בהם. אפשר 
. היה להם לקצוב בדיוק גדול את מדת חרש הלבנה, שהוציאוהו מהשקפות 
רחוקות זו מזו בזמנן, שהטעיות שנפלוּ בהן בקציבת הזמן נעשו כמעט 
לבלתימַרגשות על-ידי התחלקותן על מספר גדול של חדשים; ולכן היה 
: 1 יבידם לדקדק בחשבונם עד חלקים דקים מן הדקים. לא כן הדבר בקציבת 
- ארך היום, ששתי נקדותיו הקצוניות, המגבילות אותו, אינן מרְחקות זו 
1 מזו, וחסרון הדיוק בקציבתן עומד תמיד בגדלו, וכל תחבולה לא תועיל 
להקטינו אפילו בכל-שהוא. קציבת ארך היום יכולה להָעשות בשתי דרכים, 
שהאחת מהן היא: קציבת רגע הנץ החמה ושקיעתה עליידי אורולוגין 
מִדְקדקים, המתנועעים תמיד במדה שוה. אבל אורולוגין כאלה, המצוים היו 
ביר כל אדם, לא היו בידי הקדמונים, שהיו זקוקים להשתמש באורולוגין 
> של חול ושל מים, הרחוקים הרבה מן הדקדוק. הדרך השניז היא מציאת 
קשת-היום על-ידי חשבון המשלשים הכדוריים, אם נודעה *גו נטיָת השמש 
ורחב המקום בכדור הארץ. אבל לוחות הכלדיים, שהגיעו לידיני, מוכיחים, 
שלא היו תוכני בבל משתמשים בחשבונות כאלה, והיו קוצבים <: מה?ך 
המאורות במספרים מקרבים, לקוחים מן הנסיון ומשתנים לפי מקומותם 
במסלוליהם 1). וכדבר הזה עשוּ גם במדת יום הארך והקצר, שקצבו בקרוב 


1 אתן פה לפני הקוראים המבינים דוגמא אחת קטנה: מהירות תנועת הירח במכלולו תלויה במדת 
-. | מרחק המרכזים במסלולו ובמרחקו מנקדת הרום או השפל [אם נסְמִן את השעור הראשון באות > ואת השני 
באות א, אז תהיה תוספת מהירותו שהיא הנאצלה (דעריוואטע) השניה משעור תנועתו שוה א ח:5 6]. 


אך תוכני בבל בלוהותיהם משגת ר"ח ור"ט לשטרות (שיצאו לאור על-ידי קוגלָר) חזוטבים, 
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כשני לילות קצרים שבקיץ" (5.₪ ,864/80 הביאד גינצל, 24 1); ובמקום > 
אחר (שם, צד 288): ,יום הקיץ הוא י"ב הַזאַר והלילה ששה האר" ). אכל ₪ 
השעור היוצא מחשבון זה, שהוא ט"ו שעות, גדול כשתי שעות יותר מן :) 
הראוי. ולכן אדָמה, שהחושבים כך מונים את היום לא מהנץ החמה עד | 
שקיעתה, כי אם מעלות השחר עד צאת הכוכבים. בהנחה זו יהיו הדברים ‏ - 
מסכימים כמעט עם המציאות. ובאמת, כאשר ראינו באחת ההערות (סמן ב) | 
היו הפרסיים מתחילים את היום מעמוד השחר, ואת הלילה מצאת הכוכבים, > 
אלא שנשף"הערב נחשב אצלם לזמן בפני-עצמו. - 
בברייתא דשמואל אמרו: ,(השמש) בראש הטלה ובא לו לראש . 
הקנה (מאזנים) ק"פ ימים 6 וק"פ לילה, ט"ו חיל בשעה ליום וכמו כן | 
בלילה; בראש הסרטן ובא לראש הגדי, חשוב יום קודם לילה, י"ה חיל 
לשעה ביום, ו"ב חיל לשעה בלילה; בראש הטלה ובא לו לראש הקנה 
מאזנים ₪, שוים; בראש הגדי ובא לו לראש הסרטן חילופיהן, ג' חומשין > 
בלילה וב' חומשין ביום" (פ"ג). השעור הזה ראוי הוא ביחוד לשום אלין 
לב. חוקרי חשבונות הזמנים ידעו זה כבר, כי יושבי ארץ הודו היו . 
חושבים את היום הארך לי"ד שעות וכ"ד חלקים מששים בשעה ). הערך ‏ - 
הזה נמצא גם בין יושבי חינה. ומפני שמצאו בגיאוגרפיה של תלמי, שהיום . 
הארך בבבל הוא ,י"ד שעות ושליש שעה ואחד מי"ב בשעה", או י"ךד . 
שעות וכ"ה חלקי ששים, ואינו נבדל משעורם של בני הודו וחינה כי אם - 
בחלק אחד מששים, שערו בדעתם, ששני העמים האלה למדו זאת מן ₪ 
הכלדיים. השערה זו נעשתה לודאי גמור על-ידי לוחות הכלדיים, שהגיעו - 
לידינו בימים האחחרונים, שמהם הוציא ההכם קוּגלֶר, שהיום הארך היה > 
. נחשב אצלם י"ד שעות וכ"ד דקים בצמצום (ִין קוגלֶר, ,בּאבּילאָנישע = 
מאָנדרעכנונג", | מצד 80 והלאה). ועתה הנה מצאנו את ישראל שלישיה . 
להודו ולחינה, שגם הם החזיקו בשעוּרם של הכלדיים. והנה היום הארך . 
בבבל, שרהבה ,'320, אינו עולה באמת כי אם לי"ד שעות וי"א דקים, ‏ | 
ואם"כן טעו הכלדיים כרביע שעה. הבדל מִסְיֶם כזה - יאמר קוגלָר - כמעט | > 
שאי-א:שר לתלותו בשבירת האור באויר, המאריכה למראה-עינים זמן -/ 
1) גינצל מוסיף: ,לעכטער;ס מא>ס זרקקט וואהרשיינליך אונגלייכטייליגע שטונדען 3 
(0:8165קוה6) 6הזסת) אויס". ולא אבין בַיְָנתו, כי הדברים הם בהפך ממש, כי אֶלו היו שעות - , 
אלה זמניות, היה מספר שעות היום וה?ילה שוי. אבל מלת ,הזאַר" היא שם חלק: אחר משמונה- - > 
ץשר בכ"ד שעות. ₪7 


2 צריך להיות: יום, כלומר ק"פ מעלות יום, וק"פ-- לילה. 


3 צריך להיות: בראש הקנה ובא לו לראש הטלה; שאס ?א כן -- נזכרה תקופת ניסן = 





פעמים ותקופת תערי חסרה לגמרי. 
4) ההודים חלקו את היום השלם לשלשים חלקים (8!זהו(10/), והיו הושבים את היום 
הארך לי'ח ואת יום הקצר לי*ב חלקים כאלה, 


0 
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אמר% במדרש (ויקרא רבה, פכ"ו): ,תניא, באחד בתקופת ניסן ובאחד 
בתקופת תשרי היום והלילה שוין, מכאן ואילך היום לוה מן הלילה, 
והלילה מן היום". תחלת הברייתא הזאת נזכרה גם בירושלמי (ריש ברכות), 
וכמלוּאים לדברים אלה אנו מוצאים במקום אחר מאמר אחד, הנותן קצבה 
לשנויי מדות היום והלילה: ,וכמה פורע זה לזה ולוה זה מזה? אחד 
משלשים בשעה" (מדרש תהלים, י"ט, הוצאת בובר, צד 168). והצעה 
של ברייתא זו במלוּאה כך היא: ,באחד בתקופת ניסן וּבאחד בתקופת 
תשרי הים והלילה שוין, מכאן ואילך היום לוה מן הלילה והלילה מן 
היום, כיצד? מתקופת ניסן עד תקופת תמוּז היום לוה מן הלילה, מתקופת 
תמוּז עד תקופת תשרי היום פורע %לילה; מתקוּפת תשרי עד תקופת טבת 
הלילה לוה מן היום, מן תקופת טבת עד תקופת ניסן הלילה פוּרע ליום. 
נמצא, בתקופת ניסן ותשרי אינן חייבין זה לזה. וכמה פורע זה לזה ולוה 
זה מזה?) אחד משלשים בשעה"). 

ותצא לנוּ מזה מדת היום הארך בארץ-ישראל ט"ו שעות בכְוְנדִת, 
שהיא גדולה מן הראוּי שלשה רבעי שעה ויותר,. כי אפילוּ אם נחשב זמן 
היום לא במשמע! ההנדסי (מעלית מרפז השמש עד שקיעת\% באפק 
האמתי)/ כי אם לפי שהָיָתוּ על הארץ למראה עין (מרגע הֶראות 
תחלת כדוּר השמש עד הָעלמן כָלוּ ובצרוּף שבירת אורו באויר) גם 
אז לא יעלה שעוּרו לט"ו שעות. כי בירוּשלים תהיה מדתו י"ד שעות 
ושתוּת, וּבטבריה -- י"ד וּרביע. 

מלבד המדה הזאת, שהיתה, כפי-הנראה, מיחדת לחכמי ישראל, נודעו 
לנוּ עוד שתי מדות אחרות, שאולות מעמים אחרים. אחת מהן קדומה 
משלנוּ וּמוּטעה יותר ממנה, והשנית מאַחרת וּקרוּבה יותר אל האמת. 

בספר ,חנוך" יאמר: ,וּביום ההוא (מקץ החרש הראשון) יגדל היום 
מן הלילה בשני חלקים (שכל חלק מהם אחד מי"ח ביום השלם), והיה 
בצמצוּם עשרה חחלקים, והלילה שמונה (פ' ע"ב, פסוק י), אז (בסוף החרש 
השני) יגדל היום (עוד) בשני חלקים, ועלה לאחד-עשר חלקים, והלילה 
יקטן והיה לשבעה חלקים (פסוק י"ב). וביום ההוּא (בסוף החרש השלישי) 
יגדל היום מן הלילה (עוד) בשני חלקים, והיה כפלים בארך הלילה, 
שנים"עשר חלקים, והלילה יקטן והיה לששה חלקים" (פסוק י"ד). אחר-כן 
הוּא הולך וחושב התקטנות ארך היום לפי חדשי השנה, וּמִסִיִם ואומר: 
,וביום ההוּא (בסוף החרש התשיעי) יגדל הלילה, והיה כפלים בארך 
היום, והיה הלילה שנים-עשר חלקים והיום ששה" (פסוק כ"ו). קצב כזה 
ליום הארך מצאנוּ גם אצל הפרסיים הקדמונים, כי בכתבי-הקרש שלהם 
כתוּב לאמר: ,יום הקיץ ארכו כשני ימים קצרים שבחרף, וליל החרף הוּא 





1 בהוצאות שלפנינו אין הנוסח מתקן היטב, כל מתחיל הוא ,בתקופת טבת", והלעון 


פוכמה פורע" וכו' כתוב שם באמצעק, אחר תקופת תמוז, אבל הענין אחד. 
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צלעו האכה העליונה - בלילה, ונמצאו היים והלילה שָוים בניסן ותשריע ‏ 
אבל אם נאמר ליתן את שתי הצלעות הקצרות ללילה (אן ליּם), נמצא, . 
שאין היום והלילה שוים!). עוד טעם אחר נתנו לזה שם בירושלמי, לקוּח 
מדרך-ארץ ולשון בני"אדם: מלך מתעתד ?צאת מהיכלו לְהָראוּת לעם, והנה - 
בני עמו, המחכים לראותו, אומרים: המלך יצא; וכאשר יפרד מהם, עוד 
בטרם יכוא אל ביתו. האעם לא יאמרו: בא המ*ך להיכלו? (,שרי מלכא נפק, 
אף-על-גב דלא נפק, אמרין דנפק; שרי עייל, ?א אמרין דעל עד שעתא 
דייעול?"). 

והגדר הזה של יום ולילה מִיסָד באמת בטבע האדם האָמוּן על ברכי 
התולדה. האיש, העובד עבודתו כל היום, מיד כאשר יתהיל הלילה להחשיך 
הוא פוסק מעבודתו והוּלך לנוּח מעמל היום, כי קשה ל1 להוסיף ולעשות ‏ > 
מלאכתו בלי אוּר נר; ולעשות הכנות ליום מחר עוד הזמן גדול. לא כך --. 
בנטף הפקר, אחרי אשר שבת האדם ועפש כל הלילה, - כי כמעט יאיר" | > 
פני המזרח, מיד הוא פונה אל מלאכתו וּמעשהוּ, ואף-על-פי שהאור עודנוּ 
רפה, הנה כבר יש בידוּ לעשות הכנות לצרכי היום הממשמש ובא (עין 
לדוגמא יומא, כ"ח, ע"ב: האיר (השחר) פני כל המזרח וכו' ויצאוּ איש 
איש למלאבתו וכו' לשפוּר פועלים), ולכן ‏ היום מתחיל מעמוד השחר א% 
סמוּך 15 מעט. רשמים קלים לגבולות כאלה ליום וּללילה אנו פוגשים גם 
אצל עמים אחרים. כפי מה שהעלוּ החוקרים, היו המצרים חושבים את 
תחלת היוּם ,בשעה האחת-עשרה מן הלילה", ואת ראש שנתם מרגע הראות 
כוכב הכלב (,סיריוּס") בפעם הראשונה בנשף הבקר לפני צאת השמש 
(גִינצָל, כראָנאָלאָגיע, ח"א, צד 161). גם להתחלת הלילה זמן מוּעט אחרל 
שקיעת החמה מצאנו דוגמאות. זמן תפלת הערב אצל בעלי דת מחמד הוּא 
חצי שעה אחר שקיעת החמה; ויושבי איטליה עוד לפני מאה שנה הין 
מונים את השעות בדרך משנה מן המנהג האירופי, כי היו מתחילים את 
היים האזרחי מן הערב ומונים כסדר עשרים וארבע שעות עד הערב 
הסמוּך, אבל לא מוּ את השעות משקיעת-החמה האמצעית בימים השימ 
(שש שעות לאחר חצות היום), כדרך היהודים, כי אם אחרי עבור ה4+" 
שעה משקיעת-החמה האמתית המשתנה מיןם ליוּם (עַיָן אִידָלֶר, ח"א, צד 83). 

י"א. היוּם האֶרף והקצר, לשנויים ולחליפות של ארך היום והלילה > 
לפי עתות השנה (אף-על-פי שהם עולים בארץ-ישראל למדה מסְימת, ואי" | . 
אפשר שלא הרגיש בהם אפילוּ האדם הקדמני, - עַיִן עבודה זרה, ח, א: - 
,כשראה אדם הראשון ים שמתמעט והולך" וכו') לא נמצא כל זכר מפרש 
במקרא 0, ולכן נעבוּר עליהם מיד אל התקופה הסאתרת. 

1) בעל , מנחת כהן" רוצה ?ישב את הדברים, בהגיהו: ,אם אין אתה נותן* וכו'". 
אב? תקונו, כאשר יראה כל מְצַיֶן, הולך מנגד לכל מהלך הענין בירושלמי שם. 

2) הראב"ע מוצא רמז להשתנוּת מדת היום בדברי עמוס (ה, ח): ,ההופך לבקר צלמות 
ויום לילה החשיך", צין בפרוּשו, שם. 
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5% הוא מהלך שלשה רבעי מיל, או י"ח דקי-שעה לאחר השקיעה, ואז הוא 
ודאי לילה לרבי יהודה, ובין-השמשות של רבי יוסי נמשך עוד אחר-כך 
זמן מועט מאד, בערך שני דקים, כי גם לרבי יוסי כשליש שעה אחר 
השקיעה לילה ודאי הוא, ואז הוא זמן יציאת שלשה כוכבים בינונים, 
בארץ-ישראל בימים השוים, וכמעט גם בכל החרף, שאז, כשהרקיע 
בטהרתווהאויר זך נראים ג'כוכבים לזפ-הראות מהאצטגנינין, 
הבקיאים בגרל גוף המאורות [ומקומם] ברקיע. עד כאן תרף 
דבריו. והוא מוסיף עוד ואומר: ,ובמדינות אלו יצאו ג' כוכבים בימים 
השוים כחצי שעה אחר השקיעה". ודבריו נכוחים וישרים. כי משעור שליש 
שעה, שבין-השמשות נמשך בארץ-ישראל, יוצא, שחשבו כניסת הלילה ברגע 
שירדה השמש כדי ארבע מעלות ורביע אל תחת האפק; ואם כן, ברחב 
זִילְנה, | שרחבה (לפי דעת בעל ספר ,אילים", שהלך אחריו הרב) נ"ג 
מעלות וחצי, תהיה כניסת הלילה בניסן ותשרי כ"ח דקים ושלשה חְמְשים, 
יאו - כדברי הרב - כחצי שעהו) 

2 מכל הדברים שאמרנו אנו רואים, שהזמנים המפרידים את היום מן 
הלילה ואת הלילה מן היום אינם שוים זה לזה: היום נהשב מעמוד השחר, 
1 אף"על-פי שהרקיע מלא עוד כוכבים קטנים לרב, ובינו ובין הנץ החמה 
מהלך ארבעת מילין; ולהפך, הלילה מתחיל משעה שָיָּראוּ שלשת הכוכבים 
הראשונים, ואין בין שקיעת החמה ובינו אפילוּ מיל אחד שלם. וכאן יש 
מקום לשאל, מה נשתנה זה מזה? והשאלה הזאת כבר נשאלה באמת 
בירושלמף (ריש ברכות): ,כמא דאת אמר בערבית, נראּ שלשה כוכבים, 
אף-על-פי שהחמה נתוּנה באמצע הרקיע (בעָבָיו של רקיע) - לילה הוא, 
נימר אף בשחרית כן?" והשיבו שם על זה כמה תשובות: יש שאמרו 
להביא ראיות מן המקרא: ,בפקר ב3בקר- ליתן תחום לבָּקרו של בקר"; 
- ,הבַקר אור- התורה קראה לאזר בקר". ויש שהוכיחו זאת מדרך הסברא: 
גבול היים הוא מרגע שהאור מתחיל להיות מַרגש לעין האדם, והלילה 
מרגע שהתתטך מתחיל להות מַרגש לו (,מקיש יציאתו לביאתו, מה 
ביאתו משיתכסה מן הבריות, אף יציאתו לכשיתודע לבריות"). ויש שחשבו 
להכריח הדבר מן ומציאות, ש,אם אומר [את] ליתן עוביו של ורקיע 
ללילה בין בערבית בין בשחרית, נמצאת אומר, שאין הלילה והיום שוים". 
הדברים המתמיהים האלה - כי בתקופת ניסן ותשרי יש ליום י"ב שעות 
מהנץ החמה עד שקיעתה - בנוּיִם על שיטתם בבנין-העולם, שהוא עשוי 
כאכסדרא או כקבה (ב"ב, כ"ה), והרקיע, שהשמש מהלכת תחתיו ביום 
ולמעלה ממנו בלילה, דומה לגג שטוח, שעְביל שוה בכל מקום, עד שהוא 
עושה בחתוכו כמין מְבּע אַרףּ, שהשמש עוברת את צלעו הקצרה המנרחית 
ואת הצלע הארְכפה התהתונה בום, וכנגדו את צלעו הקצרה המערבית ואת 


1) צין מאמרי ,כימת עין", הנספה !ספר ,הרב מלאדי?. 


ל % 
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המערב. 


דברי רבה ורב יוסף, שהבאתי למעלה, נלקחו ליסוד מאת הפוסקים, . 
אלא שנחלקו בהבנתם. לפי משמעותם הפשוטה של דברים, בין-השמשות . 
לדעת רבה, שפסקו כמותו, מתחיל מיד עם שקיעת החמה אל תחת האפק. - 


וכך הבינו אותם הגאונים רב שרירא ורב האיי (שהובאו בתשובות מהר"ם 
אלשקר, סמן צ"ו), שכפי הידוע - דבריהם דברי קבלה, וכן פסקו הרי"ף 
והרמב"ם ואחרים. אבל רבנו תַם מצא לפי פָרוש זה סתירה בדברי רבל 
יהודה, ששעורוּ של רבה נשען עליהם, שהרי הוא בעצמו אומר במקום 
אחר, שמשקיעת החמה עד צאת הכוכבים (שהוא תחלת הלילה) מהלך 
ארבעה מילין; ולכן הוא מפרש את הלשון ,משתשקע החמה", לפי שיטת 
בעלי התלמוד בבנין-העולם, שאין הָיִיּנה משעה שַתְּכּנס בעָבִי של רקיע, 
אלא משעה שהיא קרובה לצאת ממנו, לאהר שעברה כמטט את כָּלו, 
ונכונה לעבור למעלה ממנו, או לסבב אחורי כַפה,. ‏ ולשיטתו, מרגע שתתעלם 
השמש מעינינו עד שתעמיק לנסר ברקיע שעוּר כזה המכוָּן לשעוּר שלשה 
מילין ורביע של מהלך אדם בינוני בארץ - עדין יום הוא; ומאותו רגע 
מהחיל בין-השמשות וגומר ברגע שתגיע בו השמש אל סוף עָבָיוּ של רקיע, 
שהוא מהלך ארבעת מילין מרגע שהתחילה לשקוע, שאז הוא זמן צאת 
הכוכבים וכניסת הלילה. 

שיטה זו, שנמשכו אחריה רב חכמי צרפת, נתקבלה להלכה ב,שלחן 
ערוך" (ארח חיים, רס"א), עד שבא הגר"א בבאוריןו לש"ע וּבְטָל את 
דעתו של רבנו תַם; ואת הסתירה, שמצא בדברי רבי יהודה (אשר מהר"ם 
אלשקר לא מצא דרך אחרת לישבה, אלא שחזר בו רבי יהודה בשבת 
מדבריו בפסחים), הסיר בדרך פשוטה מאד. לפי דברין, לא שתי 
שקיעות הן/, אלא שתי יציאות הכוכבים הן: בפסהים ידבר רבל 
יהודה על יציאת כל הכוכבים, הגדולים עם הקטנים, שאינם נראים אלא 
?אחר מהלך ארבעה מילין, או- אם נחשב מהלך מיל לכ"ב דקים וחצ- 
לאתר שעה וחצי, כשעוּר נשף-התוכנים; אבל בשבת ידבר על יומה ש% 
הורה הגומר עם יאיאת שלשה כוכבים בינונים, או בשעור מהלך 
שלסה רבעי מיל, שהם י"ו דקים לאחר שקיעת החמה. דברי הגאון הזה. 
הב מרְוָרִים מאד, אלא ש?א נתן את לבו להגביל זמן בין-השמשות גם בחוץ. 
לארץ-ישראל; ואת החסרון הזה מלא אחריו הרב רש"ז מלאדי, אלא 
שהאריך מעט את שעור בין-השמשות. במאמר אחד, הנמצא בסדירו והנקוב 
בשם ,תוספת שבת", הוא מגביל את שעור זמן בין-השמשות בארץ-ישראל 
בתקופת ניסן ותשרי לפי דעת הגמרא; ועל-פי ידיעותיו בעָקרי הכמת" 
התכונה, שקנה לו מִסָפַר ,אילים" ליש"ר מקנדיא, הוא מוצא שעורו גם 
בארץ-מגוריו - ברוסיה, הרב אינו מפרש לנו את דרכי חשבונותיו, אבל 
גלוים הם מעצמם לכל"-מבין. מוציא הוא מדברי רבה, ששעור בין-השמשות 






















של יום, אבל לא היתה כוָנת רבא לשוּם לאַל את דברי הקודמים ?3 = 
ששמו את פני המזרח לאבן-בחן, ולאמר, שתמיד אנו צריכים להביט על" 
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כוכבתא", שממנו יוצא ההפך ממש, שהיתה כוָּנתו להוציא רק את הכוכב 
,נגה" וכיוצא בו, שיכולים להָראות ביום, אבל לא את הכוכבים מן המדרגה 
|הראשונה, שאין דרכם לעולם להָראות ביום. 

הנה כן יצאו לנו משגי הסמנים שבתלמוז שני שעורים שונים לבין- 
השמשות, אבל אפילו הגדול שבהם אינו מגיע לחצי שעה. ואולם מצאנו 
מאמר אחד בבבלי, הנותן מקום לחשב, שבין-השמשות נמשך הרבה יותר 
ושאין הלילה מתחיל אלא משעה שהכסיפו פני המערב; וכפיההנראה 
בסקירה ראשונה, כך פרשו לשון הברייתא ,כל-זמן שפני מ זרח מאדימין"). 
וזהו לשון המאמר: ,רבא חזייה לאביי, דקא דאוי למזרח;: אמר ליה: מי 
סברת פני מזרח ממש? פנים המאדימין את המזרח" (שבת, ל"ה, א). אבל 
קשה מאד לחשב, שיחלוק רבא על כל השעורים היוצאים מדברי כל 
התנאים והאמוראים שקדמוהו. ועוד יותר קשה להכניס את דבריו בדברי 
הברייתא, ,הכסיף התחתון ולא הכסיף העליון", כי במערב העליון מקדים 
להכסיף מן התחתון?). אבל כפי שאנו רואים, לא נתחדשה הלכה זו לרבא 
בבית-מדרשו מתוך משא ומתן בדבר, כי אם נתגלגלה ובאה לידו בהיותו 
מחוץ לבית-הישיבה לעת-ערב עם אביי חברו, ואין הדבר נמנע, שהיה וה 
אך מקרה פרטי, שאין דנים ממנו על הכלל. חזיון חליפות האור בעת 
שיחליפו הלילה והיום את משמרותיהם הוא, כאשר אמרנו, חזיון מֶרכּב, 
ואיננו יוצא תמיד לפעלו בטהרתו, כפי אשר יתארוהו חכמי הטבע וכפל 
שתציעהו לפנינו משנתנו החיצונה;: ואם אין האויר לעת הערב זך ושוקט 
כראוי, וחלקיו מזדעזעים ומתערבבים על-ידי תנועת הרוח, לא תופיע 
לעינינו אדמומית פני המזרח והכספתם לכל משפטיה וחֶקותיה. מקרה כזה 
אפשר שאירע גם לרבא, שהשקיף עללפני המזרח, ולא מצא שם את 
האדמומית אשר הוא מבקש, וחשב, כי כבר הכסיפו והשחירו פני המזרח; 
אך כאשר חזר ונתן פניו למערב, מצא את פני הרקיע מאדימים במדה 
מסִימת כזו, שנתנה לו מקום לחשב, שלא נכנס עוד הלילה, ולכן אמר 
לאביי: כסבור אתה, שרק פני המזרח הם המכריעים? אין הדבר כןג 
ולפעמים אנו צריכים לשום עין על המקור, שממנו באה אדמומית פני 
המזרח - הבט-"נא א* הפוים המאדימים האלה, כי הם מאירים עוד באורל 





1 ור" (,ספר הישר", סמן קפ"א) רוצה להסביר את הדבר ואומר: ‏ האי פני-מזרח 
מערב הוא, שנקרא פני מזרח לעת-ערב כל-זמן שמאדים וכו'. 

2) גם בעל ,תבואות השמש" (דף כ"ג, ע"ב) נתקשה במאמר ל, ובאמרו להוכיח, 
שאדמומית הרקיע לא תִתְּכְןָ כי אם בפני מזרח ומשם היא מתפשטת קצת גם לצפון ולדרום, 
,אכן בצד המערב אי-אפשר שנראה", -- הוא מתפלא על הראשונים ועל האחרונים, עלא 
גתעוררוּ ע? זה, ואנכי אתפלא על החכם הזה, שלא הרגיש בקושי גדול יותר, שאם נפרש 
עפני המזרח" שבברייתא לפנים שהן מאדימות את המזרח -- כל הלשסון ,הכסיף התחתון ולא 
הכסיף העליון? אין לו כל שחר. 
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אם על-פי הירושלמי נוציא משפטו), לא מצאנו, שנתנו ונתנו בו אלא 
חכמי האמוראים שבדור הרביעי, רבי אחא ברדפפא ורבי יודה בן-פזי, 
שנחלקו בדבר, ,כמה כוכבים יָראו ויהא לילה", שהראשון אומר - שלשה, 
זהשני - שנים (בדור הזה היה גם רבי מתניה, שסמך על ברירוּת אור 
הלבנה). ורבי יוסי בר-בון, שפָּרש מדת אורם של כוכבים, שהם בינונים, 
היה בדור החמישי. ואפשר שחכמים אלה בחרו בסמנים אחרים, אף-על-פי 
שאינם מכְוָּנִים היטב עם הסמן הראשי, הכספת פני המזרח, מפני שנקל 
יותר להשיגם בחוש מן הראשון. גם על הסמן הזה עִין ר"י שווארץ ומצא, 
שבירושלים ,עשרים דקים אחר השקיעה נראה כוכב אחד, שלא נראה קודם 
השקיעה, ומוכח, שבינוני הוא;: חמשה דקים אחר שנראה הכוכב הראשון 
נראה השני; שלשה דקים אחריו נראה השלישי" (,תבואות השמש", דף 
מ"א, ע"ב), ולפי-זה שעוּר בין-השמשות, הנקצב על-ידי צאת הכוכבים, גדול 
שתי פעמים מאותו שיצא לנו מסמן הכספת פני המזרח, ומכְוָּן בדיוק עם 
שעוּר הזמן הנקרא בפי התוכנים בשם ,הנשף האזרחי", הגומר עם ירידת 
השמש כשש מעלות וכ"ג דקים אל תחת לאפק. 

. אחרי הר"י שווארץ התאמצו גם שני חכמים. באירופה לקצוב על-פי 
השקפותיהם את משך זמן בין-השמשות. החכם הירש2) בפריז מצא מדת 
קשת-העמק 34 79, והתוכן ב, כהן, בלוחותיו על זמן כניסת הלילה והיום 
(שטרסבוּרג, 1899) - 5 79. 3) שני חכמים אלה יסדו את דבריהם על הנחת 
הפוסקים האחרונים, ששלשה כוכבים שאמרו צריכים להיות רצופים, ומזה 
הוציאו תולדה מְכרחת, שהם כוכבים ממדרגה שניה, כי הכוכבים ממדרגה 
ראשונה מעטים הם (כשמונה-עשר) ומפָזרים בכל רחבי הרקיע. הראשון, 
שהעלה בידו דין זה של שלשה כוכבים רצופים, הוא הרמב"ן בספר ,תורת 
האדם" ואחריו נמשכו הר"ן בנמוקיו לאלפסי (סוף פרק במה מדליקין) וכל 
הפוסקים האחרונים; וכֶלם יסדו את סברתם זו על המאמר בירושלמי ברכות: 
,ובלחוד דיחתמון תלתא כוכבין דדמין כחדא כוכבתא, שהכונה בו 
לדעתם, שִיראו שלשה כוכבים, הנראים ככוכב אחד, כלומר, סמוכים 
זרצופים. אבל אין זה במשמע הלשון כלל, כי כוכבים סמוכים רחוקים עוד 
הרבה מַהָראות ככוכב אחד, ואם נקפיד, שיהיו סמוכים ורצופים כל-כך, 
שיראו לעין ככוכב אחד אפילו בהפלגה גדולה, הנה לשוא נבקשם ולא 
נמצאם. וכבר הבאתי למעלה את הנוסח הנכון בירושלמי: ,לבר מן הדא 


1) בבבלי (שבת, **א, ב) נזכר דין שלשת כוכבים בשם רבי יהודה אמר שמוא?. 

2) צין 9 .כ |[ .1 ,פשטוטן 600065 665 6שט6ם. 

3 עמק קרוב לזה (שבע מעלות וחצי בקרוּב) יוצא גם !מדברי בעל ,מנהת כהן" 
(מאמר ב, פ"ה), שצין על רגע הראות שלשה כוכבים בינונים בהולנדיה ומצא את זמגם 
בתקופת ניסן ותשרי כארבעה חמשי שעה אחך שקיעת החמה, ובאמצע הקיץ תסע שעות 
דשליש בקרוב אחר שעבר חצי היום, / 
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השמשות, עללפי הסמנים שנתנו לנו רבותינו, באחד המקומות והזמנים 
ולקצוב את העמק שנמצאה בו השמש מתחת לאפק ולהציא מראש עלפי 
חשבונות המשָלשים הכדוריים בכל-מקום בארץ ובכל יום בשנה את הרגע, 
שבו תגיע השמש לעמק הזה, והוא יהיה זמן כניסת הלילה,. את שעוּר 
הקשת הזאת, קשת העמק, קצב לנו החכם רבי יוסף שווארץ, שָעִין על דבר 
זה ימים הרבה בירושלים ומצא, ששעוּר ,הכסיף העליון והושוה לתחתון" 
הוא ארבעה-עשר דקים בערך, בזמן שירדה השמש שלש מעלות וחצ" אל 
תחת האפק, ,ואף-על-פי שנראה עוד מעט אור אדמימות חלוש בגבהי הרקיע 
המזרחי, אכן אין זה נחשב לכלום, וכבר הגיע הזמן, שנוכל לומר, ששוה 
עליון לתחתון" (,תבואות השמש", דף מ"א, ע"ב). החלטתו זו מִכְיָּנַת לגמרל 
עם השעור, שנתנו לזה בגמרא: שלשה רבעי מיל, - לפי הדעה החושבת 
מהלך מיל לשמונה-עשר דקי שעה. אבל אף-על-פי שהמחבר בוטח כל-כך 
בהשקפותיו, מכל-מקום יש לנו יסוד לפקפק בדקדוקן ולחוש, אם לא התגנב 
בהן כל-שמץ מהטעאת-עצמו. בחזיון כוה, המשנה פניןו בכל רגע ורגע, 
קשה מאד ככוּן ולמצא את נקדת ‏ הזמן, שיקבל בו החזיון את המראה 
המיחד לו, ורי"ש, אשר ידע מתוך דברי התלמוד, שרגע הכספת העליון 
הוא - לפי ההנחה, ששעוּר מיל שוה לשלש עשיריות שעה - י"ג דקים וחצל 
לאחר שקיעת החמה, יכול היה לשפוט למראה עיניו, כי כבר הגיעה העת 
אשר הוא מבקש, והאדמימות החלשה, הנראה עוד בגבהי הרקיע המזרח, 
אינה נחשבת לכלום. ובאמת יאמר המחבר במקום אחר (שם, דף ס"ג, ע"א): 
,ועינינו רואות, לבסוף זמן זה (י"ג דקים וחצי לאחר השקיעה) עדין לא 
שוה עליון לתחתון כי אם עד ערך י"ז דקים")). 

אבל בצד הסמן הראשי, שהוא הכספת פני המזרח, מצאנו למעלה 
עוד סמן אחר, - צאת הכוכבים. הסמן הזה, אף-עליפי שכבר נזכר בתוספתא 
(ריש ברכות): ,סמן לדבר (לזמן קריאת שמע) - צאת הכוכבים", מכל-מקום -- 


הנשף משתנה לָפִי עתות השנה, התלויות בנטית השמש, אבל אינו גנערך כ?? א? ארך הימים 
וקצורם (אף שגם הם תלוּים בנטית השמש). ואם נדקדק במשוות שלנו יותר, נמצא, שהנשף 
בימי החרף הקצרים אַרך מאותו של היום הבינוני, וטזמן הנשף הקצר נופל בקרוּב 
בחדש מרחשון (עין מאמרי ,שימת עין", הנספח לספַר ,הרב מלאדי", דף 400), ָ 

1) ר?י שווארץ, החושב את עיוגיו כמסמרות נטועים, יחליט בהערתו, שסמן הכספת 
האדמימות אינו משתנה בכל ימל השנה ועומד תמיד על מדה אחת, הן בתקופת תמוז והן 
בתקופת טבת, ואומר, שהמציאות סותרת בזה את תורת התכונה. לפי-הנראה, חשב המחבר, 
שחשבונות התכונה מוציאים בנדון שלנו הבדלים גדולים, כדרך שפך הוא בשעור הנשף, שכפי 
מה שהביא בספרו (כ"ד, ע"א) בשם יש" מקנדיא ותפס עליו, הוא משתנה בשעור גדול. 
אבל באמת, אם נניח זמן הכספת העליון והתחתון י"ד דקים בימים השוים, אז נמצא את 
שעורו על-פי חשבונות התכונה לתקופת טבת ט"ו דקים וחצי ולתקופת תמוז ט"ז דקים ‏ -- 
יבשעור מועט כזה בודאי שאי-אפשר לצמצם בחזיון מרכב כאות1 שאנו דנים עליו. 

התקופה 1ץ פּ 
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עוד שתי דעות אחרות: רבי נחמיה אומר, ששעוּר בין-השמשות כדי שיהלך , 
אדם משתשקע החמח חצי מיל, ורבי יוסי אומר, שבין-השמשות כהרף"עין, 
ואי-אפשר לעמוד עליו1), ונחלקו האמוראים בהבנת דברי זה האחרון; יש 
שחשבו, שבין-השמשות לדעתו הוא כהרף-עין (זמן מועט) אַחַר אותו של 
רבי יהודה, ויש אומרים, שכל הרף-עין והרף-עין שבזמן הזה ספק הוא. 

נקל לשער מראש, שסמנים אלה שהבאנו: הכספת פני המזרח, צאת 
הכוכבים וברירות אור הלבנה, קשה שיהיו מכָונִים זה עם זה אפילו בקרוּב 
גס, וכדרך שאמרו בתחלת ברכות על זמני קריאת שמע של ערבית, ,דלאו 
חד שיעורא נינה". 

ארך זמן בין-השמשות, הגומר אחרי שהגיעה השמש לעמק ידוע אל 
תחת האפק, משתנה, כאשר אמרתי, לפי רחב המקום בארץ 2) ולפי עתות 
השנה 3). אבל לפי ששבירת האור באויר, שהיא הסבה לחזיון הנשף בכלל, 
שוה כמעט בכל העתים והמקומות, הנה יספיק *נו למצא סוף זמן בין- 





1) ולפי-זה הרגע המבדיל בין היום ובין הלילה אינו ידוע אלא ליוצר בראשית. 
וזה מכון עם דברי רבי יוסי במקום אחר, האומר על. המקרא ,ויכל אלהים ביום השביעי"; 
כזה שהוא מכה בקורנוס, הגביהה מבעוד-יום והורידה משתחשך (בראשית רבה, ספ"י), 

2) בארץ צ''ילי (ו[611) באמריקה הדרומית, הגבוהה כארבעת אלפי מטר מעל"פני 
הים, הלילה ממהר לבוא לאחר עבור רביעית שעה משקיעת החמה, מפני שהאויר דק וקלוש 
שם מאד, ואין בכחו להשיב אחור את קרני האור הגופלות עלין, אבל בארצות המישור 
ובמקומות שגבהן ממצע אין קשת-הראיה משתנה בשעוּר נפר, כאשר יוכיחו ההשקפות על זמן 
הֶראות-הכוכבים, המובאות *הלן, שנעשו במקומות שונים, על-ידל אנשים שונים ובתנאים 3 - 
שונים. שעוּרו של הר"י שווארץ, שלא הקפיד על ,רצופים", מכוּן עם שעורו של למְבְרט; 
והשקפותיהם ש% בעל ,מנחת-כהן?, הירש וכהן, אקר הניחו, שהכוכבים צריכים להיות רצופים, 
מכוָנות כמעט בקְרוּב זו עם זו. 

הרמב"ם בפרוש המשנה (ריש ברכות) אומר, שמעלות השחר עד הנץ ההמה שעה 
וחמש מן השעות הזמניות. ואם-כן, הוא סובר, שזמן הנשף נערך בערך פשוט אל ארך 
היום, וכן העלה בעל ,מנחת-כהן? (מ"ב, פ"ג), וכן החליט גם בעל ,תבואות השמש" (דף כ"ד, 
ע'א) על יסוד השקפותיו שעשה בירושלים (אשר כפי שנראה להלן, יש לנו הרשות לפקפק 
בהן). אב% אין דבריהם מכוּנים עם חשבונות התכונה. חזיון הנשף תלוי רק בשבירת ניצוצי. | 
האור באויר, שנחקרו משפטיה היטב; וכאשר הראה הנסיון, אינה משתנה כמעט בכל עתות 
השנה. אם נצין את רחב המקום בארץ באות (), נטות השמש מעגול המשוה באות 8, אז 
יצא %נו זמן שקיעת החמה, הנחשב מרגע חצות היום, שנצינהו באות 1, על-ידי מְשוה זן; 

8 68 () 68 -- == 7 605 (2 
ורגע סוף הנשסף, שנצינהו באות +-+1, על-ידי המשוה: 
0 חופ-]-8 חתופ 6 חן8 -- 2= 9--1) 5 (2 


שהאות 6 מורה בה על קשת העמק השוה (18, ממשוות אלה יצא ?נו, כי אמנם שעור 


הייו 
יל 
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בירוש?מי להלן: ,האי אילתא דשחרא מאן דאמר כוכבתא היא, טעה 
זימנין דהיא מקדמא" וכו',. הכוכב הזה, העולה בנגהי על כל כוכבי השמים, 
נראה פעמים רבות בזמן מלוּא אורו כשה שעות לפני שקיעת החמה, ולכן 
תפסו רבי יוסי ברבי בון למשל, לבאר עללזידו את דבריו ,לא כוכבים 
גדולים" וכו', והוא הדין לצדק ולמאדים (בשעת מלואו וקרבתו לארץ,), 
וכן הכוכב ,סיריוס", שאף-על-פי שהם נופלים מ,נגה" באורם, מכל-מקום 
יכולים הם להָראות ביום: אלא שזכר רק את ,נגה", מפני שהוא נכר 
ברקיע יותר מחבריו. הדבר שהצריכו שלשה כוכבים, אף-על-פי שצאת 
הכוכבים משמע שנים, אפשר שהיו חוששים על הכוכב הראשון, שמא 
הוא מן הכוכבים הנראים ביום. ולכן אמרו בירושלמי שם: ,קדמיא לא 
מתחשיב"; אבל אין אלה דברי הכל, ונזכרה שם דעה אחרת: ,כוכב אחד- 
יום, שנים -- לילה", והזמן שבין אחד לחברו הוא בין-השמשות. ולפעמים 
סמכו על דברים אחרים: רבי אמי היה מטלטל במוצאי שבת על-פי צאת 
השואבות (מלייתא), שדרכן לצאת לאחר חשכה, ורבי מתניה היה מטלטל 
על ברירות אור הירח (איבריתא דסיהרא), שנעשה נפר יותר וברור לעין, 
כאשר כבר רפה אור היום (ירושלמי, יומא, רפ"ג). 
אבל סמן מָבהק יותר נזכר בברייתא: ,איזהו בין-השמשות? משתשקע 
החמה כל-ומן שפני מזרח מאדימין, הכסיף (החלק) התחתון ולא הכסיף 
העליון -- בין-השמשות; הכסיף העליון והושוָה %תחתון - לילה, דברי רבי 
יהודה" (שבת, ל"ד, ב)- ופָרושה לדעת רבה, שהיום נגמר עם שקיעת 
החמה, ואחר ששקעה מיד מתחיל בין-השמשות, ונמשך כל-זמן שפני מזרח 
מאדימים, וגם אחרי-כן, אף-על-פי שכבר רפתה אדמומית הרקיע בחלקו 
הסמוך לאפק ונהפכה לאור דיהה, עדין בין-השמשות הוא: ורק משעה 
שהכסיף כל החלק המזרחי של הרקיע והושוה עליון לתחתון, לילה ודאי 
הוא. דעה זו, שזמן בין-השמשות מתחיל מיד עם שקיעת החמה, מכוּנת 
לדעת רבי בירושלמי (ברכות, שם), לפי תקונו של רבי חנינא: ,הלבנה 
בתקופתה (במלואה), סוף גלגל חמה לשקוע (מרגע שקיעת שפתה העליונה) 
ותחָלת גלגל לבנה לעלות, זהו בין-השמשות". אבל רב יוסף שונה את 
הברייתא בלשון אחרת: ,כל-זמן שפני מזרח מאדימים -- יום, הכסיף התחתון 
ולא הכסיף העליון - בין-השמשות, הכסיף העליון והושוה לתחתון - לילה". 
6 ולפי דעה זו אין בין-השמשות מתחיל, אלא משעה שנחלש אור הרקיע 
כל-כך, עד שהתחיל חלקו המזרחי התחתון, הסמוך לארץ, להכסיף, ועד 
אותו רגע עדין יום הוא. וקרוב לזה שנויה ברייתא זו בירושלמי (ברכות, 
שם): ,כל-זמן שפני מזרח מאדישת -- יום, הכסיפו - זהו בין-השמשות, השתחירו, 
נעשה העליון שוה לתחתון, - זהו לילה", ונזכרו בבבלי ובירושלמי שם 


מ"ד, י"ט)-- ,זו הכוכבת* (פסיקתא רבתי, פל"א), לפי גירסת הילקוט (רמז רע"ו), ולפניני 
בטעות: זו הכוכבים. 


26 ח. י. בורנשטיין 


2 








כֶלו מן היום מן התורה, אלא שאחרו מעט את גבול כניסת היום לעניך ‏ 


קריאת שמע, מפני שהיא תלויה בזמן קימה, ובמקרים אחרים - משום סיג 
ולהסתלק מן הספק. לא כן הדבר בנשף-הערב, שחשבוהו רְבּוּ ככְלו ללילה. 
מלבד חלק קטן בתחלתו, שהיה בעיניהם ספק לילה; את הזמן הזה קראו 
בשם ,בין השמשות" או ,ספק חשכה" ודברו עליו במקומות שונים במשנה 
ובתלמוד. 

התוספתא (ריש ברכות) מגבלת רגע כניסת הלילה, לענין קריאת שמע 
של ערבית, ואומרת:, ,סמן לדבר - צאת הכוכבים". אבל עוד קרם-לכן 
נגמר היום ונכנס זמן בין-ה שמשות, שהוא ספק חהשכה, שמטילים אותו 
לחומר שני ימים. ברייתא אחת אומרת: כוכב אחד - יום, שנים - בין- 
השמשות, שלשה - לילה (שבת, ל"ה, ב), והכונה במאמר זה לתחלת צאת 
הכוכבים, לא לזמן יציאת הכוכבים הקטנים, שאינם נראים אלא בזמן ההשך 
הגמור, וכאשר פרש שם רבי יוסי בר-אבין ): כוכבים שאמרו - לא 
כוכבים גדולים הנראים ביום, ולא כוכבים קטנים שאינם נראים 
אלא בלילה, אלא בנונים. ובירושלמי (ריש ברכות): ,הדא דתימר, 
באילין דלית אורחתהון מתחמיא ביממא, ברם באילין דאורחהון מתחמיא 
ביממא לא משערין בהון". ורבי יוסי ברבי בון, הוא רבי יוסי בר-אבין 
שבבבלי, מוסיף על זה: ,ובלחוד דיתחמון תלתא כוכבין בר מן הדא 
כוכבת א"). והדבר ברור, שכונתו לכוכב השחר והערב, הוא ,נגה", 
שנקרא בארמית וסורית ,כוכבתא"6), וכמו שיאמר רבי יוסי ברבי בון זה 


.- מ שות הבא במקומו במשנה -- מפני שהמֶשג בין-הערבים קבל בזמנם משמעות רחבה 
הרבה יותר-- ענינו הזמן שבין שתי שמשות: בין השמש השוקעת לעינינו ובין השמש 
השוקעת ,בעבים" (באויר הסובב את הארץ), או, לפי סגנון התלמוד (ריש ברכות), הזמן 
שבין ביאת השמש ובין ביאת אורה. הרי הלול (בספרו עתלמודישעס ווערטערבוך") מפרש 
ענין השם הזה, שהוא הזמן שבין שקיעת החמה וזריחת הלבנה; ואולם לפי פרוש זה לא יהיה 
השם הזה מכון לעניָנו אלא בזמן הֶראות הלבנה החדשה הנגלית לעין סמוך לשקיעת החמה, 
אבל לא ביתר ימי החדש. 

1) כן היא הגירסא בסדור ר"ע גאון, בה"ג, ברי"ף, ברא"ש, בספר העתים, באור זרוע 


ובספר יראים, וכן היא בכ"י מינכן, לעדות בעל ,דקדוקי-סופרים?, וכן הגיה הב"ח, לא כ>ברל . 


הגר"א (בבאוריו לארח-חיים, סמן רס?א) ובעל ,מרכבת המשנה" (הלכות שבת, פ"ה, ה"ד), אשר 


חשבו, שבעל המאמר הוא התנא ך' יוסי בן-חלפתא. 


2) כך הגירסא בנוסחאות שלפנינו, וכן בש רידי הירושלמי, שנמצאו בגניזת. 


מצרים ויצאו לאור בניו-יורק. והיטיבו לפרש אותה הר"ז פראנקל בפרושו ,אהבת ציון? 
ור*י שווארץ (,תבואות השמש") והרצ"ה חיות (שהובאו דבריו בהערות הרב מרישא ור"ש 
הורוויץ, שנדפסו בירושלמי, דפוס מגנצא, שנת תרל"ה), שנתפונו כלם לדעה אחת, שהוא 
כוכב השחר, ולפנ" הרמב"ן היתה הגירסא: דדמיין כחדא כוכבתא (עין להלן). 

) ונמצאה מלה זו גם בתמונה עברית -- כוכפבת: מלכת השמים (ירמיה, ז, י"ח:ג 
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שאירע פעם אחת, שעלה מאור הלבנה, ודְמו שהאיר המזרח (שהתחילו פני 
המזרח להאיר), ולכן תקנו, שלא לשחטו ,עד שיאיר (השחר את) פני המזר 
עד שבחברון" (יומא, רפ"ג), כלומר, עד שיאיר כל החלק המזרחי של 
רקיע, כי חברון מַכְוּנת | כמעט בצמצום עם נקדת הדרום של ירושלים. 
ויוצא מזה, שאף"על-פי שהתחיל היום מתחלת עמוד השחר, מכל-מקום היו 
ממתינים בשחיטת התמיד עד שיאיר המזרח, כדי להסתלק מן הספק. וכן 
מדברי שתי הברייתות בברכות (ח, ע"ב), שפעמים שאדם קורא קריאת 
שמע שתי פעמים - לפי אחת מהן ביום, ולפי חשנית בלילה -ויוצא 
בהן ידי קריאת שמע של ערבית ושל שחרית, יוצא, שגבול הלילה והיום 
מנח בין עמוד השחר ובין הנץ החמה, וכן כל הסמנים, שנתנו לזמן קריאת 
שמע של שחרית: משיכיר בין תכלת <לבן, בין תכלת לכרתי, בין זאב 
לכלב, בין חמור לערוד, או משיכיר את חברו ברחוּק ארבע אמות (שם, 
ט, ב), מכְוָּנִים לזמן שכבר הגיע האור למדה מסָימת, שאפשר להבחין בין 
דבר אחד לחברו, לעָמת-זה החמירו בתענית צבור, ואמרו: עד"מתי אוכל 
ושותה? עד שיעלה עמוד השחר (תוספתא, תענית, פ"א: פסחים, ב, ב), 
ורבי שמעון מוסיף להחמיר ואינו מתיר אכילה ושתיה אלא עד קריאת 
הגבר1), שלא מצאנו בשום מקום, שזמן זה יהיה מבדיל בין הלילה ובין 
היום 2). 

יי ביךה שמשות6. כאשר ראינו, חשבו רבותינו, שנשף"הבקר הוא 


1 זמן קריאת הגבר (הטותו031!:0) היה מִכוֶן אצל הרומיים לשעה השלישית אחךף 
חצות הלילה. 

2) אף-עַל-פי שלענין הדין היום נחשב מעמוד השחר עד צאת הכוכבים, מכל-מקום י'ב 
שעות היום אינן] נמנות אלא מהנץ החמה עד שקיעתה, שהרי אמרו: בתקופת ניסן ותשרי 
היום והלילה שוים (עין בסמן הסמוך), י"ב שעות יום וי"ב לילה (ברייתא דשמואל, פ"ג), 
וזה אינו מִכְיָָּ, אלא אם נאמר, שהשעות מתחילות מהנץ החמה וגומרות עם שקיעתה: וכן היא 
דעת רבנו האיי ורב נסים גאון, הרמב"ם, רבנו יונה ובעל הלבושים (הובאו ב,מנחת כהן" 
מאמר ב, פ"ו). אבל הרמב"ן והרשב"א, בעלי התוספות ובעל ,תרומת הדשן? סוברים, שהשעות 
נמנות מעמוד השחר עד צאת הכוכבים (עין ,מנחת כהן?, שם). ובעל ,תרומת הדשן* תופס 
החבל בשני ראשין: חושב הוא את היום מעמוד השחר עד צאת הכוכבים, ובכל-זאת יחטשב 
שעוּר מהלך מיל לי"ח דקי שעה (עין בספרו, סמן א, קכ"ג, קכ"ז וקס"ז), ואם נקה מלת 
שעה כפשוטה, אחד מכ?ד ביום השלם, נמצאו מעמוד השחר עד צאת הכוכבים שתים-עסרה 
שעות שלנו-- דבר שאי-אפשר לאמרו, ואולי ברא לו לצרכו מין שעה אחרת, שהיא אחד 
מי"ב מזמן שמן עמוד השחר עד צאת הכוכבים, השוה לט"ו שעות שלנו, וי"ח דקי שעה 
שלו מכזנים לכב דקים וחצי של שעה שלנו; אבל אם-כן-- לא היה ?ו <סתום, 
אלא לפרש, 

3 כמו שבין-הערבים שבמקרא פרושו הזמן שבין שתי עריבות: עריבת השמש ועריבת 


אורה, כלסון הראב"ע, או שקיעת החמה ושקיעת אורה, בסגגון חכמי צרפת, כך גם ביך 
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וראוי עוד להעיר על דברי תרגום יונתן, שכבר נתקשה בהם בע% 
,נצח ישראל" בחדושיו לחָלין, ואחר כל כרכוריו השונים לא מצא דרך 
לצאת מהם בשלום. על המקרא ,השמש יצא על הארץ" (בראשית, י"ט, 
כ"ב) יאמר שםי ,שמשא עבר ימא ונפק על ארעא בסוף תלת שעיץ, 
שכפי שאפשר לחשב בהשקפה ראשונה, הוא זמן מעבר השמש בעבין של 
רקיע: אבל נראה יותר, שהדברים מיסדים ע% מה שאמרו: קורקסי השמים 
במימי אוקינוס הם אחוזים (פרקי רבי אליעזר, פ"ג), ושהעולם שליש ימים, 
שליש יָשוב ושליש מדבריות (עַין רש"י לישעיה מ, י"ב, ופיוט הקליר 
לפרשת שקלים), שלפיהם ים אוקינוס, הנחצה לשני חלקים, למזרחי 
ולמערבי, הוא החצי ממדת הארץ (הכוללת בתוכה את הישוב ואת המדבר), 
ונמצא, שהשמש עוברת את הים המזרחי בבקר (וכן את הים המערבי בערב) 
בשעוּר שלש שעות. ן 

זמן הנשף ראוי היה באמת להחשב לזמן בפני-עצמו, שאינו לא מן 
היום ולא מן הלילה, או ממְצע בין היום ובין הלילה 0), והיום הטבעי, 
או החלק המאיר שבו, היה ראוי שיתחיל עם הנץ החמה וגמור עם 
שקיעתה. הגדר הזה של היום הטבעי הוא פשוט ומִהָוָּר ביותר, ונוח לקצבו 
בדיוק, ולכן ישתמשו בו התוכנים מימי עולם. לעָמת-זה מצא האדם בדרכי 
חייו - ובפרט האדם הטבעי, שלא הרגיש עוד כל צרך וכל חפץ לסדר את 
חשבון הזמנים, כי אם לסדר את מעשהו בבית ובשדה - לדבר נכון לפניו 
יותר, לכלול את זמן הנשף בזמנו של היום הטבעי, וכל זמן שליטת-האור, 
שנתן לו את היכלת לעשות את מלאכתו, נחשב בעיניו ליום. ובדרך כזה 
אנו מוצאים את גדר היום הטבעי פשוט ומקבל בכל הלשונות; ונוכל 
להחליט, שכך היה משפט העברים עוד בימי קדם. וחכמי התלמוד (מגלה, 
כ, ע"ב) מצאו זכר לדבר בנחמיה, האומר: ואנחנו עושים במלאכה מעלות 
השחר עד צאת הכוכבים, והיה לנו הלילה משמר והיום מלאכה (נחמיה, ד, 
ט"ו -- ט"ז). ופסקו לענין הדין, שכּל הדברים שמצותם בלילה - זמנם מן 
התורה עד שיעלה עמוד השחר, ולא אמרו עד חצות אלא כדי להרחיק 
את האדם מן העברה (משנה, ריש ברכות), וכל הדברים שמצותם ביום, 
אם עשה אותם משעלה עמוד השחר -- יצא, אלא שלכתחלה אין עושים ‏ > 
אותם אלא מהנץ החמה, מפני שאין הכל בקיאים (מגלה, כ, ע"א, ורש"י 
שם); שחיטת תמיד של שחרית כשרה מתחלת עלות השחר, אלא מפנל. 





-- 


דף י"ט, ע"א), אלא שהוא סובר, כי ,מעיעלה ענוי השחר? הוא טעות סופר -- במקום 
,אילת השחר". אבל בעיני נראה יותר, שכך יצאו הדברים מיד מסדר-המדרש בעצמו, שהבי. 
שם ,אילת השחר" בשכמעות ע מוד ה שחר. וכך היא הגירסא בילקוט, במדרש לקח טוב . 
ובמדרש שכל% טוב. 

1) הפרסיים הקדמונים, כאשר ראינו למעלת, צרפו את גטף-הבקר אל היום, ואת נשף-' 


הערב חשבו לזמן בפני-ע:4מו. 
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ויצא לתו מדברינו, שסוף הנשף בארץ-ישראל (וכן בבבל) בימים 
הַשוִים הוא לרבי יהודה לאחר שעה וחמָש, בזמן שלא ירדה השמש אלא 
כחמש-עשרה מעלות אל תחת האפק, וּלעולא בסוף שתי שעות, שכבר הגיעה 
לעמק כ"ד מעלות, -- בעוד שנשף-התוכנים גומר שם כשעה ושני חָמשים 
לאחר שקיעת החמה. הנטיה הזאת מחשבון התוכנים לעָבר הזה או לעַבר 
הזה לא תפליא אותנו כלל. מצד אחד, חזיון כזה, ההולך ומתפתחה אך 
מעט מעט, קשה לקצוב את גבולו בדקדוק (וכמו שבאמת נחלקו בו גם 
התוכנים), ומצד אחר, לא היו הקדמונים יכולים לדקדק בקציבת הזמן 
כמונו עתה. אבל מצאנו שעור מוזר מאלה בירושלמי (ריש ברכות; יומא, רפ"ג): 
,אמר רבי חנינה, מאילת השחר עד שיאיר המזרח אדם מִהַלֶּךָּ ארבעת מיל, 
ומשיאיר המזרח עד שתנץ החמה ארבעת מיל", - והובא מאמר זה במדרש 
(בראשית רבה, פ"נ), אלא שבמקום ,מאילת השחר" נאמר שם ,משיעלה 
עמוּד השחר",-ולפי-זה יעלה הזמן שמעמוד השחר עד הנץ החמה, אפילן 
לפי חשבון המיל של רבי יהודה, שתי שעות וחמש, דבר קשה מאד 
להלמו, וסותר דברי רבי יהודה בברייתא שהבאנו, ושאמרו עליה בירושלמי 
שם: ,ואתייא דרבי חייא (צריך להיות: חנינה) כרבי. יודה"! .ולכן קרוב 
בעיני, שאף-על-פי שָשֶם ,אילת השחר", לפי שמושו בלשון חכמים, הוא 
שוה עם ,עמוּד השחר", וכמו שאמרו בירושלמי (שם): ,ראו אילת השחר 
שבּקע אורה", וכך הבינוהו במקומו האחד שנזכר במקרא (תהלים, כ"ב - 
צַיִן תרגום ומדרש, שם; בבלי, יומא, כ"ט, א), מכל-מקום יש שהיו קוראים 
שלב הנל פרכב של שתר, הואייהכוכב ‏ ,נגה",| ועליהם | אמר רבל 
-יוסי ברבי בון: ,הדא איילתא דשחרא מאן דאמר כוכבתא הויא - טעי, 
זימנין דהיא מאחרא וזימנין דהיא מקדמא. מה כדין? אלא כמין תריך 
דוקרנין דנהור סלקין מן מדינחא ומנהרין לעלמא". וגם רבי חנינא נשתמש 
הפעם במשמעות המלה הזאת אצל בני-אדם, וכונתו היתה לכוכב ,נגה", 
שהוא יכול באמת להקדים עליתו כשלש שעות לפני הנץ החמה, או כמהלך 
ארבעת מיל קדם שיתחיל המזרח להאיר.- ולכן אמר רבי יוסי: ברבי בון, 
שאין לקחת ,אילת השחר" במשמעות כוכב השחר, שזה מקדים ומאחר את 
עליתו, אלא במשמעוּת עמוּד השחר, שהוא עולה תמיד בקרוּב בזמן אחד, 
והוא רגע הבקע ניצוצי האור (דוקרנין דנהור) במזרח 01. 


שתיהן, נמצא בדבריו טעות !קרת. את הקף הארץ של ששת אלפים פרסא השמש עושה 
בכר שעות, ונמצא, שכדיל לעבור צַבִי* של רקיע, שהוא אלף פרסא, היא צריכה ארבע 
שעות, שהן שלישית היום מהנץ החמה ועד שקיעתה, וכן בערב, ולא ישאר *זמן שמן הנצה 
עד שקיעתה אלא ארבע שעות, -- מספרים, דלא דמי אלא כעוכלא ?דנא, וסוף-כל-סוף תצאנה 
מהם מדות אחרות למיל מאותה שהעלה המחבר: אם נאמר, שמהלך ארבעים מיל הוא מעמוּד 
השחר עד צאת הכוכבים, יהיה מהלך מיל י"ח דקים; ואם מהנץ החמה עד שקיעתה -- 


"ששה דקים. 
1) אחרי כתבי את הדברים מצאתי, שכבר קדמני בזה הרי שווארץ (,תבואות הסמש", 
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חושבים מהלך אדם מהנץ החמה עד שקיעתה רק לשלשים מיל וזמן הנשף 


לחמשה מילין, או לאחד מששה ביום, ונמצא, לדבריהם, מהלך מיל עולה 


לשני חמשי שעה, וזמן הנשף לשתי שעות. הבבלי דיהה דעת עולא ורבת 
מפני דבריו של רבי יהודה, ואומר עליהם, שאפשר שטעו בדברי רבי 
יוחנן, שאמר סתם: ,מהלך אדם בינוני ביום ארבעים מיל" ולא פָּרש כמה 
הוא מהלכו בזמן זריחת החמה וכמה לפני הנצה ואחרי שקיעתה 0. אבל 
אפשר, לפי-דעתי, להעמיד דברי עולא ורבה, אם נניח, שהיו שנל ממנר 
מילין בימי התנאים והאמוראים: האחד מיל עברי, שכפי-הידוע ממקומות 
אחרים, הוא שָוה לאלפים אַמה ובו היו משתמשים ל*ענין תחומי-שבת 
וכיוצא, וזמן מהלכו באמת שלש עשיריות שעה; והשני מיל רומי, שהוא 
אחד מחהמשה בפרסא גיאוגרפית, ושעוּר מהלכו מְכַוּן לשני חמשי שעה2). ועל-פי 
מדה זו האחרונה, שכפי מה שקרוב לשער, היתה נהוגה בארץ-ישראל (שהיתה 
תחת ממשלת הרומיים) לענין קציבת מרחק המקומות, קצר גם עולא את מרחק 
העיר מודיעים מירושלים 3), ושלשים מיל של עולא מכוָּנים במדתם לארבעים של 
רבי יהודה. ולא מקרה הוא, שהמיל היוצא מדברי עולא מִכְוָּן בדיוק עם אותו 
של הרומיים 4). 


הבבלי: ,אנא ביממא הוא דאמרי" וכו' (צין בהערה הסמוכה). ונמצא לפי-זה, ששעור מהלך 
מיל הוא י*ב חלקים מארבעים בשעה, או שלש עשיריות שעה. 

ורש"י מפרש, ששעור מהלך ארבעים מיל הוא מעמוד השחר עד צאת הכוכבים+ 
זלפרושו יצא *נו, שלדעת רבי יהודה, המיל הוא שלש שמיניות שעה (ובשעור הזה החזיק גם 
הגר"א). ונפלא ממני לדעת, מאין הוציא את פרושו זה, ואולי הביאו לכך הנוסח, שהיה 
לפניו, ,טפו בקדמא" (,בקדמא? תחת דק ד מא ובחסרון המלים ,דקא חש ב "). 

1) ,אנא ביממ א הוא דאמרי, ורבנן הוא דקא טעו דקא חשבי דקדמא וחשוכא" 
(פסחים, צ"ד, א) -- פונת ,ביממא*" על הזמן שמהנץ החמה עד שקיעתה, ו,דקדמא וחשוכא" -- 
על נשף הבקר והערב. ורש"י, לפי שיטתו, מפרש: ביממא -- מעלות השחר עד צאת הכוכבים;: 
ודקדמא וחשוכא -- על השעה החמישית, שהוסיפו עולא ורבה על ארבעת המילין. אבל במגלה. 
(כ, ע"ב) נזכרו המלים ,מקדמי ומחשכי? במשמעות שאמרתי. 

2) השעור הזה יוצא גם מדברי הירודוט (ספר ד, סמן ק "₪ החושב מהלך יום (אחרר 
צרעון שתי שעות של נפישה) %מאתים ריס, או מהלך י"ב שעות למאתים וארבעים ריס. 
: זנמצא מהלך מיל רומי, שהוא שמונה ריס, עולה לשני חמשי שעה. 

3) צין מאמרי ,ספק חשכה" ב,האסיף? לשנת תרמ"ו, 


6 מלבד שלשת השעורים, שיצאו %נו למהלך מיל, שהם ג עשיריות או ב חמישיות. 


או ג שמיניות שעה, רצה בעל ,תבואות השמש" (דף ס"ג, ע"א) להוכיח מן התלמוד, ששעור 
מי? הוא כ"ז דקים, שהרי שית אלפי פרסא (שהם כ"ד אלפים מילין) הוה עלמא, והקף הארץ 
הוא חמשת אלפים וארבע מאות פרסאות גיאוגרפיות, שמהלך כל אחת מהן עולה לשתי שעותו 
או לק"כ דקים, ואם נהלק מכפלת 1205400 ע% 24000, יצא %נו מהלך המיל לכ"ז דקים, 
בהחלטתו זו מסתרות שתי הנחות, הדורשות עוד מופת: שְכָּונת מאמר התלמוד הוא להקף 
הארץ, ושמדה זו מְכוָנת בצמצום עם אותה שהיא בידינו עכשיו. אבל גם אם נקבל את 
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העולם, לדבריהם, העולם דומה לאכסדרא או לקבה, שקפ"ב הלונות פתוחים 
לה מן המזרח, וכנגדם קפ"ב חלונות - או, לפי ברייתא דשמואל, מבואות - 
פתוחים לה מן המערב, שבהם חמה נכנסת שחרית ויוצאת ערבית, ונכפפת 
ועולה למעלה מן הרקיע, או מקפת וחוזרת לאחורי כַפּה (ב"ב, כ"ה, בג 
ירושלמי, ר"ה, פ"ב; ברייתא דשמואל, ‏ פ"א ופ"ג; ספר חנוך, פ' ע"ב) 
והזמן שהחמה עוברת ,עָביו של רקיע", הוא הזמן שמעמוּד השחר עד 
הנץ החמה, או משקיעת החמה עד צאת הכוכבים: ,עוביו של חלון עלה 
השחר, מושכו של מבוי ועלטה היה" (ברייתא דשמואל),. ועל היסוד הזה 
קצבו מדת עַבִי של רקיע, כדרך שקצבו התוכנים על-פיו את גבה האויר 
על הארץ. אבל נמצאו חכמים אחרים, שאמרו, שהרקיע עשוי כמין טס דק, 
שעביו שתים או שלש אצבעות (ירושלמי, ריש ברכות; חגיגה, ט"ו, א); 
והחושבים כך תלו, כפי-הנראה, את חזיון הנשף באמצעי מיחד, המונע את 
קרני האור מלעבור בו ומחליש ומכהה אותו. ואולי הוא הרקיע, שקראוהו 
עוילון", ואמרו עליו, שהוא נכנס שחרית ויוצא ערבית ומחדש בכל יום 
מעשה בראשית (חגיגה, ‏ י"ב, ב). 

הזמן שמעמוּד השחר עד הנץ החמה, וכן אותו שמשקיעת החמה עד 
צאת הכוכבים, נקצב עללזידי רבי יהודה בברייתא (פסחים, צ"ד, אג 
ירושלמי, ריש ברכות) לאחד מעשרה ביום1) או למהלך ארבעת מיל. ולפי 
שמהלך אדם ביום בינוני,| מהנץ החמה עד שקיעתה, הוא ארבעים מיל, 
נמצא שעוּר מהלך מיל שלש עשיריות שעה, וזמן כל-אחד משני הנשפים 
שעה וחמֶש. אבל נמצאה שם בגמרא עוד דעה אחרת, ועולא ורבה 


י"ט, ל'א). חמש המלים האחרונות, שאינן במקור היוָני, הן נוסח אחר ש% שלש המלים 
הראשונות וּפרושן: לפנות ערב יום-השבת. וכפי מה שהביא בַּרוקֶלמן בספר-המלים הסורי 
שלו (בערך נגה), יקרא אצל הסוּרים בשם ,נגה" חלק מעבודת אלהיהם -- תפלת הערב. ומן 
השם ,נוגהא" בהוראת עַרֶב נגזר אחר-כך פעל בבנין אפעל בהוראת ,מְאַחרי בנשף"!% וכמו 
שמן הטם ,ליל" נגזר הפעל לין: ותמן אגה הוה בצלותה (לוקס, ו, י"ב, ובמקור הננ *ן 
בתפלה), כתובה דמגהי בה טפי (נדה, ס"ה, ב, לפי גירסת רש"י; ובערוך, ערך גח א, 
בחלוּף אות גרונית, -- ד מג חי בה טפי), ובהוראת אחוּר בכלל: וגה להו (תענית, כ"ד, א), 
נגה ליה טובא (יומא, כ"ח, ב). 

1) הפונה בלשון ,אחד ועשרה ביום? היא לזמן זריחת השמש על הארץ, שהוא 
מהנץ החמה עד שקיעתה, וכמו שכך היא הכפונה בהחלט במאמר ,אחד מששה ביום". וכן יוצא 
מדברי הירושלמי בברכות, שאמרו שם בשם רבי יהודה: ,עוביו של רקיע מהלך חמשים 
שנה; אדם ביגוני מהלך ארבעים מיל ביום; עד שהחמה נוסרת ברקיע מהלך חמשים שנה אדם 
מהלף ארבעת מיל. נמצאת אומר, שעוביו של רקיע אחד מעשרה ביום?. כלומר, כדרך שמהלכו 
של אדם מעמוד השחר עד הנץ החמה, שהוא ארבעת מיל, הוא חלק עשירי ממהלכו מהנץ 
החמה עד שקיעתה, שהוא< ארבעים מיל, כך מהלכה של חמה בעבין של רקיע הוא חלק 
עשירי ממהלכה בארץ. ולפי שארך הארץ ממזרח למערב הוא מהלך ת"ק שנה (עַין חגיגה, 
*"ג, א: תמיך, %?ב, א), נמצא עביןו של רקיע מהלך חמשים שנה. וכן נראה גם מדברף 
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בשם ,שחר", וכפי-הנראה, היה גם לו רבוי זוגי ,שַחָרַם". ונמצא עוד 
במקרא שם-עצם פרטי במשקל הזה (דה"י-ב, ח, ח). 

וכל-אחד משני הנשפים האלה ישוב ויחלק ?שני חלקים אחרים. 
החלק הראשון מנשף-הלילה, שזהר הרקיע עודנו מבהיק, יקרא בשם האור 
(קהלת, י"ב, ב; עין ראב"ע, שם), ובמשנה: אור ארבעה-עשר (ריש פסחים); 
והשני, לאחר שנסתלקו ניצוצי האור מן העולם, יָקרא בשם עַלָטֶה: ויהי 
השמש באה ועלטה היה (בראשית, ט"ו, י"ז),| בערם בעלטה הוצאתל 
(יחזקאל, י"ב, ‏ ז), כמו שהבין בעל ברייתא דשמואל (פ"ג), ולא כמו 
שהָרגלנו לפרש מלה זו במשמעות אִפַלָה סתם. החלק הראשון מנשף-הבקר, 
שהחשך רפה בו אך מעט, יָקרא בשם ,עלות השחר", ,הבקע השחר", 
,אילת השחר" או ,עמוּד השחר", ובמשנה גם ,ברקאי" (יומא, רפ"ג); 
והחלק השני, שכבר נתמעטה בו חשכת הלילה במדה מסְימת, יָקֶרא בשם 
,אוּר נגה" 1) (משלי, ד, י"ח), ,אור בקר* (ש"ב, כ"ג, ד), או האור פתם 
(שופטים, י"ט, כ"ו), ,שעת האור" (תוספתא, פסחים, פ"ג). הלוקה זו דומה 
בעָקרה לחלוקת זמן-המעבר לנשף-האזרחי ולנשף-התוכנים. 


את חזיון הנשף - שסבתו השתברות קרני אור-השמש והתפזרותך. 


בשדרות האויר העליונות - כָּרשו להם העברים לפי דעתם ושיטתם בבנין 


הראב"ע (שמות, י"ב) מוכיח, שבין-הערבים שוה למלת ,ערב" סתם, שהרי הכתוב 
אומר: בין הערבים תאכלו בשר (שמות, 5"ז, י?ג), ואומר: ויהי בערב ותעל העשלו 
(שם), ובהדלקת המנורה ובקטרת נאמר במקים אחד: בין הערבים (שמות, ל, ח), ובמקום אחר: 
בערב (שם, כ"ז, כ"א; ויקרא, כ"ד, ג) וכיוצא בשאר מקומות. 

כנגד זה מצאנו לחכמי התלמוד, שזמן בין-הערבים מתחיל אצלם מיד אחר הצהרים, 
מעת ינטו צללי ערב (מכילתא, פ' בא; בבלי, פסחים, נ"ח, א: ירושלמי, שם, פ"ה). ורב 
סעדיה (המובא בראב"ע, שם) יחליט, שלא היתה כונתם *הוציא את בין-הערבים ממשמעותו, 
שהוא לאחר שקיעת החמה, אלא שהמקרא נותן את הגבול האחרון, הפשר לשחיטת הפסח, שבו 
היו רב בני-ישראל שוחטים פסחיהם. וקבלה היתה בידם, שמהר להקדים שחיטתו קדם 
לכן. | ואפשר %הביא ראיה לדעתו זו מדברי המשנה: מכשיר היה בן-בתירה בפסח 
ששהטו שחרית בארבעה-עשר לשמו, ד כולי יומא זימניה הוא (זבחים, י?א, ב). 
ולפי | ספר-היובלים", שהבאנו למעלה (סמן ב), מתחיל בין-הערבים מן השעה התשיעית ביום. 

והשם ,ערב" קב% במרוצת הזמן משמעות רחבה יותר ויותר, וכמו שבתחלה נקרא 
הזמן הקודם ליום בשם ,עַרב", כן קראו אחרי-כן גם ליום הקודם לשבת או ליום-כוב בסם 
קערב-שבת" ו,ערב יום טוב" (פסחים, י"ג, א, ובמקומות הרבה). וכן השנה הקודמת לשמיטה 
נקראה בשם ,ערב שביעית" (שביעית, פ"ב, מ"א, ובמקומות אהרים), 

1) ונמצא מָשרש זה גם בסורית השם ,נוגהא" (פשיטא, שמואל-ב, כ"ג, ד), וגם 
הפעל: עדמא דנגהת (שופטים, י"ט, כ"ו, ובמקומות אחרים). אבל כסם שמלת ץאור" בעברית 
משמשת להתחלת נשף-הלילה, כך הדבר גם במלת ,נגהא", שעל-כל-פנים במקצת מקומות היף 
משתמשים בה במשמעות זן:, באתרא דרב הונא קרו לאורתא נגהי (פסחים, ג, א). ומצאת, 


\ 
פעם אהת מלה זו גם בסורית: מטל דערובתא הות... מטל דקבהא גגהא יומא הוא (יוהחנן, 
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ברדת השמש כשש מעלות וכ"ג דקים אל תחת האפק, יופיעו לעינינו, לפי 
השקפות לַמִפֶּרט, הכוכבים ממדרגה ראשונה, בעת ההיא הוא סוף הנשף 
האזרחי (בירגערליכע דאַממערונג), הוּא הזמן, שאפשר בו עוד לקרא 
בספר בלי אור נר. במדה אשר תוסיף השמש לשקוע, בה במדה ימעט זיו 
האויר, ומעט מעט יָראו לנו כוכבים הנופלים מן הראשונים בחזק אורם 1, 
עד אשר בהגיע השמש לעמק שמונה-עשרה מעלות <2) יופיעו לעינינו גם הכוכבים 
מן המדרגה החמישית, שאפשר לראותם עוד בעין ערְמה. ברגע הזה יכלה 
נשף התוכנים (אַסטראָנאָמישע דאַממערונג) ותח? חשכת"הלילה הגמורה. 
ככל החזיון הזה, אך בסדר הפוך, נשוב ונראה גם בזמן המעבר מך 
הלילה אל היום. 

שני זמני"מעבר אלה יקראו בעברית בשם משתף ,נשף" סתם: 
בנשף בערב יום (משלי, ז, ט), קדמתי בנשף (תהלים, קי"ט, קמ"ז), וכאשר 
אמרו בגמרא: תרי נשפי הוו (ברכות, ג, ב). חוקרי הלשון נותנים טעם 
לשם הזה, מפני שבשני זמנים אלה רוח קלה רגילה לנשב בארץ-ישראל. 
אבל חכמי התלמוד גזרו את השם הזה מְשרש ,שוף", הנרדף לשרש ,נשף", 
וענינו - קפיצה והעתקה: ,דנשף יממא ואתי ליליא, נשף ליליא ואתי 
*ממא" (שם). 

אבל מלבד השם נָשף, המשתף לשני זמני"המעבר, נמצאו במקרא 
שמות מיהדים לכל-אחד מהם. הזמן המבדיל בין היום והלילה יקרא בשם 
,צֶרב" או ברבוי זוגי ,בין-הערבּים', מפני שהוא מַנח בין שתי עריבות, 
עריבת השמש ועריבת האור 8, והזמן המבדיל בין הלילה והיום יקרא 


1) מתוך זמני עלית הכוכבים ושקיעתם, שקצב התוכן תלמי על-פי חשבון, *פי עתות 
השנה לאקלימים שונים, הוציא אִידְלָר (ח"א, צד 56), ששעור קשת-הראיה, שהניח לו תלמי 
ליסוד, היה לכוכבים ממדרגה ראשונה שבע מעלות, בזמן שהכוכב הוא בחלק הרקיע אשר 
מנגד לשמש, ואחת-עשרה מעלות, בזמן שהוא ‏ עמה בעבר אחד; ולכוכבים ממדרגה שניה 
שעור קשת-הראיה הוא במקרה הראשון שמונה מעלות וחצי, | ובשני -- ארבע-עשרה. וְאִידְלַר 
מביא שם בשם חחטש\, שקשת-הראיה ש% הכוכבים מארבע מדרגות הראשונות היא כסדר: 
שש וחצי, תשע, י"א וי"ג. וכשעוּרים אלה מצאו גם תוכנים אחרים (צין גינצל, ה"א, 
צד 25). 

2.; כן הוא לפי דעת רב התוכנים: אכל יש שקצרו את מדת קשת-הראיה וחשבוה רק 
%ס'ו מעלית (צין ,חוקות שמים? ?יש" מקנדיאה, שאלה ל"ה), ויש שהאריכוה עד עשרים 
(וזו היא גם דעת הראב"ע), והתוקן טיכי ברהי קצב אותה בשעור ארבע ועשרים 
מעלות. 

63 וכן יקרא הזמן הזה גם בלשונות אחרות ברבוי פשוט או זוגי. בארמית ,ביני 
שמשיא", בשמרונית ,בין רמשיה", בסורית , במערבי שמשיא", בערבית ,בין ערובין", 
בכושית (ספר היובלים, פמ"ט)\ שבמאכל מִסְיִתּאַת*" (רבוי זוגי מן השם ,מסית", השוה למלת 
שאמש? בעברית). / 
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ט) גבולות הים והלילה. היום והלילה, השומרים את תפקידם 
חליפות, אינם יוצאים אל משמרתם תכופים זה אחרי זה, וככל חזיונות 
הטבע, שאינם עושים דרכם בדלוג וקפיצה, ‏ יש ביניהם זמן של מעבר, 
הגולל אור מפני חשך וחשך מפני אור, עד אשר אך מעט מעט מדת לילה 
נהפכת ל%מדת יום ומדת יום למדת לילה. כמעט תעלם השמש מענינו, והנה: 
מיד תחל שעת עריבת אורה המפזר עוד באויר - הוא הנ שף (דאַממערונג), 
שמשך זמנו משתנה עם ימות השנה ועם רחב המקום ותכונתו בארץ. ככל 
אשר תעמיק השמש לרדת אל תחת האפק, כן יחלש זיוו של יום וכך 
יוסיפו כוכבי השמים לצאת ממחבואם, איש אחרי אחיו לפי מדרגת אורם. 


פי צרופי-אותיות וסוד המספרים אפשר לברא יש מאין, כידוע ליודעי-חן; ובדרך הזאת אחד 
ג:ם החכם הנכבד הזה, למען הגיע אל מחוז חפצו, יוצא הוא מן ההנחה, שפל הדברים הנעשים 
בארץ מתחת לא היו בעיני הקדמונים אלא דמות דיוקנם של החזיונות הנראים בשמים ממעל5. 
בל מה שיש בארץ יש-לו כיוצא בו ברקיע, וכשם שיש סדרי זמנים למטה, כך יש סדר? 
זמנים למעלה. על-פי יסודות אלה ברא לו שיטה שלמה ומסְימת לסדר זמנים של הקב"ה, 
שאין לגו עסק בה, ולעניננו די יהיה לגו להגיד, שיומו של הקב"ה בשיטה זו שוה לארבע 
שנות חמה, בנות שס"ה ורביע. נמצאת שנתו אלף וארבע מאות וששים שנה משנותיו של 
בשר ודם, והשנה העגלה של הקב"ה, שהיא בת ש"ס יום, אלף וארבע מאות וארבעים. והנת 
לקיות החמה והלבנה חוזרות חלילה במשך שמונה-עשרה שנה (בנות שס"ה יום ורביע, אלא 
שהמחבר איננו חושש להבדיל בין שני מיני השנים), נמצאת תקופת-הלקיות של הקב"ה 
0 שנה, ממש כמספר ה,חלקים" שיש ביום, כ"ד פעמים תתר"ף! אבל המחבר איננו אץ 
להוציא משפט עלדפי עד אחד זה (אולי מיראתו, לבלתי יאמרו: לא בשמים היא'), והנה 
הוא מביא לנו עוד עד שני, תקופה אחרת בארץ, שגם מספר שנותיה מִכוָּן כחוּט-השערה עם 
מספר חלקי תתר"ף שיש ביום: נקדת האביב נעתקת לאחוריה באזור המזלות, לדעת הבבליים 
הקדמונים, מעלה אחת בשבעים ושתים שנה, נמצאת תקופתה פלה 25920 שנה! היש עוד 
צרך במופתים אחרים, שהיהודים קבלו חלוקת תתר"ף מן הבבליים?! דרוּשים אלה יפים הם 
ונחמדים למראה, אבל מה נעשה, ופלם אינם מתחלתם ועד סופם אלא בדותא. סדרי זמנים 
של מעלה, שפרש לפנינו מאהלר כשמלה, הם מסוד ה' ליראיו, ותקופת העתקת נקדת האביב 
(פראַצעססיאֶן) של הכלדיים הקדמונים גם היא אך ברוח דמיונו נבראה. העתקת נקדת האביב 
בכללה (ואין צריך לאמר מספר ע"ב שנה למעלה אחת, שהוא מיחס להם) לא היתה ידועה 
5כלדיים, אפילו בזמנים האחרונים, כאשר האריך להוכיח החכם קוגלר, המומחה הגדול בידיעת 
קורות חכמת-התכונה %בבליים, בספרו (ח"ב, מצד 24 ואילך). החזיון הזה נתגלה להתוכניםי 
באמצע המאה השנית לפני המנין הרגיל, והתוכן טיכו די ברהי קצב את מדתו ע"א שנת 
צמעלה אחת, ונמצאת התקופה השלמה 25411 שנה, ולדעת החכמים האחרונים, תעלה למספר" 
8 שנה. 

לאחרונה אזכור פה עוד השערה אחרת מוזרה לסופר אחד ב,תחכמוני" (חוברתת 
ראשונה, צד 64), אשר מצא, שמספר נשימותיו של אדם עולה בדיוק י'ח לחלק אחד מששים 


בשעה, או תתר"ף לשעה, וזה הוא מקור ההלוקה הזאת! 


שמ ויוי 


שעד קל יי קרי יש שי 
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יד יש ור 


עו קיו יידי 
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הלק הַדַּק לי"ז בעבוּר הי"ז סבובים". וכענין הזה כתב רבי יהושע בן-עלאן, 
אשר בהמשך דבריו, שהבאתי למעלה, יאמר: ,ואם יאמר ל איש, למה 
חלקת את השעה לאלף ושמונים חלקים, ולא לאלף ושבעים או לאלף 
ותשעים! התשובה היא, כי היתה להם בזה כונה רצויה ונעלה. ואחר 
שדרשו וחקרו, נודע להם, שָכָּונוּ אל האמת, ושיש בזה המצאה דקה לחכמים 
ולתלמידים. וזה, כי בדעתם את מהלך גלגל השמים ומהלך השמש והירח, 
נודע להם, כי גלגל השמים י"ב מזלות מן הטלה עד הגדי ועד הדגים. 
וידעו, כי בכל מזל שלשים מעלה (חיל), ובכל חיל ששים קטנות 1), ובכל 
קטנה ששים שניות, וכל שניה תתחלק לששים שלישיות, וכל שלישיה 
לששים רביעיות, וכל רביעיה לששים חמישיות, וכל חמישיה לששים 
ששיות, וכל ששיה לששים שביעיות, וכל שביעיה לשמיניות, עד עשרה 
ויותר. ובארו את מעשה העבור [בשעה] ודקיה, חשבון ארוך שקצרוהו" 2. 
תחת מלת ,בשעה", שהוספנו בחצאי מִרְבּע, שכפי-הנראה, היתה מטְשטשת 
מפני המעתיק, נשאר מקום פנוי בכ"י, בכל-אפן כָּונת הדברים ברורה בעיני. 
התוכנים חלקו את הגלגל וגם את הזמן לחילין, לשניות ולשלישיות עד 
עשרה ויותר, ולכן היתה גם מדת הדש-הלבנה מתפרשת אצלם עללזידי חלקי 
ששיות ממדרגות שונות; אבל חכמי העבוּר בקשו להם דרך קצרה יותר 
וקצבוה רק במספר שעות ודקים, כלומר, בחלקי תתר"ף, וכדרך שבאר זה 
ר"א זכות, שהבאתי את דבריו למעלה 3. 

מדברי הברייתא מתוך כ"י ברלין, שהבאתי למעלה, יוצא, שכבר 
ידעה את קדימת ז"ט תרמ"ב, אלא שקצבה אותה לא עלל-ידי חלקי תתר"ף, 
כי-אם במדת החיל וחלקיו. ונראה מזה, שבזמן חבור ברייתא זו (שנתיחסה 
בכ"י לרבי יהושע ורבי ישמעאל) לא נחלקה עוד השעה לתתר"ף חחלקים, 
אבל מדת החדש כבר היתה מִכְוְּנַת לאותה שבידינ אלא שהיתה נקצבת 
אז במדת החילין ושבריהם, למשל: כ"ט יום י"ב שעות י"א חילין ואחד 
מששה בפונדיון. אבל כנגד זה נזכרה החלוּקה %תתר"ף בברייתא אחרת, 
המיחסת לשמואל, שהובאה בראש ספר ,עברונות", כי ,כשעלו בני יששכר 
למרום, קבעו תתר"ף חלקים לשעה", ולפי-זה תהיה ברייתא זו מאַתחרת 
לאותה שנתיחסה לרבי יהושע ורבי ישמעאל. 


1) פרוּש: דק ים, כמו שנקראו בערבית ,דקאיק", ובלשונות החדשות: 6+טתוח, מללון 
רומית -- ק טג ה. והרכּבי מתרגם קטנות: מחנות. 

2) בערבית: קאכתצרתה?, כלומר, שקצרתי ולא באצרתי" את הדרך, שעל-ידיו נתהלפה 
קבוצת שברי הששיים לחלקי תתר"ף. ואולי יש לקרא: ,אכתצרוה", כלומר, שקצרוה המעבּרים 
והקטינו את קבוצת שברי הששיים לשבר אחד פשוט מחלקי תתר"ף. 

3) החכם מאהלר, האוהב להשתעשע במשחק של מספָרים, יגזור אמר, שחלוקת השעה 
לתתר?ף חלקים מורשה היא ליהודים מן הבבליים הקדמונים. אמת הדבר, כי בכל שרידל 
כזבי-היתדות *א נמצא גם רמז קל לחלוקה כזו, אבל אין לך דבר העומד בפני הרצון, ועל- 
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וכלשם שבחרו בה, כך היו יכולים לבחור במספר אחר הַמֶרכּב מידות רבות, 
ולא סוף דבר בחשבונות המולדות, אלא בכל מיני חשבונות שבעולם. וכענין 
הזה כתב גם רבי עזריה האדומי, ששמוּ חלוקת השעה לתתר"ף להיותה 
נקלת החשבון (,מאור-עינים", פ"מ). אבל כבר הרגיש רבי יצחק פינצי, שיש 
כאן יותר מהסכמה גרידא, אלא שהפריז על המדה ותחת שהיה לו לאמר, 
שיש בחלוקה זו צד מכריע, כנה אותה בשם ,חלוקה הכרחית", ונתן 
בזה מקום להאדומי לתפשו על-כך (,צדק-עולמים", סמן א). אבל אם אין 
חלוקה זו הכרחית במשמעה ההגיוני, הנה יש כאן עַלָה מספקת, אשר בלי 
כל-ספק המריצה את חכמי העבור לבחור במספר תתר"ף יותר מכל חברין 
הנוחים להתחלק כמוהו, ועוד יותר ממנו, למספרים רבים; והעָלה המספקת 
הזאת גלויה לעין כל-כך, עד שכבר עמדו עליה חכמים שונים, מבלי אשר 
ראו איש את דברי אחיו. בשנים האחרונות נגעו בזה החכמים הר"י בַּנֶּט 
(במאסף ,תחכמוני", ח"ב, צד 31) והר"ב כהן (צייטשריפט דער דייטשען 
מאָרג, געזעל., חלק ס"ח, צד 375) ונתכָּונוּ לדעה אחת, שסבת החלוקה 
הזאת היא מדת חרש הלבנה, ששברי השעה שבו שָוים למ"ד דקים מחלקי 
ששים בשעה וחלק אחד מי"ח בדק. ואת שניהם קדם הרחז"ס בספרו ,יסודי 
העבור"; אבל גם מעיני רחז"ס נעלם, שהטעם אשר הדש כבר היה ידוע 
לכל חכמי-העבור לפניו, ר"א בר-חייא הנשיא (ספר העבור, צד 37), לאחר 
שקצב את החלק העודף על כ"ט יום וחצי על-ידי קבוצת שברים של 
השעה, שהם ,ששה חלקים מתשע בשעה, ועו שלשה הלקים מחמשת 
חלקים בתשיעית השעה וחלק אחד מארבעה חלקים בשתוּת חמש תשיע 
השעה", - יוסיף: ,וכשאתה מתיר את החלקים האלה גודלן אל קוטנן עד 
שיעלה בידך מנין שתהיה מוצא בו כל השברים האלה, אין אתה מוצא 
כי אם אלף ושמונים", כלומר, אם תקבץ את השברים השונים 
באיכותיהם: 1 3 6 תמצא, 
"שת הפול 
שהאיכה הקטנה, המשָתפת לכלם, היא 1080 וקבוצם עולה לתשצ"ג חלקים 
כאלה. והוא מְסִיָם: ,וכמדומה לי, מפני זה חלקו רבותינו ז"ל את השעה 
לחלקים האלה". ובעקבותיו הלךך האפודי, המוּבא מאת האדומי ב,צדק- 
עולמים" (שם); והר"א זפות, ב,ספר העבור" כ"י (הביאו האדומי שם), 
מסביר את הטעם הזה יותר, ואומר, שהוא: ,כדי שלא לחַלק השעה לשנוי 
חלקים כתוכנים, שעושים דקים שניים, שלישיים ורביעיים גם יותר, ויתבלבל 
החשבון. וכן הוכרח רב אדא לחלוק החלק לע"ו רגעים, למען יחלוק החלוקים 
שנותרו לשמואל בין ע"ו תקופות המחזור 1), כאשר מן הטעם הזה פועל 2) 





1) ומן הטעם הזה הֶזקק גם החכם הערבי אלבירוני לחלק את השעה על 4104 הלקים 


(עָין ,מחלקת רס"ג", צד 132). 
2) הוא רבי יעקב פוע*, שחבר לוהחות על מהלך הירח, ונמצאים עד-היום 


בכתובים באוצרות-ספרים שונים. 
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שחלוקת השעה לתתר"ף חלקים, הידועה לנו, לא נעשתה בפעם אחת, אלא 
שבתחלה חלקוּה לט"ו מעלות או חילין, וכל חיל היה חלוק לחלקים אהרים 
לפי שיטת החלוקה של ששים ששים, ואחר-כך נתנו למעלה או לחיל חלוקה 
אחרת של ע"ב חלקים. סבת החלוקה החדשה הזאת יבאר בן-עלאן בעצמו 
בדבריו, שנביא בסמוך. מכל מה שראינו עד-כה יוצא, שהיה זמן שהיו 
חושבים את שברי השעות במספר חילין ושבריהם. את שברי החיל היו 
מביעים אם בשברים פשוטים או בשברים של ששים ששים. תרמ"ב חלקים 
הם, כאשר ראינו, ט חילין חסר פונדיון או, לפי שיטת הששים, ח חילין 
נ"ה רהטין; ר"ד חלקים היו שָוים ג חילין חסר שתוּת, או ב חילין ג רהטין 
וכיוצא בזה. 

ח. חהלוקת השעה לתתר"ף הלקים. על החלוקה הזאת, שהיא 
החלוקה המתפשטת, שעליה אנו מחשבים עד-היום את מולדותינו, יאמרו כל 
המעַברים פה-אחד, שהיא עתיקה מאד לימים, וכבר בא זכרה בברייתא 
הידועה, הנותנת בפי רבן גמליאל השני את הדברים האלה: כך מקבלני 
מבית אבי"אבא, שאין קָדשה של לבנה פחותה מכ"ט יום ומחצה וּשני 
שלישי שעה וע"ג חלקים (ר"ה, כ"ה, א). אל דברי הברייתא הזאת נשוב 
עוד בדברנו על מדת החדש, ושם נַוְּכח לדעת, שאין החלקים האלה 
האמורים בברייתא זו אלא הוספה מאֶחרת, ובאמת חלוקה זו, שאנו עסוקים 
בה עתה, היא הצעירה מכל אחיותיה, ומוּצָאה מזמן החתום האחרון, בשעה 
שנתקבלה מדת החדש של תלמי ליסוד בחשבון המולדות. חלוקת השעה 
לחילין הֶטבעה על יסוד חלוקת תקופת השנה וגלגל השמים. חלוקת בני 
ארץ-ישראל שָמה לה ליסוד את המספר כ"ד, שכבר נחלק עלזידו היום, 
וחלוקת בני בבל בחרה לה הרכּבת מִספָּרים שונים, שנתנו להם סגְלות 
מיָחדות באסטרולוגיה, וחלוקת השעה לתתר"ף בחרה לה מנין כזה, שזמן 
חָדשה של לבנה, שעליו נוסדו כל חשבונות העבור, יהיה נמדד עלזידו 
בדיוק גמור. על חלוקה זו, שלא נמצאה דוגמתה אצל כל אָמה ולשון, כבר 
השתוממו חכמים שונים, שבקשו למצא לה טעם. הרמב"ם בהלכותיו (קה"ח, 
רפ"ו) אומר: ,ולמה חלקו את השעה למנין זה (של תתר"ף)? לפי שמנין 
זה יש בו חצי ורביע ושמינית ושליש ושתוּת ותשיע, חמָש ועשור, והרבה 
חלקים יש לכל אלו השמות". ולפי-זה חלוקה זו אינה אלא בחירה חפשית, 


----= 


בשעת הלקות? י"ז (או י"ח) חיל וכ"א רהט לחמה, י"ב וכ"א ללבנה. והברייתא מוסיפה 
לקצוב גם שפוּר רחב הירח ונטיתו מעגוּל הקדרוּת ואומרת: ,וכמה (מחלקי הגלג%) מתחיל 
או מסיּם התלי (לנטות מעגוּל הקדרות לעת הלקוּת) באותו מז%? כ' ל"ג סד"% רה"ט 
לחמה א"ם (א"ס) ללבנה", כלומר, ‏ כ לגיון וצ"ד רה"ט לחמה וס"צ ללבנה. המספרים -- ב"י 
תמורת י"ב, א"ך וא"ס תמורת כ"א וס"א -- כתובים כאן כדרך שמושם במקרא: שנים-עשר, 
אחד ועשרים, אחד. וששים. ונמצאו דוגמאות כאלה בכ"י קדומים, אלא שאין כאן המקום 
להביאן. 
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עקבות חלוקה זו אצל רבי יהושע בן-עלאן, בן-דורו של רס"ג או קודם לו, 
שאומר: ,והשעה נתחלקה לאלף ושמונים דקים, כפי שחלקוה החכמים. כי 
הם חלקו את השעה להמש-ע שרה מעלות, וחלקו כל מעלה לשבעים 
ושנים דקים, וזהו אלף ושמונים דקים". תרגמתי את המלה הערבית ,דרגה", 
לפי הרכבי, במלת ,מעלה"; אבל קרוב מאד, שלוּ כתב בן-עלאן את דבריו 
בעברית, היה משתמש במקומה במלת ,חיל", שכפי מה שראינו נקרא כן 
בעברית החלק הט"ו משעה פשוטה. מדברי המעבר הקדמון הזה, הנותן 
לשעה שתי חלוקות, זו נמוכה מזו, אנו יכולים להוציא תולדה נכבדה, 





ג סטרא, ועל כל גסטרא וגסטרא שלשים קר טין (ברכות, %?ב, ב, לפי גירסת הערוּך, 
ערך ג סטרא, הילקוט ואגדות התלמוד וכ"י שונים. עין ,דקדוקי סופרים"). אבל מאַין באה 
חלוקה זו של שלשים שלשים, שלא נמצאה בשום מקום? אפשר לחשב, שנלקחה מחלוּקת המזל 
לשלשים מעלות: אבל ראה זה מצאתי לרבי אברהם הנשיא, שכתב בספר עצורת הארץ? (פתח 
ג): ,ואם אתה חולק ש"ס מעלות הרקיע לי"ב מזלות הרקיע, יהיו כל חלקי מזל ומזל מהם 
שלשים חלקים, ואנו קוראים לכל חלק וחלק מהם חיל, וחכמי ישמעאל קוראין אותם מעלה, 
וכל חיל וחיל נחלק לס' חלקים ונקרא כל חלק רהטון, וחכמי ישמעאל קוראין לו שבר, 
וכל הרהט ורהט נחלק לס' חלקים, ונקרא כל הלק מהם לגיון, וחכמי ישמעאל קוראין 
לו שבר שני? וכו'. ונראים הדברים, שכך היתה הנוסחא הנכונה גם בתלמוד, ובכל מחלקות 
אלה צריך להיות ש שים תמורת שלשים. וכך הבין את הדברים האלה גם רב סעדיה גאון, 
שכתב בפרושו הערבי למאמר זה: ,ח"ר לג"ט, חילות דקאיק ותואני ותואלת ורואבע וכןו|אמס?, 
כלומר, ההיל והרהטון והלגיון והגסטרא והקרטון, שכמנם ח"ר לג"ט, מְכוּנִים לחילות (הרבים 
מן תיל), השניים, השלישיים, הרביעיים והחמישיים (של התוכנים). הרי שפל מחלקות אלה 
חלקי ששים ששים המה. 

גם השמות רהט ולגיון נזכפרים בצד השם חיל במקום אחד בברייתא דשמואל, 
בפרק המדבר על לקיות המאורות, וז"ל: ,וכמה הם קרובים? ב"י א"ך חיל לחמה, בי א"ךְ 
ללבנה: וכמה מתחיל או מִסִים התלי באותו מז%? כ' 5"ג סד"ל רה"ט לחמה, א"ס לה"ט 
ללבנה" (פ"ב),. להבנת המאמר הזה הסתום וגם משבש במקצת צריכים אנו לזפור, שלקיות 
המאורות (לחמה ברגע המולד וללבנה ברגע הנגוד) אינן יכולות למצא מקום אלא בזמן 
שלא נתרחק עוד הירה מראש התלי (או מזנבו) יותר מדאי,. וחכמי התכונה קוצבים את 
המרחק הזה במספרים שלמים, י"ח מעלות %לקיות החמה וי"ב ללקיות הלבנה בקרוּב, שבתוך 
גבולים אלה אפשר עוד למאורות שילקו צל-כל-פנים במקצתם (פארציעלע פינסטערניססע), 
מה שאין כן אם יעברו גבולים אלה, כי אז ימלטו לגמרי מידי לקוּת (אף-על-פי שבתנאים 
מסגלים ביותר אפשר שיגדלו גבולים אלה במעלה אחת ויותר). רחב הירח ומסלול השמש 
יעלה אז כצ"ד דקי מעלה ללקיות השמש וכס"ב ללקיות הירח. שנים ממספרים אלה (י"ב 
וצ"ד) אנו מוצאים במאמר שלפנינו כצורתם, השלישי אינו נבדל אלא באחדוּת אחת (ס"א 
תמורת ס"ב), ועל-פי-זה קרוב %הגיה גם את המספר הרביעי שבברייתא, ב"י א"ך לחמה, 
ולכתוב במקומו ז"י א"ך או ח"י א"ך, ולהחליף מלת %ה"ט בשם רהט הידוע לנו, ופרוש 
הדברים כך הוא: כמה מעלות ודקים צריכים הירח וראש התלי להיות קרובים זה לזת 





יי ו יטיהר יי 
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העיונית או האסטרולוגית. אבל מצאתי עוד שרידי חלוקה אחרת, אשר לפי- 
דעתי, רק היא לבדה היתה נוהגת בין חכמי ישראל. אחד מן המעברים, 
אשר חי, כפי-הנראה, בצרפת וכתב את ספרו בשנת ה"א מ"ח לבריאת 
עולם, אומר: ,ועוד יש לנו ראיה ל%ד"ט תרמ"ז, שקדמה חמה ללבנה, 
מברייתא דשמואל ירחינאה. דתני שמואל ירחינאה: ניסן ראשון של בריאת 
עולם קדמה חמה ללבנה ד' ימים כ"ו שעות נ"ח חילין חסר פונדיון, כי 
החיל אחד מט"ו בשעה, כי יש 5' חילין במעלה גדולה, הוא ב' שעות" 
(כ"י ברלין, סמן 1138, דף מ"ג, ע"ב). רמש"ש, המעתיק את המאמר הזה 
ברשימתו, מציג סמני תמיהה ושאלה אצל מלת ,פונדיון" ומלת ,שעות", 
אשר חשבן לזרות או מוטעות. אבל באמת אין בשתי מלים אלה כל זרוּת 
וכל שבוש, וכנגדן נפלו במאמר זה טעיות אחרות: תמורת לד"ט תרמ"ז 
צריך להיות לז"טס תרמ"ב ותמורת ד' ימים כ"ו שעות נ"ח חילין צריך 
עלותי ז' ימים ט' שעות ‏ ט' חילין, כי ד' וז' ידומים זה לזה בכתביד, 
ואות ט' נוחה להתחלף בכ"ו ונ"ח; ותמורת במעלה גדולה צריך להיות 
בשעה גדולה. מלת ,פונדיון", שהיא בלשון המשנה שֶם מטבע, אחד מי"ב 
בדינר כסף, מורה גם על חלק אחד מי"ב בכלל (וכאן, -- לאחד מי"ב בחיל), 
כדרך שישתמש במלה זו רב בן-לוי (המובא מרב האיי גאון ב,תשובות 
הגאונים", הוצאת הרכבי, סמן שפ"ו) לחַלק אחד מי"ב באזור המזלות, וכדרך 
שמלת ,דנקא", שגם היא שֶם מטבע, אחד מששה בדינר, מורה גם-היא על 
שתוּת בכלל (יבמות, נ"ח) ופלגא דדנקא על אחד מי"ב במיל (שבת, ל"ה). 
ומפני שהחיל אחד משלשים בשעה גדולה או אחד מט"ו בשעה פשוטה, 
נמצאו תרמ"ב חלקים שָוים לט' חילין פחות אחד מי"ב, והדברים ברורים 1). 
החלוקה הזאת לקוחה גם היא מן הבבליים הכלדיים. כאשר אמרנו, חלקו 
את היום והלילה לי"ב שעות כפולות (קס-בו), כנגד י"ב מזלות, ואת השעה 
הכפולה לשלשים חלקים, שקראום בשם ,אוש", כנגד שלשים מעלות שבכל 
מזל, וכן עשו גם היהודים, שחלקו את היום והלילה לי"ב שעות גדולות, 
יכל שעה גדולה לשלשים חלקים, כמספר המעלות שבכל מזל, ולכן קראום 
עחילין", כשם אשר נתנו לש"ס מעלות שבגלגל הרקיע 2). ונשארו עוד 


1) ומצאתי אהר-כך למעבר אחר (מגנזי כ?י גינצבורג והובא מאת ב?ג ב,המבשר", 
שנה ב, הוספה לגליון ו), שהעתיק דברי ברייתא זו כמו שתקנתיה; אבל במקום ב שעה 
גדולה כתוּב גם שם ב מעל%ה גדולה. 

2) השם ,חיל" מובא כמה פעמים בברייתא דשמואל% (בלשון יחיד) ובדברי הגאונים 
(ביחיד חיל, וברבים חילים) (עין ,תשובות הגאונים? להרכבי, סמן י"ב, שי"ד ושע"ד). 
ונזכר פעם אחת גם בגמרא. הדורש, המתאר לנפשו מלכותא דרקיעא כעין מלכותא דארעא, 
קורא לצבאות השמים במשמרותיהם כשמות אשר קראו בימיו הרומיים לחילותיהם (עין זכס, 
צייטראגע, ח"א, צד 112), ואומר: ועַל כל מזל ומזל בראתי לו שלשים חי5, ועל כל חיל וחיל 
שלטים רהטון, ועל כל רהטון ורהטון שלשים לגיון, ועל כל לגיון ולגיון שלשים 
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היום| והלילה (מאלף וקכ"ד) [מ אלף קכ"ח] עתות. העת (י"ו) 
[י"ז] רגעים, העונה (שר"ג) [שכ"ג] רגעים, המעלה ג אלפים (רי"ג) 
[ןך נ"ג] ו) רגעים (העונה שרג רגעים והמעלה ג אלפים רנ"ג רגעים), + 
השעה ה רבוא (י"ו אלפים מ"ח) [ו אלפים ף מ"ח] רגעים, היום והלילה -/ 


ליב (רבוא) אלפים קע"ו רגעים, הרגע שני הרפעין (<=הַרְףעָין), היום > 
והלילה (כלו רבוא וד' אלפים שנב) [קל"ו רבוא וד' אלפים שנ"ב] , 
הרפעין". - הלוח הקצר הבא יברר את דברי הרב למראה עינים, 6 
שעות מעלות עונות עתות רגעים הרפעין = / 

יום | 12 12 22 18 6 13643522 ₪ 

שעה 16 156 4 8 1136956 % 

, מעלה 1 209 3 606 ; 

עונה 99 3 6 / 

עת 7 4 ן 

רגע 2 . 

דברי הברצלוני לקוחים בלי-ספק ממקור קדמון, וכפי-הנראה -- מתוך .| 

אחת מן הברייתות שהיו מיחסות לשמואל, כי שמות הכוכבים, שהוא מביא, "/ 


לא נמצאו עודד בשום מקום אחר והשם ,סין" ללבנה לא נמצא כי אם 
אצל הכלדיים. ומתוך חרכי הלוח שלפנינו, בטור הרשום במלת ,רגע", יציץ 
ויופיע לעינינו המספר 56848, המכְוְּן למספר שנתנו בעלי התלמוד לרגע, -- 
שעל-כן כתבנוהו בציונים גדולים יותר מחבריו, - דבר שלא הרגיש בו, 
כפי-הנראה, גם הברצלוני, כי אלו הרגיש בו, בודאי שהיה מביא דברי 
התלמוד כדרכו בכל-מקום; ולפי דרכנו נלמד, שהשעה שאמרו עליה שהיא 4 
אחד מן 56848 בשעה, היא השעה הגדולה שהֶרגלו בה הכלדיים, ודבר זה ] 
מוכיח, שהחלוקה הזאת בבלית היא, וכמו שאמרו עליה בירושלמי: ,תני 
שמואל'/ שהיה בבבל. מספר הרגעים הנמצאים בשעה פשוטה הוא לפיד 
זה 28424, שָוה למכפָלה 8.11.17.19, | שכל ידותיה, מלבד 8, הם מספרים 
ראשוניים, -- דבר מתמיה ומוזר מאד, כי בנוהג שבעולם מחזרים בכל חלוקה 
אחר מספרים מַרכבים הנוחים להתחלק על-ידי מספרים הרבה, ולכן קרוב 
לשער, שכל חלוקה זו אינה אלא אסטרולוגית, ויצאה לבעלי הסוד על* ‏ . 
ידי מכפלת מספרים, שכל-אחד מהם משוה שנות החמה והלבנה בקרוּב. ‏ > 
המחזורים של ח, י"א וי"ט שנה ידועים, וגם מספר י"ז משוה שנות החמה והלבנה 
במקצת. דוגמאות למספרים מֶרכבים כאלה נמצאו לרב אצל הכלדיים 2). ו 
זה הלוקה אחרת מעשית. שתי החלוקות הראשונות שבארנו לא . 
השאירו אחריהן כל-זכר בחשבונות העבור, ודבר זה מעיד על תכונתן > 


1) האות ךְ מורה, כידוע, על מספר ת"ק, ואות ף ע? ת"ת: ומעתיקי הספר, שלא % 
ידעו מה ענין האותיות הסופיות האלה בראשי התבות, שגו את הראשונה לאות ר ואת השנית 





השמיטו לגמרי. 
2) קוּגלר (שטערנקונדע, ח"א, 48) הקדיש למכפרים ,ענקיים" כאלה פרק 2לם. 
, ד 
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ושמונה מאות ושמונים ושמונה בשעה". כך היא הגירסא ל*פנינו בגמרא, 
ובגליון שם הובאה נוסחא אחרת: ,ש מונה רבוא" - בלי-ספק, כדי שיהיו כל 
המספָרים מרכבים משמונה שמונה (ועַיִן שם עוד הגהה רחוקה, שיהיה 
המספר מסכים עם מנין פסוקי תורה); ובעבודה זרה (ד, א) הגירסא לפנינו 
בדפוס: ,אחת מחמש רבוא ושלשת אלפים ושמונה מאות וארבעים ושמונה 
בשעה", ובכ"י מינכן הגירסא בשני המקומות: ,בחמשת אלפים ושש מאות 
ושמונים ושמוגה"; ורבנו תם, שהתרעם על רש"י זקנו על שהרבה להגיה 
בתלמוד מדעתו, הרשה לעצמו כאן לשָנות את כל המספרים כרצונו ותקן: 
,אחד מרכוא שלשת אלפים שמונה מאות ועשרים וארבעה" (ספר הישר, 
סמן תצ"ג), כדי לכָונם עם דברי התוספתא. ונעלמו ממנו דברי הירושלמי, 
ששתי חלוקות הן. אבל באמת נשתבש המאמר הזה בכל הספרים על-ידי 
המעתיקים, אשר שנו והגיהו בתלמוד-בבלי כרצונם; והנוסח האמתי נשאר 
לנו בירושלמי, שמתוך שלא הרבו לעין בו לא הרבו להגיה בו ולשבשו 
כל-כך, והוא: ,תני שמואל, הרגע אחד מחמשת רבוא וששת אלפים וּשמונה 
מאות וארבעים ושמונה לשעה" (וכן הובא במדרש איכה, פסוק קוּמי רני; 
ובמדרש שמואל, פרשה ג, נעתק בטעות: ,אחד מחמשת אלפים וששת 
רבוא" - והאלפים והרבבות החליפו את מקומם ואת סדרם), וכן צריך להיות 
גם בבבלי, אלא שבעבודה זרה נשתבשה אצלנו בדפוס מלת ,וששת", ובכ"י 
מינכן מלת ,ישמונים", אבל מה טעם למספר המשנה הזה? ובאיזה דרך 
יצאה החלוקה הזאת? ומה הם חלקי הרכבתו? מקור נאמן לפתרון כל 
השאלות האלה מצאתי בפרוש ספרה יצירה לרבי יהודה בן-ברזלי 
הברצלוני (צד 248 - 249), שאני מעתיק כאן את דבריו בתקון הטעיות 
שנפלו בהם. לאחר שהזכיר הרב את שבעת הכוכבים הידועים שצ"ם חנכ"ל, 
הנקראים אצלו בשמות: כיוּן, נבו, שמשא, כיל, סין, בלתי וארים 1), ושיש 
עליהם שבעה מלאכים: לחמה - רפאל, לנגה -- ענאל, לכוכב -- מיכאל, ללבנה 
גבריאל, לשבתאי - קבציאל,| לצדק - צדקיאל, ולמאדים - סמאל, ולאחר 
שהזכיר גבולות ממשלתם בארצות שונות, מראיהם וטבעם, מאריך הוא 
לדבר דף שלם על פעלותיהם והשפעתם על האדס והעולם, לפי הימים 
והשעות שהם מושלים בעולם, ואחר-כך ישו: לדבר על חלוקת הזמן 
ויאמר: ,וכל יום כ"ד שעות קטנות, שהן י"ב (ושעות) [שעות] גדולות, 
יום ולילה. והשעה י"ו מעלות, היום והלילה קצ"ב מעלות. והמעלה י"א 
עונות, השעה אחת [קע"'ה, היוס והלילה ב אלפים קי"ב עונות, העוּנה י"ט, 
המעלה ר"ט (עונות) [עתוּת], השעה שלשת אלפים (ושמר) [ושמ"ד] עתות, 


1) סמות הכוכבים אלה בלשון כירית, לפי סדר שצ"ם תנכ"ל, הם: כיון, ביל (בל), 
נרגל (ואצל הצביים: ניריג), שמשא, בלתי, נבו וסיהרא (צין אלבירוני בתרגום סאכוי, צד 
2). וברור, שיש לתקן בדברי הברצלוני ,ביל" תחת כי5, ובמקום ארים - ענרג?" או 
,ביריג?, ואפלר שצריך להיות ,אריס", והוא השם היוני 05%\.. 
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שאינה אלא עיונית. והקליר, בהביאו חשבון זה בפיוט לפרשת שקלים, 
מוסיף ואומר: ,והמדקדק מחלק את הרגע לכמה רגעים". וכענין הזה מצאנו 
גם אצל הכלדיים, שאף-על"פי שבהשקפותיהם לא היו מדקדקים אלא עד 
שליש שעה גדולה (עַיִן קוּגלר, ,שטערנקונדע אונד שטערנדיענסט", ח"ב, 
9, בכל-זאת בחשבונותיהם היו מדקדקים על שברי השעה של המדרגה 
השלישית (עַיִן קוגלֶר, ,דיע באַבּילאָנישע מאָנדבערעכנונג", צד 122) וכן 
עשה תלמי וכל התוכנים אחריו. 

אל העתים והרגעים האלה כונוּ בלי-ספק במאמרם: אמר רבי שמעון 
בן-יוחאי: בשר-ודם, שאינו יודע לא עתיו ולא רגעיו ולא שעותיו, הוא 
מוסיף מחל על הקדש; אבל הקב"ה, שהוא יודע רגעיו ועתיו ושעותיו, נכנס 
בו כחוט-השערה (בראשית רבה, סוף פ"י; וכן הוא בילקוט, רמז ט"ז. 
ובפרוש רש"י לתורה, פסוק ויכל אלהים, נשמטה מלת ,ושעותיו"). אבל 
לפי סדר החלקים מן הדק אל הגס היה ראוי להיות: ,לא רגעיו ולא עתיו 
ולא שעותיו", וכן היא הגירסא בכ"י לונדון, פיז ואוקספורד בהוצאת הד"ר 
תיאודור (ובסוף המאמר: אבל הקב"ה, שהוא יודע רגעיו ועתיו, נשנה 
הסדר הזה אגב רישא). ומצאתי לבעל המאמר הזה במקום אחר מדרש 
דומה לאותו שלפנינו, שחלקי השעה מסֶדרים בו בסדר שאמרנו: רבי שמעון 
בן-יוחאי אומר: משה, שאינו יודע זמניו ורגעיו ועתותיו של לילה, אומר 
כחצות; הקב"ה, שיודע זמניו ורגעיו ועתותיו של לילה, אומר ויהי בחצי 
הלילה (מכילתא דר' שמעון בן-יוחאי, הוצאת הופמן, צד 1)22). אבל פה 
מצאנו עוד מלה חדשה ,זמניו", שלא נזכרה עוד במקום אחר, שאפשר 
היה לאמר עליה, שהיא כעין כלל שאחרי פרט: יודע זמניו, שהם רגעיו 
ועתותיו; אבל ווההחבוּר שבמלת ,ורגעיו" והרבוי במלת ,זמניו" נותנים 
מקום לשער, שגם פה הפּונה לחַלק קטן מן העת, שנתנו לו שַם ,זמן", 
ולפי סדר החלוקה שבתוספתא יהיה אחד מכ"ד ברגע, וזה מְכְוָן עם דברי 
הקליר, שהמדקדק מחלק את הרגע לכמה רגעים. 

וה חלוקה אחרת לשעה,. מלבד החלוקה הזאת, שהיתה מיחדת 
לבני ארץ-ישראל, מצאנו עוד חלוקה אחרת מיָחדת לבני בבל; ועליה אמרו 
בתלמוד (ברכות, ; א) ,וכמה רגע! אחד מחמשת רבוא ושמונת אלפים 


1) מאמר זה מובא בפסיקתא רבתי (פסקע ורחי בחצי הלילה) בלשון ,עתני רני 
שמעון בן-יוחאי*, ושם הגירסא: ,לא עתותיו ולא רגעיו ולא זמ:ו ש? לילה", וכסדר הזה גם 
בפסיקתא דרב כהנא. ובילקוט (רמז קפ"ו) חסרות המלים ,ולא זמגו". תחרפת תמכי?הא 
נראית עקר. 

ובמכילתא של רבי ישמעאל הובא מאמר זה בשם רבי יהודה בן-בתירה: ,רבי יהודה 
בן-בתירה אומר: מי שיודע שעותיו ועתותיו הוּא חלקו? (פרשת בא, י"ג). ולפי שבעל המאמר 
מדבר רק על הקב"ה בלבד, לפיכך הוא מסדר חלקי הזמן מן הגס אל הדק. ואולי חסרה כאן 
בסוף המאמר מלת ,רגעיו?, הנמצאה בכל המקומות. 
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מוסיף: והיה מביט בה ויודע איזו שעה של יום), כיון שהגדיל בנו, מסר% 
לו", או בערים הגדולות כירושלים (כתובות, צ"ג, ב)/ אבל לא בערי- 
השדה, כמו שאמרו: אטו בירושלים יתבינן, דכתבינן שעות (שם, צ"ד, ע"5). 
ונחלקו בדבר, עד"כמה אדם יכול לטעות? יש אומרים בשעה ויש אומרים 
בשתים (סנהדרין, פ"ה, מ"ג;: פסחים, י"ב, ע"ב; ירושלמי, שם). הרבה 
פעמים, ובפרט בזמן שלא היו רוצים או שלא היו יכולים לדקדק, היו 
משערים את מדת הזמן עלזידי מדת המקום. הזמן והמקום הם באמת 
שני מְשגים, שאינם תלוים זה בזה ואין ביניהם קשר וצרוף כל-שהוא, אבל 
האדם השתדל תמיד לקצוב אחד מהם גם על-ידי חברו, שהיה נוּח לו 
יותר לתפסו בחוש, והכניס ביניהם מַשג שלישי, מַשג התנועה. כשהיה 
לפניו מרחק מִסִים של מקום, שקשה לו להגבילו מדה בחבל, וכנגדו היתה 
לו מדה טבעית לזמן, קצב את מרחק המקופ באחדות הזמן: ,דרך יום", 
,דרך שלשת ימים", או ,מהלך יום", ,מהלך שלשת ימים". ולהפך, כשהיה 
לו עסק עם שעורים קטנים של זמן, שהסרה 5ו בשבילם מדה טבעית, קצכ 
אותם במדת המרחק או המיל, שהיה יכול למדדו בשעור פסיעותיו; 
שעור בין-השמשות, כדי שיהלך אדם משתשקע החָמה חצי מיל, או שני 
שלישי מיל, או שלשה רבעי מיל (שבת, ל"ד, ע"ב), מעלות השחר ועד 
הנץ החמה ארבעה או חמשה מילין (פסחים, צ"ד; ירושלמי, ברכות, פ"א), 
הולכין מיל וחוזרין מיל ושוהין מיל (יומא, ע"ו), שעוּר עכול ארבעה מילין 
(ברכות, נ"ג), שעור חַמוּץ מהלך מיל; לגבל, לתפלה ולנטילת-ידים ארבעה 
מילין (פסחים, מ"ו). 

ה. חלוקת השעה. אם בקציבת הזמן במ עשה זזקוקים היו להסתפק 
בשעות ובחצאי שעות, הנה בעיון ובמחשבה לא היה להם כל מעצור 
לדקדק בחלוקתו ולהמשיכה כרצונם. ומצאנו בענין זה חלוקה מיחדת ליהודים, 
שלא פגשנו דוגמתה אצל עמים אחרים. אם חלוקת הבבליים בנויה על 
שיטת הששים1), הנה היתה חלוקת היהודים מיסדת על שיטת שברים של 
כ"ד כ"ד: ,העונה אחד מכ"ד בשעה, העת אחד מכ"ד בעונה, והרגע אחד 
מכ"ד בעת" (תוספתא, ריש ברכות; ירושלמי, שם). החלוקה הזאת מזכרת 
לנו במספריה מאמר אגדה אחר: ,כ"ד פלטיאות היו בירושלים, וכל פלטיה 
ופלטיה כ"ד מבואות, וכל מבוי ומבוי כ"ד שוקים, וכל שוק ושוק כ"ד 
שקקים, וכל שקק ושקק כ"ד חצרות, וכל חצר וחצר כ"ד בתים" (מדרש 
איכה, פסוק העיר רבתי עם). ושבר השעה, היוצא מחלוקה זו, שהוא שוה 
לרביעית סְקיּנדה בקרוב, שכמעט אינו מַרגש בחוש, וכמו שאמרו עלין 
בירושלסי, שהוא ,כהרף"עין", או ,כדִי לאמרו", מלמד על כל החלוקה כָלה, 


1 


[) בעין דוגמא לשיטת הששים אנו מוצאים בתימיד: מצרים אהד מששים בכוש, וכוש 
אחד מששים בעולם, העולם אהד מששים בגן, גן אחד מששים בעדן, עדן אתד מששים 


בגיהנום (פסחים, צ"ד). 
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הוא, שהיה ידוע ליהודים בסוף ימי בית שני, כי רבי צדוק, שהיה בחרבן 
הבית, נחלק עם חכמים על מסמר אבן-השעות ודינו לענין טְמאה (עדיות, 
פ"ג, מ"ח; כלים, פרק י"ב, מ"ה). הכלי הזה, שלפי מַשגנו היום היה רחוק 
עוד הרבה מן השלמוּת, היה נחשב בימיהם למדְקדק כחוט-השערה: ,כשאמר 
5% משה לפרעה, מה הוא אומר? כה אמר ד' כחצות הלילה; אמר לן: 
הדבר שקול, לכשיחצה הלילה, אם כחוט-השערה ולמטה, אם כחוט-השערה 
ולמעלה. אבל הקב"ה אמר: ויהי בחצי הלילה, שהוא יושב על אבן- 
השעות ומכָון את השעות כחוט-ה שערה" (מכילתא דרשב"י, הוצאת 
הוּפְמַןְ, צד 22). על"ידי הכלי הזה היו יכולים לקצוב זמן שחיטת התמיד 
והפסח (פסחים, רפ"ה). המלה, שבחרו לצַיָןן בה את החלק הכ"ד מן היום, 
היא מלת ,שעה", היתה מורה במשמעותה הראשונה עת וזמן בכלל, 
כהוראתה בספר דניאל ובלשון המשנה (ובה נשתמש שמאי, שהיה כמאה 
שנה לפני החרבן, ואומר: ,כל הנשים דַּיָּןן שעתן", ריש נדה), וכדרך שפן 
הדבר עם מלת גּחת בִיונית וברומית, וכמו שנשתמשו אחר-כך, כשחלקו את 
השעה לחלקים קטנים ממנה, במלת עת ועונה, כאשר נראה מיד. שעות 
אלה היו מטבען זמניות, ‏ י"ב שעות ליום בין שהוא ארך בין שהוא קצר 
(ע"ז, ג) מתחילות עם הנץ החמה וגומרות עם שקיעתה (פסחים, צ"ד, ב; 
ירושלמי, ברכות, פ"א) והיו נקצבות במספָּרים ,יסודיים": בשתי שעות, 
בשלש שעות (סנהדרין, פ"ה, מ'ג) או ,סדוּריים": ראשונה מאכל לודים, 
שניה מאכל ליסטין (פסחים, י"ב, ב). והיו מגבילים את הזמן גם בחצאל 
שעות: שמונה ומחצה, תשעה ומחצה (פסחים, ריש פ"ה), חצי שש וחצי 
שבע (פסחים, צ"ד, אבל לא בחלקים קטנים ממחצה, שאי-אפשר היה 
לדקדק בהם באבן-ה שעות (י"א שעות חסר רביע, שנתנו לפלג המנחה, 
ברכות, כ"ו, ע"ב, יצאו להם מתוך החשבון ולא על-ידי קציבה בפעל). 
לפעמים היו משתמשים במלת שעה בדרך-העברה לשעוּר זמן מִקרֶב הן 
פחות הן יתר, כמו: שוהין שעה אחת ומתפללין שעה אחת ושוהין שעה 
אחת (ברכות, ל"א), שעה ראשונה אמר להם שלום, שניה אמר להם שלום 
(ב"ק, נ, ע"א). את הלילה, שאי-אפשר היה לשער חלקיו רק עללזידי כלי- 
שעות של מים, או החלפסידרא ו) לא חלקו לשעות, וחלקוהו כבתחלה לשלש 
או לארבע משמרות וכמו שהעירונו למעלה. - 

האורולוגין היו מצוּיִם רק אצל מלכים או עשירי-עם, ואמרו (ירושלמי, 
ר"ה, פ"א ה"ג; פסיקתא רבתי ופסיקתא דרב כהנא, פרשת החדש; תנחומא, 
הוצאת ר"ש בובר, פרשת בא): ,למלך שהיה לו אורולוגין (ובתנחומא 


1) בכלי הזה, חלפסידרא, שפרושו בלשון יוָנית -- גונב-מים, היו הרומיים משתמשים 
בבתי-המשפט, להגביל בו את הזמן, שנתנה הרשות לסנגור לדבר, ובמשמעות זו נזכרה מלה 
זאת במדרש (בראשית רבה, פ5' נ"ט), אלא ששם נשתבשה המלה ונחלקה לשתי תבות: 


הלף סרדא, 
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שכבר היה לקנה בעת-הצהרים צל שמדתו משתנה לפי עתות השנה משתים 
עד י"ד אצבעות, לפיכך הוא מוסיף על מספר ע"ב, או על השארית 
שנשארה ממנו אחר גרעון צלו של קנה ברגע שהוא עומד בו, את מדת 
צל-הצהרים, המכְוּן לאותו היום ,לפי חרש וכמה בחהש", ואחרי-כן הוא 
הופך את ,הארך לשעות", על-ידי שהוא חולק אותו לי"ב חלקים, לפי ערך 
השעות ,שבאותם ע"ב". ,הנמצא" על-ידי חלוקה זו, כלומר, המנה היוצאת 
ממנה (,כמה פעמים"), וכן השארית שלא הגיעה לי"ב (,הנותר"), או ,השעה 
וחלקי השעה", מורים על הזמן שכבר ,יצא" משעת הבקר; והחסר עוד עד 
שש שעות מורה על הזמן שנשאר עד חצי היום (,והשאר נותרו"). ובשעות 
שאחר חצי היום הדבר בהפך: ,הנמצא נותרו" של יום עד הערב, ,והשאר 
יצא" מחצי היום עד אותה שעה. 

בכל הצעת הברייתא הזאת אנו רואים את משפט חשבונו של המון- 
העם, שדרכו במקרים כאלה לחלק את היתרון שבין גבול הגדל והקטן 
לחלקים שוים, וכדרך שכך הדבר בתוספת ומגרעת ימות השה, שמחלקים 
את ההבדל שבין היום הארך והקצר לשעורים שָוִים, ומוסיפים אותם עד 
היום הבינוני, או גורעים אותם ממנו. אבל כאשר נראה עוד לפנינו (סמן 
י"א), היו עוד בזמנים הקדמונים חכמים, שהשתדלו להתקרב יותר אל 
האמת ולחַלק את יתרון היום האַרך על הקצר לחלקים בלתידשָוים במדתם, 
כפי שיצא להם מתוך נסיונותיהם הגסים - כי שאלות כאלה אינן נתרות 
בדיוק, אלא על-ידי חשבונות המשַלשים הפדוריים 1). וקרוב לשער, שכך 
היו עושים גם בצל-המעלות. מדת הצל הזה בקנה בן י"ב אצבעות, ברחב ל"ג 
מעלות, בתקופת ניסן ותשרי, היא במספָּרים שלמים: 

בצהרים, שעה א, שעה ב, שעה ג, שעה ד, שעה ה, בשעה ה ושליש 
ח ט י"א ט"ז כ"ו גלד פ 

ד חלוקת היום בתקופת המְשנה. הדבר, אשר ראינו אצל 
היוָנים והרומיים, שחלוקת היום לשעות לא נתפשטה ביניהם במעשה, אלא 
לאחר שנתקנו אצלם ,אבני-השעות", שנתנו בידם את היכלת לקצבן בדיוק 
חסר או יתר, - הדבר הזה חור ונשנה גם אצל היהודים. חלוקה זו, אשר 
לשוא בקשנוה במקרא ולא מצאנוה, היתה מצויה ומתפשטת מאד בזמן 
המשנה והתלמוד, ולא פסקה אחרי-כן בספרות ישראל, ויכולים אנו להחליט, 
שבאה אליהם יחד עם ,אבן-השעות" או ה,אורולוגין". על-פי המקורים 
שבידינו אי-אפשר לנו לדעת, מתי בא הכלי הזה לארץ-ישראל; אבל ברור 


ב 


1) אם נצין את ארך הקנה או העמוד באות ג, מדת הצ* באות 1, גבהּ השמש ברגע 
הנתוּן ת, רהב המקום 0), נטית השמש מן המשוה 8 ומדת הזוית מודדת השעות ), אז יצא 
ארך הצל מתוך שתי מִשָוַת אלה: 

ת .6066 8=| (1 


% : 1 " 
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של כל חצי היום (הנקרא אצלו בשם צ% הדרומי) ולחַלק את הנשאר 
על י"ב -- והמספר, הנמצא על-ידי חלוקה זו, הוא מספר השעות שעברו מןך 
הבקר או שנשארו עוד עד-הערב ). 

לפי שדברי הברייתא אינם ברורים וגם משבּשים במקצת, אנו מביאים 
אותם כאן עם תקוגננו: ,צל המעלות י"ב מעלות, שעה י"ב, צל הדרומי 
ע"ב. כיצד? סרטן גדי י"ב, מסרטן לגדי מוסיף כל מזל ומזל ב, נמצאה 
קשת עשויה, מגדי לסרטן גורע כל מזל ומזל שתים, נמצא תאומים ב. 
הצריך לידע, מביא קצב של קנה (בין) [בן] י"ב אצבעות וזוקפו במקום 
שוה ומודד צלו, ומוסיף עליו צל המעלות י"ב, ופוחת ממנו צל הדרומי(ת) 
ע'ב, לפי חדש וכמה בחרש, והשאר חַלק ארך לשעה שבאותם הע"ב, וכמה 
פעמים הן השעה, והנותר חַלק השעה. עד חצי היום הנמצא יצא והשאר 
נותרו, מחצי היום עד [סוף] היום הנמצא נותרו והשאר יצאו" (ברייתא 
דשמואל, פרק ג). מחציתו הראשונה של המאמר מבארת ממה שאמרנול 
מדת צל-הצהרים (,צל המעלות") משתנה בזמן שבין תקופת תמוז, שהחמה 
בראש סרטן, עד תקופת טבת, שהיא בראש גדי- אם גבהו של קנה הוא 
י"ב אצבעות -- בשעוּר שוה לו, שתים-עשרה אצבעות (,מעלות"), שתים שתים 
לכל חרש, נמצא ארך צל-הצהרים בסוף קשת או תחלת גדי ארבע-עשרה 
(כן צריך להיות במקום ,עשויה") אצבעות, ובסוף תאומים או תחלת סרטך 
שתי אצבעות. אבל הצל, מלבד שהוא משתנה במשך ימות השנה, הוא 
משתנה גם במשך היום י"ב אצבעות בכל שעה, נמצאה התוספת הזאת 
מגיעה בשש שעות לפני חצי היום ובשש שעות לאחריזו לע"ב אצבעות. 
ובעל הברייתא קורא לשני צללים אלה, של בקר ושל ערב, בשם משתף 
אחד: צל הדרומי, מפני שרק הם לבדם יכולים לנטות (בחדשי הקיץ) 
לדרומו של עולם, מה שאין כן בשאר צללי היום, שהם פונים כלפי צפונו. 
קשה יותר להבין את יתר דברי הברייתא, שבלי-ספק נפלו בהם טעיות, 
ולדעתי יש לתקנם כך: ,מודד צלו ופוחת ממנין (תמורת ,ממנו") צל הדרומי 
ע"ב, ומוסיף עליו צל המעלות, לפי חרש וכמה בחרש" וכו'. ופרוש הדברים: 
אלו לא היה לקנה בעת-הצהרים צל כל-עָקר, כי אז די לאיש, הצריך 
לדעת באיזו שעה הוא עומד, לפחות את צלו של קנה שבאותו הרגע 
ממספר ע"ב אצבעות, שהן תוספת הצל של שש שעות, ולחַלק את 
השארית על-ידי י"ב, שהצל משתנה בשעה אחת, ולמצא את מספר 
השעות אשר עברו מן הבקר או שנשארו ‏ עד הערב. אבל מאחר 


1) אם את ארך הצל% ברגע אחד מן היום נכנה בשם [|, את ארך צל-הצהרים ש? 
אותו היום בשם |!, ואת מספר השעות שעברו מחצות היום בשם א, אז יצא לנן;: 
< 12 -- 72-]- == 1 ומזה 
1 - 12 + = א 
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אבל בעל הברייתא של שמואל הבין את הכתובים כדרך שהבינום 
יונתן וחבריו, ולכן הוא משתמש בשם ,צל המעלות" לעמוּד או קנה נצב 
מורה זמני היום, שהוא מתאר אותו ואת דרך שמושו; ודבריו נכבדים לנו 
מאד, כי מהם נראה, עד-כמה היו הקדמונים מסתפקים לקצוב את הזמן 
במדה גסה. עמוּד-השעות, שהוא מדבר עליו, גבוה י"ב אצבעות, וברחב- 
הארץ, שנעשה עליו, צל הצהרים עולה ביום הארך לשתי אצבעות, ביום 
הבינוני -- לשמונה, וביום הקצר - לי"ד. ונמצא הצל, שהוא משתנה לדעתו 
תמיד בערך אחד, מתגדל או מתקטן בשעוּר שתי אצבעות לחרש, - הנחה 
שאינה מכָוָּנת עם האמת 0, וכן הוא מניח לו ליסוד, שגם במשך היום 
הצל משתנה תמיד בערך שוה, י"ב אצבעות לשעה זמנית, ולכן הוא עולה 
אצלו בעת הבקר והערב ביום הארך ע"ד אצבעות (721-2), ביום הבינוני 
פ (7218) וביום הקצר פ"ו (72114). והנה ידוע, שלעתות ערב הצל עושה 
קפיצות גדולות, שהן הולכות וגדלות, עד אשר ברגע שקיעת החמה ארפו 
גדול לבלי"תכלית (ותוא הדין גם בעתות בקר, אלא שאז הקפיצות הולכות 
ומשתנות בדרך הפוכה). אבל מגבולי ,הצ* הדרומי" שבברייתא, שהם 
מצמצמים בין ע"ד ובין פ"ו אצבעות ושהם מִכְוָּנִים לזמן שהשמש גבוה על 
האפק כתשע מעלות, יוצא, שמחברה בעצמו אינו רוצה לקצוב על-ידי צלי 
המעלות אלא את השעות המתחילות כשני שלישי שעה אחר הנץ החמה 
וגומרות כשני שלישי שעה לפני שקיעתה 2). בזמן הזה עדין הצל משתנה 
במשך השעה בשעור מ אצבעות ויותר ואחרי-כן מהירות זו מתקטנת יותר 
ויותר. אבל בעל הברייתא, כאשר אמרנו, נותן ערך אחד לכל שעות היום: 
י"ב אצבעות לשעה. ולכן, אם רוצים אנו לדעת את שעת היום המכונת 
למדת הצל ברגע ידוע, אנו צריכים לגרוע ממנו את מדת צל-הצהרים ש% 
אותו יום ולחלק את היתרון על י"ב, והמנה תתן לנו את מספר השעות 
שלפני הצי היום או שלאחריו. אבל בעל הברייתא חושב את השעות מך 
הבקר ‏ עד חצי היום (וכן למפרע מן] הערב עד חצי היום), ולכן הוא 
מלמד אותנו לגרוע את מדת הצל הנתון ממדת צלו של בקר או של ערב, 
השוה לקבוצת צל-הצהרים (שהוא קורא בשם צל-המעלות) ותוספת הצל 


1) המקום, שעליו נוסד חטבון הברייתא, נראה, שהיה ברחב "33. 5מקום הזה יסכים 
ארך הצל של יום הארך והבינוני, אבל מדת הצל ביום הקצר אגיע שם לי"ח אצבעות. 
להבדל הזה אפשר למצא שתי סבות: הצאחת, שבימות הגשמים קשה יותר %קצוב את ארך הצל 
(כי בלי-ספק נלקחו כל השעורים האלה מן הנסיון), והשנית, שקבעו את מדתו באפן שיהיה 
מסכים עם הכלל, המוסיף לכל חדש שתי אצבעות. אלו אמרנו לקצוב את הרחב על-פי צלו 
של יום הקצר, אז יצא לנג הרחב %", ומקום כזה לא נמצא לא בארץ-ישראל ולא בבבל, ומלבד 
זה 5א היה צלו של היום הארך אלא כחצי אצבע וצלו של היום הבינוני רק שש אצבעות 

2) בפרקי רבי אליצזר (פכ"ח): ,טהשמש נוטה %בוא במערב תשכחהו (צ"ל: תש כחו)" 
'אין נגה לו?, ובסילוק ליום שני של ר"ה: ,כשהשמש במערב שתי ידות-שעה היא מכהה אורים". 


24 ח. *. בורנשטיין 





המעלות הזה? יונתן, אשר כבר נתפשט בימיו ,אבן-השעות" או האורולוגין, 
שתארנוהו %מעלה, יתרגמהו ,אבן שעיא", וכן הבינו אותו גם סומכוס 
והתרגום הרומי. ולפי-זה אין הכָּונה במלת מעלות למעלות ממש, למדרגות 
שעולים בהן, אלא לקוי השעות הרשומים באורולוגין, וכדרך שאנו קוראים 
עתה לחלקי העָגול בשם מעלות 1). אבל כאשר ידענו, נתחדשו אבני-שעות 
כאלה כארבע מאות וחמשים שנה אחרי-כן (על-ידי אריסטרכוס הינָני). ולכן, 
אם רוצים אנו לראות בצ* מעלות אחז דבר מיָחד למדידת העת, 
זקוקים אנו לאמר, שלא היה אלא עמוּד פשוט נצב על שטח ישר, כמו 
שהשתמשו בו היןונים ימים רבים אחרי-כן ושהמלך אַחז, אשר אהב לחקות דרכי 
בני"אשור ויצו לבנות את מזבה ד' כדמות המזבח אשר ראה בדמשק (מ"ב, 
ט"ו, י), קבל מהם גם את צל-המעלות אשר עשה, עד-כמה היו מורי-שעות 
כאלה חסרים מן-הדיוק כבר העירונו למעלה ועוד יותר נשוב ונראה לפנינו 
מיד. אבל באמת אין בכתובים אלה כל רמז, שעשה אחז את מעלותיו 
לשער בהן עתות היום: והדעת נותנת, שהיו מעלות. פשוטות עשויות במסבי 
הארמון, אשר היו עולים בהן ממקום נמוך למקום גבוה (ובמקום אחר 
נזכרה עלית אחז- מלכים-ב, כ"ג, י"ד), והצל הנופל עליהן היה צל אחד 
הבנינים או המגדלים הגבוהים, שנעשו שלא לשם מדידת העת, ואחר שכבר 
הגיע להַלק התחתון של המדרגות שב למעלה אחורנית עשר מעלות. וכך 
הבינו את הדברים תרגום השבעים והפשיטא. 


מחְכמת ועמקה מאלה היא השערת החכם השנון פּדַרו נּניס, | שנעלמה מעיני וִינר, 
החכם הזה, , איש גדול בלמוּדים מזרע היהודים", שהיה מורה בכית-המדרש הגדול בליסבונה 
במאה הט"ז, בחקרו על תמונת הקו העקום, אשר ילד על שטח הארץ על-ידי הצל המֶשלךְ עליה 
מנקדה אחת מהללו של עולם, מצא, לפי-דרכו, שחזיון נסיגת הצל חזיון טבעי הוא בארצות 
שבאזור החם (מעָגול המשוה עד רחב כ"ג מצעלות וחצי) בכל עת שנטית השמש גדולה מרחב 
המקום. וגם בירושלים (שרחבה קרוב %ל?א מעלות) אין החזיון הזה יוצא מגדר הטבע, אם 
נניח, שהיה הדבר בזמן תקופת תמוז, ושהיה העמוד, מפני אחת מן הסבות, נטוי כלפי צפון 
כשמונה מעלות ויותר (דברי פדרו נוּניס הובאו מאת יש" מקנדיא ב,מעין התום", תמר מ, 
עין שם). 

ויש להעיר עוד, שהשבתת הסדר בתנועת המאורות היתה לפוקה גם להכמי המקְבּלים, 
והר"א אזולאי, בספרו ,בעלי ברית אברם* (בפרושו ליהושע), מתאמץ לבאר עמידת השמש 
בגבעון בדרך-הטבע(!). וכמו שנתנו הקדמונים ,גלגל הקפה" 5לבנה, כך הוא נותן גלגל כזה 
גם לחמה, ואומר, שתנועת החמה בו היתה אז הפוכה מתנועת הגלגל% הזה בגלגל הנושא; אבל 
שכח הרב דבר קטן, שאפילו כ?בגה אין בכח גלגל ההקפה, אף-עַל-פי שהוא סובב במהירות 
גדולה, לבטל את תנועת ג%גל הזומי א9 כהרך-עין! 

1) מלת ,מעלה* במשמעות הלק מן הצגול, שהיא, כפי-הנראה, תרגום מלת דרגה 
בערבית, נזכרה בראשונה בפרקי רבי א?יעזר (פ"ז). ברייתא ד ש מוא% משתמשת במקומה 
בפרקים הראשונים במלת ,חיל*, ומן הפרק הששי ואילך -- במלת ,חלק", שהיא אומרת עלין; 


קוחלק האמור כאן אחד משלשים במזל?, 
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לחקורנאת לבו. על-פי הפָּרוש הזה, שבאמת מִחְוָּר הוא מאד, אפשר להוציא 
משפט, שכבר נחלק היום הטבעי בימי שאול לי"ב שעות; אבל אי-אפשר 
כלל להאמין, שבזמן קדום כזה, במאה הי"א לפני המנין הרגיל, קדֶם שנחלק 
הגלגל לי ב מזלות, כבר נתפשטה בין היהודים חלוקה שחלקו הבבליים 
כערבה מאות שנה אחרי-כן. והדבר פשוט, שהמתרגם הזה הכניס אל 
המקראות כונה זרה, חלוקה שהיתה נוהגת בזמנו, אבל לא בימי יונתן 
ודוד. ואוּלם במאת היתה בזמן הקדמון הזה חלוקה אחרת: שלש העתים 
שזכרנו למעלה ושפגשנו אותן אצל הבבליים. והעת ,השלישית" היתה 
מַכְוְּנֶת, ‏ לפי חלוקת היום לי"ב שעות, לזמן שמן השעה התשיעית והלאה, 
והיא היתה זמנה של סעְדת מלכים, וכמו שאמרו: אפילו אגריפס המלך, 
שהזא רגיל אלכול בתשע שעות וכו' (פסחים, ק"ד, ע"ב), ועל דוד המלך 
אמרו: בשעה שאכל סעדת-עצמו - אכל עד תשע שעות, ובשעה שאכל 
סעָדת-מלכים -- אכל (כלומר, נמשכה סעדתו) עד הערב (מדרש איכה, ב, 
ל"ט), עליפי הדברים האלה גבין גם את דברי דוד, שאמר: הנה מחר 
חדש | ונסתרתי בשדה עד הערב השלישית (שמואל-א, כ, ה) כלומר, עד 
הערב, שהוא העת השלישית של היום. ומלת ,השלישית" היא תוספת 
באוּר למלת ,הערב", כמו שמלה זו בפסוק ,כעת מחר השלישית* מתארת 
את המלים ,כעת מחר, וכמו שהמלים ,החדש השני" (שם, שם, כ"ד) הן 
פרוש למלת ,ממחרת" ואפשר היה לתקן: עד העת השלישית, אבל אין 
צרך בכך. על-פי מה שפרשנו יוּסר הקושי, שנתלבטו בו כל החכמים, מאין 
יכלו יונתן ודוד לדעת, שלא יִרְאַה החדש בזמנו ויצטרכו לעשותו שני 
ימים, | כי באמת לא יִדְבר כלל במקרא על היום השלישי. אלא על 
העת השלישית. 

ג. פצל המעלות. פה המקום לשים לב אל ,צל המעלות* ויחוסו 
לחלוקת היום. בשני מקומות במקרא (מלכים-ב, כ; ישעיה, ל"ח\ יספר על- 
דבר המופת, אשר נעשה על-ידי ישעיהו, שהשיב ,את צ; המעלות אשר 
ירדה במעלות אחז בשמש אחרנית עשר מעלות"). מה הוא ענין צל- 


) החכמים, האומרים לבאר את כל מעשל" נסים שבמקרא על-פי דרך הטבע, מצאו 
פה מקום רחב ל%הראות את חריפותם. הראשון שבהם, הרלב"ג (בפרושו למלכים, שם), תולה את 
צסיגת הצל בתנועת-העננים, שגרמה לניצוצי השמש *לנפול שלא במקומם הראוי. קרוב לזה 
יביא וִינַר (,בּיבלישעס רעאלווערטערבוך?, ח"א, צד 499) בשם אחד מחכמי העמים האחרונים, 
החושב, שנעשה המופת הזה על-ידי שעברו קרני האור דרך אד שקוּף ומעבה מן האויר 
ונשתברו במדה גדולה מן הראוי. וכדבר הזה קרה באמת בעיר מץ בשנת 3 שנטה הצ% 
באבן-השעות בשעור שעה אחת וחצי, מלבד ההשערה הזאת, שיש לה על-כל-פנים דוגמא 
במציאות, הביא וינר עוד שתי השערות זרות יותר, שנעשה הפלא על-ידי רעש הארץ, שגרם 
למוּד להתמוטט ממעמדו, או על-ידי הנביא, שהעמיד על אבן-השעות מנגינון (מצכאַניסמוּס) 


מיחד, שהעתיק את הצל אחורנית. 
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העת הראשונה, היא עת הבקרי היתה נמשכת מהנץ החַמה עד ארבע שעות, 
ולכן תמיד של שחר היה קרב עד ארבע שעות (עדיות, פ'"ו, 
מ"א). ועל הַמָּן שנאמר עליו +וילקטו אותו בבקר בבקר וחם השמש 
ונמס", אמרו, שהיה זה בארבע שעות (מכילתא. בשלח, פ'"ב; בבל 
ברכות, ל"א, א). העת השנית, עת הצהרים, היתה מתחלת משתי שעות 
לפני חצי היום וגומרת שתי שעות אחריו, ולפי שהיה זמנה חלוק לשנל 
חלקים - קראוהו בשם זוגי (ולא כאשר יחשבו חכמים שונים, שרבוי הזוגי 
מורה על חזק האור), והעת השלישית, היא הערב, נמשכה משתי שעות 
לאחר חצות היום עד הַערב שמש. החלטתי זו מתאשרת על-ידי דברי בעל 
ספר היובלים, שחָבּר בימי בית שני בארץ-ישראלו), האומר על הפסח, 
שהוא קְרֶב ,בארבעה-עשר יום לחרש הראשון בין-הערבים, בחלק השלישי 
ביום (ונאכל) עד החלק השלישי בלילה", ומוסיף לומר, ,כי שני חלקי היום 
נתונים לאור והשלישי לערב" (פרשה מ"ט). הרי שהוא חולק גם את היום 
גם את הלילה לשלשה שלשה חלקים ונותן לשחיטת הפסה את החלק 
השלישי האחרון מן היום 6 ואת השליש הראשון מן הלילה לאכילתו. 
ובאמת נראה, שהלוקה זו של היום נמצאה גם במקרא, אלא שלא 
עמדו עליה המפרשים עד-היום. במעשה דוד ויונתן נאמר: ,מחר חרש 
ונפקדת, כי יפקד מושבך, וְשָלְשְתּ תרד מאד, ובאת אל המקום אשר נסתרת 
שם ביום המעשה" (ש"א, כ, י"ח-י"ט), - כל עמל המבארים להפיץ אור 
על המקרא הסתום הזה עלה בתהו. אבל הנה נשמר <נו נוסח ממְקן בתרגום 
יונתן ובתרגום הסורי, שלא שמו אליו החוקרים לב. יונתן אומר: ,ובתלתות 
יומיא תתבעי לחדא, והסורי',ובתלת שעין מתבעא אנת טב". 
הדבר ברור, שתחת ,ושַלשת" קראו וּשָלשַת" ובמקום ,תרד" היה לפניהם 
,תִּדְּרֶש" (תרגום ,דמו הנה נדרש"- בראשית, מ"ב, כ"ב - מתבעי) וגם 
את המקרא שלמעלה מזה (פסוק י"ב), שאמר יונתן לדוד: ,כי אחקור את 
אבי כעת מחר השלישית", תרגם הסורי: ,איך זמנא הנא מחר לתלת 
שעין3. ובלי-ספק הבין המתרגם את המקראות האלה: בשעה השלישית 44, 
שהיא זמן סעָדה), תבְקש 6 מאד לבוא ולאכול עם המלך, ואז אמצא מקום 


1) צין שִירֶר, וגעשיכטע דעס פּאֶלקעס ישראל? מהדורא ד, חלק ג. 

2) במשנה, פסחים, פ?ה: ,תמיד נשחט בשמונה ומהצה", ובגמרא (שם, נ"ח, עַ"א) נתנו 
ריב"ל ורבא טעם לדבר. ולפי דרכנו אפשר לומר, שהההיל אצלם הערב מתחלת שעה תשיעית, 
אלא שמפני שאי-אפשר היה להם לדקדק, אהרו שחיטת התמיד חצי שעה, כדי לצאת מידי ספק. 

3) ויונתן תרגם: ,בעידנא הדין מחר או ביומא תליתאה", כאלו היה כתוב: או 
בטשלישית. 

4 ולפי-זה חסרה ב'-השמוש, כמו שחסרה במקראות: כי ששת ימים עשה (שמות, כ, 
ל'ב), זכרה ירושלים ימי עניה (איכה, א, ד) וכיוצא בהם. 

5) בפסחים (י"ב, ב) לפי המסקנא: שלישית מאכל יורשין, רביעית מאכל כל-אדם. 


ו" 6) במשמעות זו נמצאה מלת ,נזדרשו" בזברי-הימים א (כ"ו, א), 
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הקדמונים. ככל העמים בזמנםי מחלקים את היום ואת הלילה חלוקה גסה 
ביותרי הלילה היה נחלק אצלם לשלשה חחלקים' הידועים בשם ,אשמורות" 
או ,משמרות" (באשורית מצרתו ובסורית מטרת:). במקרא לא נזכרו 
אלא האשמורה השנית' שכנוּה בשם א שמורת תיכונה (שופטים זי יט). 
והשלישית בשם א שמורת הבקר (שמות, י"ד, כ"ד;: ש"א, י"א, :"א) 
ובמשנה נזכרה האשמורת הראשונה (ברכות, פ"א מ"א; יומא, פ"א, 
מ"ח). חלוקה זו מכְוָּנת לאותה של הבבליים; אבל בימי בית שני, שהיתה 
הארץ בראשונה תחת ממשלת היונים ואחרי-כן תחת ממשלת הרומיים, קבלו 
היהודים מהם גם את חלוקת הלילה לארבע משמרות, ואצל מתי (י"ד, כ"ה) 
ומרקוס (ו, מ"ח) כבר נזכרה האשמורת הרביעית, ובברייתא (ברכות, 
ג, ע"ב, וירושלמי שם) נחלקו במספר המשמרות, - רבי, אשר היה בארץ- 
ישראל, שהיתה בידי ממשלת רומי, אומר: ארבע משמרות בלילה; ורבי נתן, 
שהיה בבלי, אומר: שלש משמרות.-חלוקת הלילה למשמרות לא זזה ממקומה 
אצל היהודים גם אחר שנחלק הלילה לשעות, והוא הדבר שלא נזכרו לא 
במשנה ולא בתלמוד שעות הלילה בשום מקום1), אף-על-פי שכבר הונהגה 
חלוקת הלילה לשעות אצל הרומיים, וגם נזכרו כמה פעמים בספרי יוסף הכהן. 

בענין חלוקת היום הטבעי לא נמצא במקרא דבר מפרש. אבל 
השמות ערב ובקר וצהרים, הנשנים בכתובים תדיר, נותנים מקום 
לשער, שהיתה ליהודים עוד בזמן קדמון חלוקה גסה, שנסתעפה משלש 
נקדות-של-זמן אלה, ושנחלק גם היום הטבעי לשלשה חלקים כמנהג 
הבבליים, או לארבעה כמנהג היונים והרומיים. ובאמת אמרו בירוּשלמי 
(ברכות, פ"א, ה"א, והובא במדרש איכה, פסוק קומי רני): ,רבי אומר 
ארבע אשמורות ביום וארבע אשמורות בלילה", ואפשר היה למצא כעין 
זכר לדבר במקרא שבנחמיה (ט, ג), שנזכרה בו ,רביעית היום". אבל 
הדברים מראים, שרבי לקח חלוקה זו מן המנהג שהיה שורר בזמנו בארץ 
ישראל, וכדרך שהוא חולק מטעם זֶה גם את הלילה לארבע משמרות, אף- 
עליפי שפ שוטו של מקרא - האשמורת ‏ התיכ%נה - מוכיח, שבאותו זמן 
לא היו אלא שלש. ואולם בזמן המקרא היו באמת רק שלש עתות ליום: 


-.- 


המכתבים שבין מלכי כנען ובין מלכי מצרים, אשר נתגלו בתל-אל-אמרנא ונכתבו בזמן ביאת 
ישראל לארץ, שבאחד מהם (מכתב צ"א, שורה ע"ז) נזכרה מלת שיתי השוה למלת שעתא. 
בלי ספק לקח גִינצַל מלה זו מרשימת וִינְקְלֶר שבסוף הספר, שהֶשוה אותה עם מלת שעה 
ותרגמה ,שטוּנדע?. אבל אלו עין על הדבר במקומו, כי אז ראה, שאין לדבריו כל יסוד, כל 
שם נאמר: , משעה שבאתי לברות", ואין לשעה כאן הוראת ,שטוּנדע", אלא עת בכ55, 
כמו לשון ,מעת", עמיום", ,מאז" במקרא ומלת , משעה" בלשון המשנה. 

1) בריש ברכות, על הלשון סוף האשמורת, שאלו, לפי גירסת ספרים, ,לימא 
ארבע שעות", או ,עד שלש שעות?. אבל בכ"י מיגנכן ופריז הגירסא: עד שליש הלילה", 
קעד רביעית הלילה", וכך היתה הגירסא לפני הרא"ש, כמו שהעיר בעל ,דקדוקי-סופרים". 
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ככל הדברים האלה וככל החזיון הזה נראה גם אצל העברים. השפה 
העברית עשירה גם-היא במלים מתארות עתות-היום השונות. מלבד גבוּ% 
היום והלילה, שהם צאת השמש וביאתה, ביאת החרסה (שופטים, י"ד, י"ח), 
עלות השחר וצאת הכוכבים, יש לה עוד מלים שונות המצינות את חלקי 
היום לפי מעמד האור והחם וכיוצא בהם: שחר, בקר, לפנות-בקר (שמות, 
י"ד, כ"ז), האור ומחצית היום (נחמיה, ח, ג, כחם היום (בראשית, י"ח, 
א, כחם השמש (ש"א, י"א, ט), צהרים, כעבר הצהרים (מ"א, י"ח, כ"ט), 
עלות המנחה (שם), מנחת הערב (עזרא, ט, ד), נטות היום, רפות היום, 
חנות היום (בארמית: למנח יומא, ת"א, בראשית, ג, ח), רדת היום 
(שופטים, י"ט, ח, ט, י"א), לרוח היום (בראשית, ג, ח), פנות היום, הנטות 
הצללים (ירמיה, ו, ד), יפוח היום ונסו הצללים (שיר-השירים, ב, י"ז), 
ערב, לפנות ערב (בראשית, כ"ד, ס"ג), בין הערבים, עת האסף המקנה 
(שם, כ"ט, ז), עת צאת השאבות (שם, כ"ד, י"א), נשף, עלטה (שם, ט", 
י"ז) (עין להלן), לילה, אישון לילה, חצות לילה. אבל בכל העשר הזה 
לא נמצאה במקרא אפילו מלה אחת, אשר תתן לנו חלק מחלקי היום 
בשעוּר קצוב ומְגבל היטב. בספר דניאל, שנתחבפר בזמן מאֶחר, נמצאו 
המלים ,שעה חדא" (ד, ט"), ומן שַם"המספר חדא אפשר היה לחשב, 
שמלת שעה, האמורה כאן, שעור קצוב הוא, אחד מכ"ד ביום שלם, 
וכדרך שכך ענינה במשנה ובתלמוד: אבל באמת אין מלה זו כאן יוצאת 
ממשמעותה שבמקומות אחרים בספר זה, שלשון בַּהּ-שעתא מורה סתם על 
זמן שאינו מֶגבל, כי כן תרגום ,רגע אחד" (שמות, ל%'ג, ה)- שעה 
חדא, וכן תרגומה של מלת ,רגע" בהרבה מקומות. גם מן המקרא בנחמיה 
(ט, ג) ,ויקראו בספר תורת ד' רביעית היום ורביעית היום מתודים 
ומשתחוים" יש ללמוד, שלא נכנסה עוד באותו זמן מלת ,שעה* ללשון 
הקרש; שאם לא כן, היה אומר ,שלש שעות" כדרך שכך הוא המנהג 
במשנה ובתלמוד בלי יוצא מן הכלל. גם בעל ספר קהלת, המאַחר בכל 
ספרי-הקרש, שלשונו קרובה מאד ללשון המשנה, אינו יודע עוד מלת 
,שעה" אפילו במשמעותה הכוללת. המחבר הזה, שהזמן והמקום לוקחים 
חלק בראש בחקירותיו, משתמש תמי במלת ,עת", ואינו מזפיר אפילן 
פעם אחת מלת ,שעה", המצויה כל-כך בלשון המשנה. הוא אומר: ,את-הכל 
עשה יפה בעתו, תמורת ב שעתּן ,לכל-דבר יש עת", תמורת שעהג 
,עת אשר שלט האדם", תחת בשעה ששלט. כל הדברים האלה מוכיחים, 
שחלוקת היום לשעות מאַחרת היא מזמן המקרא\), ובאמת היו העברים 


1) גם התוכן גינצל (,האַנדבוך דער כראָנאֶלאָגִיעַ', ה"ב, צד 5) אינו מוצא במקרא כ? 
עקבות חלוקה ליום; אבל בכל-זאת יחשב, כי אין להחליט, שלא היתה ליהודים אפילו חלוקה 
גסה, -- כי אפשר היה להם ללמוד משג זה משכניהם, והוא מוסיף ואומר: ,אים פּאַנאַאַנאיְטען 
איזט וועניגסטענס דאס וואָרט פיר שטונדע יעטצט נאַכגעוויעזען", והוא מביא ראיה מחליפות 
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זמן בלתי-קצוב בכלל, ורק בזמן מאַחר הֶשאלה לחַלק אחד מי"ב ביום )), 
וכדרך שכך הדבר עם מלת ,שעה" בעברית המאֶחרת. השמוש בשעות 
קצוּבות ושוות לא נעשה אצל היוָנים והרומיים לאפשרי במעשה, אלא לאחר 
שעשו חכמי אלכסנדריה במאה השלישית לפני המנין הרגיל תקון עקרל 
ונכבד בצל"המעלות, שהחליפו את הבסיס, אשר העמוד נצב עליו, משטח 
ישר, שלא היה מעכב בעד צללי הבקר והערב להתפשט ל*בלי-קץ, בשטח 
עקום, קערורי, מִגבּל מסביב, המצמצם בקרבו את כל צלליו, צל-ה מעלות 
המ:קן הזה, הנקרא בלשון יונית ורומית בשם אורולוגין או סקפון 
ובלשון המשנה בשם אבן-ה שעות, היה עשוי כחצי-כדוּר חלול הפונה 
בחלקו הפתוח כלפי מעלה, ובאמצעיתו תקוע מסמר נצב, המשליך את צלו 
על שטחו הפנימי. בקערורית חצי-הכדור היו משוּכים ממזרח למערב שלשה 
קוים עקומים, רשומים על-פי הנסיון, ומכָוּנִים למהלך הצל בשלשת פרקל 
השנה: ביום הבינוני, ביום הארך וביום הקצר. כל אחד משלשת הקוים 
האלה מחָלק לי"ב חלקים, כנגד י"ב שעות היום. ושנים-עשר קוים אחרים, 
ההולכים מצפון לדרום וחותכים את שלשת הקוים הראשונים בנקדת חלוקתם, 
נותנים למשתמש בכלי זה את היכלת להבחין את השעות בשאר ימות 
השנה. ובימי ממשלת הקיסרים הרומיים היטיבו עוד לתקן את אבן-השעות 
על-ידי שדקדקו בהצבת המסמר, שיהיה מקביל לסדן הארץ (ערדאַכסע), 
כדרך שכך הדבר באבני-שעות שלנו. אבל אחר כל-אלה רחוקה עוד 
היתה חלוקת היום לשעות מהיות מדְקדקת כל-צרכה. אבני"שעות כאלה, 
שהחלוקה היתה נעשית בהן עלזידי נסיון, היו מִכָוָנוּת רק למקום שבו 
נתקנו, או למקומות אחרים השָוים %ו ברחבם. אבל הרומיים לא היו 
מדקדקים בכך. במרכז רומי המעטירה, ברחובה של עיר, היתה עומדת אבן- 
שעות, שנתקנה בעיר קטנָיה אשר בסיקיליה, שהיא דרומית ממנה יותר 
מארבע מעלות, ושעות היום הנלקחות ממנה היו נוטות מן האמת, ובכל- 
זאת, כפי עדוּת פליניוס, היו יושבי עיר-המלוכה נאותים לאורה כמאה שנה. 
וכן נמצאו אבני-שעות כאלה, מתְקנות לפי רחבה של רומי, במדינות שונות 
שהיו תחת ממשלת הרומיים: בצרפת, אשכנז וסורית 2),| שהובאו על-ידי 
נציבי רומי חוּץ למקומן ונפסלו (עיִן גינצל, ח"ב, 169-168). - ככה התפתחה 
חלוקת היום לאט לאט, עקב בצד גודל, ולא הֶגיעה לשלמותה עד שנתקננ 
כלי-שעות של משקלות, אשר בצרוף המטוטלת הנלוה להם נתנו לאדם את 
היכלת לדקדס יותר בהלוקת עתותיו. 


1) הירודוט אינו יודע עוד מלת 6 במשמעות זו, ואומר רק, שחלקוּ את היום 
לי"ב חל קים. 

2) כאשר בנ הטורקים בשנת 1910-1909 את מסלת-הברזל ההולכת למקה, מצאן 
במעבה האדמה אבן-שעות, אשר לפי הכתבת הנבּטית, שנמצאה עליה, היה בעליה או האומן, 
שעשה אותה, יהודי ושמו מנבשא בר-בתן (טין לידצבארסקי, ע פע מעריס, ה"ג, צד 
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לארצות אחרות, ש:בר הגיעו בהתפתחותן למדרגה מִסִימת; אלא שהשעות 
הכפולות שבו ה(תחלקו אצלם לשעות פשוטות, שכל אחת מהן היא אחד 
מכ"ד ביום השלם. בתמונה זו אנוּ מוצאים אותן אצל המצרים ואצל החינים. 
ועל היוְנים יש לנו עדוּת מפרשת אצל הירודוט (ספר ב, סמן ק"ט), שקבלו 
חלוקה זו, יחד עם ,צל המעלות" (גנומון), מן הכלדיים. ומן היוָנים באה 
החלוקה הזאת גם אל הרומיים. אבל ימים רבים נשארה חלוקה זו בידם 
אך חלוקה עיונית, ולא היו יכולים להשתמש בה במעשה, מחסרון 
כלים ומכשירים הדרושים לכך. ,צל המעלות", שתקנוהו הכלדיים לשם 
מטרה אחרת: להכיר על-ידו רגעי ארבע תקופות השנה ושעוּר נטית אזור 
המזלות מעָגול המשוה, הועיל במדה ידועה גם להכרת עתות היום. במקום 
צלו של אדם העובר והמשתנה, שאינו מִכְוּן אלא לרגע אחד מן היום, 
מבלי כל חבור וקשר עם שלפניו ושלאחריו, | בא צלו של עמוד, קבוע 
במקומו וקצוב במדתו, והעגולים השונים, הרשומים מסביב לנקדת רגלו של 
השטח הישר שהוא עומד עלין, נותנים לנו את היכלת לדקדק יותר במדת 
צלו ובשעוּר נטיתו מקו הצהרים. אבל אין בכחו להראות שעות היום, אלא 
בקרוב גס מאד, מפני שהצללים אינם משתנים בערך אחד עם מדת הזמן. 
ובשעות הבקר והערב, שהצל משתנה במהירות גדולה ביותר, אי-אפשר 
להשתמש בו כלל. ובאמת לא נמצא בספרות היוְנים שלפני אלכסנדר מוקדון 
כל זכר למַשג השעה במשמעות חלק קצוב של היום, ומלת ₪06 (ברומית 
זסת ובצרפתית 6טטה), המוּרה על הַמשג הזה, הֶנחה בראשונה על שעור 


על-אודות העם היוָני כבר הוכיחו החוקרים, שחלוקת הגלגל לי"ב מזלות לא הגיעה אליהם 
אלא בזמן מאחר, וכן הדבר גם עם העברים, מצאנו בכתבי-הקדש שמות כמה צורות של 
כוכבים, אבל אין] בהם כל זכר לאחד משמות המזלות. והשם הכולל ,מזלות? (מלכים-ב, 
ב"ג, ה) נראה יותר, שהוא מורה על חלוקת השמים לכ"ז או לכ?ח מחנות הלבנה (מאָנד- 
סטאציאָנען) הנקראים בערבית ,מנזיל?, שהירח עובר אותם בכל ,חדש כוכבי? (סידערישער 
מאָנאַט), חלוקה נפרצה מאד בכל ארצות קדם - הודו, חינא, פרס וערב (ורק אחר-כך קבלה 
מלת ,מזלות" משמעותה של עכשו). ואפילו בספר חנוך, שנמצא בו חלק שלם מקדש למהלך 
המאורות וחשוב הזמנים, מכיל יב פרשיות (מפע"ב עד פ"ג), לא נמצא רמז כל-שהוא 
לחלוקת המזלות,. וגם הכלדיים לא היו מצינים בימים הראשונים את מקומות שבעת הכוכבים 
במספר מזלות ומעלות, אלא על-פי מעמדם ביחס למקום כוכבים ידועים וגכפרים ביותר, 
הנמצאים בכ% צורה, והין אומרים דרך-משל: צדק היד ביום פלוני רחוק כך וכך אָמות 
ואצבעות (כל אַמה היתה שוה אצלם לשתי מעלות וחצי, והאצבע אחד מכ"ד באמה) מכוכ 
פלוני שבצורה פלונית. ונראה, שגם אז לא היו צורות המזלות שוות במדתן, ורק אחר אשר 
הוסיפו הכלדיים להשתלם בחכמת התכונה, ומצאו עז בנפשם לחשב מראש את מעמד המאורות 
בשמים, רק אז החלו להשתמש במזלות שוים במדתם, מחִלקים--לפי שיטת הששים--למעלות, 
לדקים ולדקי דקים. על החלוקה הזאת נוסדו הלוחות השונים, שהגיעו לידינו מזמן שלש 
המאות האחרונות %פני המנין הנהוג. (עַיּן גִינצל, ח"א, סימן י"ז; קוגלר, ח"ב, מצד 7 ואילך). 
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(שתי מדות אלה נכנסו ובאו גם אל תוך הספרות העברית: בפרקי רבי 
אליעזר ובברייתא של שמואל קראו ל,כַּס-בּוּ" בשם שעה גדולה ול,אוש" 
קראו בשם חיל, כאשר נראה עוד). בדרך כזו נעשה היום השלם לשתים- 
עשרה שעות כפולות, שבכל אחת מהן היו שלשים חיל, וביום כָּלוּ ש"ס 
חיל; חלוקה זו, המכוָּנת בדמוּתה לחלוקת השנה, שיש בה שנים-עשר חרש 


.בני שלשים יום, היתה דרושה מאד לחפץ הבלדיים, : כי: בכלי שצה ‏ גדהלה 


גלגל השמים יסובב בשעוּר מזל אחד, ובכל חיל מעלה אחת, כדרך 
שבתקופת-השנה השמש עובר בכל חדש מזל אחד, ובכל יום מעלה אחת. 
חלוקת היום השלם לי"ב שעות - שכפי הנראה לא קדמה הרבה למאה 
השביעית לפני המנין הנהוג, שאז קרבה חלוקת גלגל-המזלות אל קצה, 
והכמת התכונה התחילה להתפתח אצל הכלדיים יותר ויותר1) - עברה מבבל 


₪--7-₪-₪- 


לששים מעלות של זמן (צייטגראַדע), שסמנן (אידעאָגראם) בכתבי היתדות הוא הציון ,אוּש", 
אשר לפי דעת קוּגְלֶר (ברשימת המלין שבסוף ספרו ,שטערנקונדע אונד שטערנדיענסט", ח"א) 
יש לקרותו ש שת וּ, כלומר, אחד מששים. את החלק הזה שבו וחלקוּ לששים דקים, ואת הדק -- 
לששים שניים, כאשר נראה מלוּחותיהם משלש המאות האחרונות לפגי המנין הנהוג, שהגיעו 
לידיבג. ולעמת זה היתה חלוקת היום לשעות כפולות אך חלוקת העם, לכן לא נתחלקה ה,פס- 
צוּ" לדקים ולדקי דקים, כי-אם לשברים פשוטיס וגסים: לשליש, לחצי ולשלישים, והתוכנים 
לא השתמשו בה אלא ברשימותיהם על לקויות המאורות, שלא היה בידם לדקדק בהן. 

1) חלוקת הגלגל לשנים-עשר מזלות שולם במדתם, בני שלשים שלשים מעלות, איגננה 
עתיקה כל-כך, כאשר חשבו לפנים. אין כל ספק בדבר, כי עוד בזמנים קדמונים הרגיש האדם 
את הצרך לשים עינו על קבוצות-כוכבים מיחדות, על זמני עַלַיִתְן ושקיעתן, שעתות השגה 
ומזג האויר קשורים ותלוּים בהן, וגם השתדל לקרא להן שמות ולתת להן תמונות וצורות, 
כאשר הֶתְוֶה 15 בדמיונו, למען הפירן בסקירה אחת ולסדר על-פיהן את מעשיו בארץ. והעמים 
העובדים לצבא השמים, ככלדילם הקדמונים, נעזרו בהן, לדעת על ידיהן מקום משכן כוכבי- 
הלכת,| שחשבום לאלהות, ועל-פי מעמדם ויחוסם איש אל רעהו אמרו לראות מראש את 
העתידות אשר יבואו. אך לא היו לצורות אלה-- אשר לא יצר לו האדם בפעם אחת, כי אם 
בזמנים שונים, ככל אשר הוסיף להכיר את הקשר הנמצא ביניהן ובין הליפות העת -- כל 
צרוּף והתחברות זו עם זו. ורק אחרי אשר הגיש האדם למדרגה זו, שכבר עלה במחשבתו 
להתחקות ולהתבונן אל תקופות המאורות והכוכבים ולהגביל מקומם במדה וקצב, אז השכיל 
למצא' חפץ בצורות של כוכבים אלה ובשמות אשר נתנו להן ההולכים לפניו, אחרי עשותו 
בהן שנוּיים שונים (ככה היו מאזנים, עקרב וקשת לפנים צוּרה אחת ונתחלקה לשלש) ואחרל 
תתו מדה אחת לכלן, לארוג מהן את אזור המזלות, המקיף את השמים מן הקצה אל הקצה, 
משרידים שונים, שהגיעו *ידינו מאשור וּמבבל, שמוצאם מן המאה הי"ג עד המאה השביעית 
לפני המנין הנהוג, אנו רואים, כי בעת ההיא, עַל-כל-פנים בסופה, היו בידם שמות המזלות, 
מלבד ארבעה (סרטן, מאזנים, דלי ודגים), שלא נמצא בהם עוד זכרם. מן הזמן הזה תחל 
ילדיעת הכוכבים והמזלות להתפתח יותר ויותר, ובמאה הששית כבר נמצאו אצלם שמות כל 


המזלות, שעברו מעם אל כל ארצות תבל במדה שהגיעו בהתפתחותן למדרגה הדרוּפה לכך. 
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אבל חלוקה זו, אשר הספיקה לאדם בראשונה, לא יכלה להניח את 
רוחו אחר אשר הוסיף לקנות שלמוּת, וככל אשר הוסיף להתפתח כן הוסיף 
להרגיש את הצרך לחלוקה דקה יותר. אבל לא קלה היתה לו חלוּקה כזו, 
אשר לא מצא לה סמוכות בטבע הסובב אותו, שפת עם יִוָן, זה העם אשר 
עלה על חבריו בכשרונותיו, עשירה במלים מצינות פרקים שונים של 
היום - מקצתן לקוחות ממצב השמש ברקיע, ומקצתן מחיי האדם ומסדר 
עבודתו ומעשהו; אבל כָּלן אינן אלא דרכי-דבוּר שונים, שאינם מגבילים 
את הזמן אפילו בקרוב כל-שהוא. במעשה היה הנָני חולק את הלילה 
לארבע משמרות, שהיה משער אותן על-ידי כלים מיחדים מלאים מים, 
שהיו מתרוקנים ויוצאים דרך נקבים העשוּים בתחתיתם 1);: ואת זמני היום 
היה קוצב במדת ארך צלו והוּא אומר לחברו דרך-משל: כאשר יגיע צלך 
לעשר רגל - תדע, כי באה עת האכל. כדברים האלה אנו חוזרים ורואים 
אצל הרומיים, שהיו חולקים גם-הם את הלילה לארבע משמרות ואת היום 
לארבע עתים: בקר, לפני-צהרים, אחר-צהרים ופנות-ערב; אבל לא הין 
העתים האלה קצובות לשעותיהן, וגם %א היו שוות זו לזו. הראשונים, 
שחלקו את היום לחלקים שוים, היו הכלדיים, שהיו עובדים לצבא השמים 
ואמונתם זו הביאתם להתבונן יותר אל תקופות המאורות והכוכבים ולהוסיף 
ולדקדק בחלוקת העת, הכלדיים היו חולקים בראשונה את הלילה לשלש משמרות, 
שהיו קוראים להן בשם ,מִצַרְתוּ" (מִשרש נצר, השוה בהוראתוו לשרש 
שמר); האשמורה הראשונה, המתחלת מְצָאת הכוכבים, נקראה בשם ,בַּרְרִיתוּ" 
(בהירה), השנית נקראה בשם ,קבַליתוּ" (אפלה), ואשמורת הבקר נקראה בשם 
,נַמַרִיפּוּ" (מאירה). וכן חלקו את היום לשלשה חלקים או עתות (לא כאשר 
עשו היוָנים והרומיים, שהלקו גם את היום גם את הלילה לארבעה ארבעה 
חלקים). אולם חלוקה זו לא היתה בכחה להפיס את דעת הכלדיים, לאחר 
שנתפתח רוחם יותר, ולכן שבו וחלקו כל אחת משלש העתות בחיי-המעשה 
לשני חלקים, שכל אחד מהם היה שוה לשעה כפולה שלנו, אשר צינו 
בסמן ,כַּסבּוּ", ובחשבונות התכונה חלקו כל עת מששים חלקים, אשר צינוּ 
אותם בסמן ,אוּש", שפל הלק מהם היה שוה לארבעה דקי-שעה שלנו 0 


עבודת אלהיהם, לחמשה חלקים: מִצאת הכוכבים עד חצות לילה, מחצות לילה עד עמוּד השחר, 
מצמוּד השחר עד הצהרים, מן הצהרים עד שקיעת החמה, ומשקיעת החמה עד צאת הכוכבים 
(פין גינצל, ח"א, צד 288). 

1) אנשי יפן היו משתמשים %צרך זה בנרות דולקים, ועל-פי החלק הנשרף היו 
משערים את השעות שעברו. 

2) חלוקת היום הטבעי לשלשה חלקים נמצאה במקור קדום מאד, בכתבת תגלת פלאסר 
הראשון (במאה הי"ב לפני המנין הנהוג), כי בה נאמר: ,במשך שלישית היום אחר 
זריחת השמש", כאשר כבר העיר על זה צימרן. ובחלוקה זו היו תוכני בבל משתמשים 
בחשבונותיהם, לאחר שהוסיפו לדקדק בה, וחלקו כל אחת משלש העתות, ל%פי שיטת הששים, 





| 


ו 
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שאמר לפני-זה, פסוק י"ד); ולהפך, כשהוא אומר: מהלך יום אחד או שלשה 
(יונה, ג, ג-ד) - נקל להבין, שהפונה רק לימים הטבעיים, שאין דרכו של 
אדם %לכת בלילה. ובאמת כך יוצא מדברי התלמוד (פסחים, צ"ד), ש,מהלך 
אדם בינוני ביום עשר פרסאות" מְכְוּן ליום הטבעי של י"ב שעות, וכן 
כשאמרו: כרם רבעי עולה לירושלים מהלך יום אחד (מעשר שני, פ"ה, 
מ"ב) - היתה כונתם ליום הטבעי, כי כל המקומות הנזכרים שם אינם רחוקים 
מירושלים אלא כתשע או עשר שעות (עין ,תבוּאות הארץ" לר"י שווארץ, 
סוף מאמר חלוקת הארץ); אבל המקומות, שהיןו יוצאים משם להעיד על 
החרש, נאמר עליהם מפרש: שעל מהלך לילה ויום מחללין את השבת 
(ר"ה, פ"א, מ"ט). ואולם לא בכל פעם אפשר להכריע מתוך הענין, אל 
איזו מן המשמעיות היא הכונה, והדבר שקול. וחז"ל הבינו כמעט כל מלת 
יום שבתורה במשמעות היום הטבעי. ודרשו על המקרא ,ביום הפתי כל 
בכור" - שלא מתו אלא ביום (פסיקתא, בחצי הלילה; וכן דרשו שם, שאין 
שָרְהּ של מצרים נופל אלא ביום, שנאמר: ובתחפנחס חשך היום), ושלא 
נדבר הקדוש-ברוך-הוא עם משה אלא ביום, שנאמר: ביום דפר ד' אל 
משה. (מכילתא, ריש פרשת בא, ועין רש"י, שמות, י"ב, ב), ואמרו על 
המצוות שזמנן ביום, לפי שךְבן ככֶָלן נזכרה אצלן מלת יום (מגלה, כ, ע"ב), 
חוץ מאותו ואת בנו, ש,יום אחד" האמור בו הוא יום שלם כאותוו של 
מעשה-בראשית (חולין, פ"ג, א); ובהפרת נדרים, שנאמר בהם ביום שמעו, 
נחלקו, אם הפונה עד שתחשך או מעת לעת (נדרים, ע"ו, ב). ועוד אשוב 
אדבר על זה להלן, 

ב. חלוקת היונ בוזמן תקופת המקרא. כמעט עשה האדם את 
הצעד הראשון בהכרת הזמז והנה הוגיש מיד את הצרך לחלק את הקטנה 
שבמדות הזמן, את היום, לחלקים קטנים ממנו, למען יוכל לערוך על-פיהם 
את מלאכתו ומעשהו בבית ובשדה. גם בדבר הזה היה לו הטבע לעינים. 
השמש, אשר יופיע בשחר בשולי האפק במזרח, ילך הלוך וגבוה עד חצי 
היום, ויעמוד בגבהו של רקיע (,בי קרנתא", פסחים, י"ב, ע"ב), ומן הרגע 
הזה ישוב לרדת, הלוך ונמוך, עד שישקע בסוף היום בשפולי הרקיע במערב. 
על-פי שלשת הרגעים המצינים האלה יָהלק היום הטבעי לשני חלקים שוים: 
מהנץ החמה עד חצי היום, וממנו עד שקיעת החמה. החלוקה הזאת היתה 
עוד גסה יותר מדי, ולכן יש אשר שבו לחַלק כל אחד מן החלקים האלה 
לשנים ויצאו להם ארבע עתות ליום. ויש אשר הפכו את שלש הנקדות 
ההנדסיות האלה לשעורים של זמן: רגע הנץ-החמה נתפשט ונעשה 
אצלם לעת הבקר רגע חצי-היום לעת הצהרים ורגע שקיעת-החמה לע ת 
הפרב ובכך עלךף בידם ‏ שלש עתות לטם? בקר, צהרים וערב 
בדרך כזה חלקו גם את הלילה, אשר לא הְצבו בו גבולות מיד הטבע: אלה 
חלקוהו לארבע משמרות, ואלה לש%ש1) כאשר נראה עוד. 





1) הלוקה אחרת אנו מוצאים אצ% הפרסיים הקדמונים, שחלקו את היום השלם, לעניץ 
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מחכמי העמים, האומרים למצא דוגמתם גם במקרא, בלשון ,עָרֶב בּקר" 
שבספר דניאל (ח/ י"ד), שנכתב בימי שלטון היוָנים בארץ-ישראל - וחסרון 
וְודהחבור בין ,ערב-בקר" נראה כמסִיע לדבריהם, אבל לא נודע עוד בברור, 
אם בימי כתיבת ספר דניאל כבר היתה מלת ‏ 04940500 בלשון היוָנית, 
ובכל-אפן אין ,ערב בקר" זה שוה במשמעותו למלה היונית, שהם משוים 
אותה עמו, ביונית ה,לילה והיום" מתלכדים לאחדות אחת, ליום האזרחי, 
ובחזיון דניאל ,ערב בקר" נחשבים לשנים; שאם אי אתה אומר כן, 
אין המספר ,אלפים ושלש מאות" שבצדם מְכְוּן אפילו בקרוּב עם הקצים 
האחרים שבספר זה, שהם: ,חצי השבוע", ,מועד מועדים וחצי", ,עדן 
ועָדנין ופלג עָדן", ,אלף מאתים ותשעים" ו,אלף ושלש מאות שלשים 
וחמשה", אשר עוד אשוב ואדבר על זה באחד הפרקים בספרי. אך באמת 
לא היה ליהודים שֶם מיָחד ליום האזרחי, כי גם אותו גם את היום הטבעי 
היו מכנים בשם יום סתם. כשהוא אומר: ביומו תתן שכרו (דברים, כ"ד, 
ט"ו) - כּונתו ליום הטבעי, הגומר עם שקיעת החמה, וכשהוא אומר במעשה 
בראשית: ויהי ערב ויהי בקר יום אחד, שני, שלישי - וכן כָּלַם - כונתו 
ליום השלם, הכולל את היום ואת הלילה יחד, או ליום האזרחי; וכמו שאמרו 
בשם רבי יוהנן בן-זכאי: , \היום והלילה קרוּים יום, שנאמר ויהי ערב 
ויהי בקר יום אחד" (פסיקתא, ויהי בחצי הלילה)ו),. ולכן ישתמשו במלת 
יום גם. לדבר שאירע בלילה: ביום הכתי כל-בכור (במדבר, 1, חנו וום: 
בשרה הוא (מלכים-ב, ז, ט), לפי שהלילה הוא חַלק מן היום האזרחי. השמוש 
במלה אחת למשמעיות שונות עושה לפעמים כּונת המדבר סתומה, והוא 
מוסיף באוּר לדבריו: כשיאמר ,ביומו תתן שכרו", הוא. מוסיף מיד ,ולא 
תבוא עליו השמש", להראות, שפָּונתו ליום הטבעי; ולהפך, כשהוא רוצה 
להכניס גם את הלילות במספר הימים, יאמר: שלשת ימים לילה ויום 
(אַסתר, ד, ט"ז)20). 

לפעמים, כשהכתוב סותם את דבריו, אפשר למצא את פָּונתו מתוך 
מרוצת הדברים וטבע הענין. כשהוא אומר: ויהי המבול על הארץ ארבעים 
יום (בראשית, ז, י"ז)- הדבר מובן מעצמו, שאף הלילות בכלל (וכמו 


1)| וכן ישתמשו גם בתלמוד במלת יום בשתי משמעיותיה השונות: אין תקופת ניסן 
נופלת אלא בארבעה רבעי היום וכו, ואין תקופת תמוז נופלת אלא או באחת ומחצה או 
בשבע ומחצה, בין ביום ובין בלילה (ערובין, נו, א) -- בפעם הראשונה הפוגה ליום האזרחי, 
ובפעם השנית ליום הטבעי. 

2) וכן ישתמשו למשג היום השלם בלשון מעת עד-צת (יחזקאל, ד, י--י"א) או מצעת 
לת (משנה, ריש נדה; ספרי, מטות, קמ"ו: תוספתא, נדרים: בבלי, שם, ע"ו, ב: ירוטלמי, 
שם, ריש פ"ח וסוף פ"י ובמ"א): בלשון בני-אדם נעשה לשון מ עת 5 עת שוה בהוראתו ליום 
האזרחי; אבל באמת יש הפרש ביניהם, שהיום האזרחי רגעי תחלתו וסופו קבועים וקימים 
(מערב עד-ערב או מבקר עד בקר וכיוצא) ואולם היום הנמנה מעת לעת יכול להתחיל 


'רגע כל-שהוא ביום וגומר עם אותו הרגע למחרתו. 
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הדבר הזה המריצני לחבר במקצוע זה ספר מיחד, אשר יכיל בקרבו 
את חכמת העבור לכל שרשיו וענפיו, את תולדותיו וקורותיו, | שנויי פניו 
וצורותיו עד חתומו האחרון, ספר בנוּי מעבר מזה על יסוד התפתחות רוח 
האדם וידיעותיו בחשבונות הזמנים ומעבר מזה על מקורים נאמנים, חדשים 
גם ישנים, מדורות וזמנים שונים, שנשארו לנו בספרות ישראל. 

משג מדְקדק מעט על תכן הספר הזה לפרטיו ועל-דבר השיטה, 
שאחז בה מחברו, ודרכי חקירותיו יקנה לו הקורא המבין בקראו בשום-לב 
את הפרק הראשון (היום) של הספר, הנתון פה לפניו. היום הוא הפשוט 
ביותר בכל מוסדות העת. גדר משגו והכרת פרטיו לא היו דורשים 
התפתחות יתרה, השקפות ונסיונות כאלה, הדרושים לחבריו הַמַרכבים יותר 
ממנו; ובכל-זאת, כאשר יראה הקורא, עברו גם עליו במרוצת העתים 
חליפות שונות, שלא נגעו בהן כלל המחברים שקדמוני. 





היום 


א. גדר היום ומַשגגוה היום הטבעיוהאזרחי הקטנה שבמדות 
הטבעיות של הזמן, הקלה מכלן לעמוד עליה, היא אותה הנולדת עלזידי 
תקופת השמש (המִדְמה) מסביב לארץ מן המזרח אל המערב. שעור הזמן 
הכלול בתקופה זו יחלק מטבעו לשני חצאים: חלק הזמן, שִימֶצא בו השמש 
ממעל לאפק, החלק המאיר שבו, נקרא בשם יום, וחלק הזמן, שָיִסֶתר 
מעינינו מתחת לאפק, נקרא לילה. במשמעות זו שני שמות אלה עומדים 
זה לעַמת זה, וכמו שנאמר בספור הבריאה: ,ויקרא אלהים לאור יום 
ולחטך קרא לילה". אבל יש למלת יום משמעות רחבה יותר, המוזרה 
על התקופה השלמה של השמש סביב לארץ, הכוללת בתוכה שני החלקים, 
המאיר והחֶשך יחד. חכמי התכונה יבדילו בין שני משגים אלה, וקראו 
ליום במשמעו המצמצם, לזמן ממשלת האור, בשם היום הטבעי 
(נאטירליכער טאג), וליום במשמעו הרחב, או ליום השלם, בשם היום 
האזרחי (בירגערליכער טאג); אבל בלשון בני-אדם אין אנו רגילים 
להקפיד בכך, ורק מקצת לשונות בראו שַם מיחד ליום האזרחי היונים 
יקראו ‏ לו בשם ‏ 940509%עט, הפרסים בשם שתססגתה | שהם מָרכבים 
משתי מלים, שענינן לילה ויום 1), והתוכנים הערביים, שאין לשונם מסֶגלת 
להרכבות כאלה, יכנוהו בשם יום בלילתה, כלומר יום ולילּו. ויש 


8 ₪₪- 


1) אנשי דניה ושוידיה, שהיום הטבעי נקרא אצלם בשם שַגּת, גזרו ממנו משקלים 
אחרים ליום האזרחי: הראשונים קוראים לו בשם תּשָסת, והשניים בשם הּאָעַת. השפות 
הסלויות בראו למשג ‏ 75 גם מלים מיחדות: הפולנים יקראו 1% בשם 09% והרוסים 


אאזץ. 
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החרש, שהיא מיסדת עליה, נופלת בדקדוקה מאותה שהֶנחה ליסוד בחשבוננו. 
תקופה זו ידועה לנו כיום בשם עָגול דרב נחשון. 

ומצאתי עוד בטפרי חכמי-צרפת שרידי סדרי קביעות עתיקות משנות 
מאותן שבידינו. בזמן שראש"השנה חל בשלישי בשבת - אין לאותה שנה, 
לפי כללי-העבור שלנו, אלא סמן אחד, ג"כ, וחדשי מרחשון וכסלו אחד 
חסר ואחד מלא. והנה בספר הפרדס לרש"י (דפוס קונסטגטינא, דף טג 
ווארשא, דף י"ב) ובספר ללקוטי הפרדס נמצא מקור אחד קדמון, המונה 
את מספר השבתות שבכל שנה (שהוא חולק לארבעה פרקים: מְסְכּות לפסח, 
מפסח לעצרת, מעצרת לתשעה באב, ומתשעה באב לראש-השנה) וקריאת 
הפרשיות לפי סדרי הקביעות השונות, וביניהן הוא נותן קצב גם לקביעת 
,ג "ש", ומוסיף עליה באוּר, ואומר: ,אם יבוא סוכות ביום שלישי, ויהיו 
מרחשון וכסלו שלמין/ דבר נמנע לפי כללי-העבור שלנו. ובאחד 
מספרי העבור, ספר קדמון, הנמצא בכ"י מצאתי כללי-עבור שונים מאד 
מאותם שבידינו. הכללים ההם שנוים בסגנון כולל, שאפשר להשתמש בו 
לכל מדה שנקצוב בה את חרש הלבנה (לא כדחיות גטר"ד ובט"ו תקפ"ט 
שלנו, שהן מיחדות רק למדת החדש של כ"ט י"ב תשצ"ג), והם מזכירים 
לנו בפרט אחד את סגנונו של בן-מאיר ומפיצים אור על דרך שישתו. 
ובכללים אלה נמצאה דחיה אחת, שגם ממנה תצא הקביעה החדשה ג"ש! 

אבל נכבדה ויקרה מכל שהיו ל*פניה היא מציאה חדשה, שנגלתה 
מקרוב, מתוך גניזת מצרים, המתרת את השאלה הסבוכה הזאת, שאלת זמךן 
חתום העבור, ושָמה קץ לכל משאזומתן בפנה הזאת. התיסדות חשבון 
המולדות שבידינו היום- מיזה האמין לשמועה-לא קדמה 
למאה השביעית של האלף שעבה, ועוד בעשירית האחרונה 
של המאד הששית היו השנים נקבעות עלפי השבון אחר, 
משֶנה מחשבוך-המולדות שלנו₪ 

מלבד התולדות העקריות האלה, העוקרות מיסודן את דעות המעברים 
והשקפותיהם על סדר חשבון הזמנים של היהודים, הנה עלו לי בחקירותי 
חדשות רבות ונכבדות בכל פרט ופרט בדרכי חָשוב-הזמנים, ובכל תקופה 
ותקופה ובכל העתים אשר עברו עליהם, חדשות שלא עמדו עליהן החוקרים 
לא מחכמי ישראל ולא מחכמי העמים, - הראשונים מפני שלא היו בידם 
ידיעות מספיקות בחכמת התכוּנה ובסדרי חשבונות-הזמנים של עמים אחרים, 
והאחרונים מפני שלא היו בקיאים כראוי בספרות ישראל. 

גם מדברי ימי הכנסיה הנוצרית, שבתחלה היתה חוגגת את מועדיה 
יחד עם ישראל, וכן מדברי קדמוני הקראים, שלא היו רחוקים הרבה מן 
החתום האחרון של חשבון-העבור שנידינו, יש ללמוּד כמה פרטים, אלא 
שדבריהם צריכים שבע חקירות ושבע בדיקות, מפני שהם נוגעים בעדותם. 
ומעדוּת סופריהם - שיש בהם גם מסיחים פַפִִתָמם - יצאוּ לנו תולדות 
נכבדות, שלא זו בלבד, שאינן סותרות דברי חכמים, אלא שהן מקימות 
אותם. 
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בימי :רב > סשדלט) גנאו י ונם" אחרידר, עד יִמְַַָָהָּב ‏ חסדאי במאה 
השמינית לאלף שעבר1). מדברי התלמוד ,והשתא דידעינן בקביעה דירחא' 
נראה, שהיו כללי-העבור אלה ידועים גם לחכמי בבל, ואלו היו יודעים 
אל-נכון גם את דרך מלאכת-ה חשבון, ששמו להם חכמי ארץ-ישראל לקו, 
אז היו יכולים לקבוע מועדים לעצמם, אבל חכמי ארץ-ישראל לא מהרו 
לפרסם את דרכי חשבונותיהם בקהל. כי מצד אחד לא היו בטוחים בנפשם, 
שהם מדקדקים כל-צרכם, ובחרו להחזיקם בסוד, כדי שיוכלו לבחנם 
ולדקדק בהם יותר ויותר, ומצד אחר לא רצו לוָתר על זכותם, שנתנה 
אך להם את המשפט לקבוע חדשים ושנים, לקים מה שנאמר ,כי מציון 
תצא תורה", ולכן היו חכמי בבל יכולים לדעת את קביעת המועדות רק 
בקרוּב יום אחד, והיו זקוקים לעשותם שני ימים מספק. והוא הדבר שאמרו 
בירושלמי (ערובין, סוף פרק ג): ,אף-על-פי שכתבו לכם סדרי מועדות, 
אתם אל תשנו ממנהג אבותיכם נוחי-נפש" ובבבלי (ביצה, ‏ ד, ע"ב): 
,והשתא, דידעינן בקביעה דירחא, מאי טעמא עבדינן תרי יומי? משום 
שלחו מתם: הזהרו במנהג אבותיכם בידיכם, זמנין דגזרו המלכות גזרה 
(ובני ארץ-ישראל לא יהיו יכולים לשלוח להם סדרי מועדות) ואתי לאקלקולי". 

דרכי קביעות כאלה - שנשארו לנו עוד שתים מהן - היו נוהגות 
כארבע מאות שנה, עד המחצית השנית מן המאה הששית לאלף שעבר, 
הוא זמן ראשית פריחת המדעים בארצות ערב, שלקחו היהודים חלק נכבד 
בהתפתחותם. בפרק הזה החלה תקופה חדשה גם בחשבון העבור; היסודות, 
שעליהם נוסד החשבון עד-עתה, הובאו בכוּר הבחינה, ובמקומם הנחו יסודות 
מדְקדקים וְמְכְוָּנִים יותר אל האמת. במקום תקופת שמואל הונהגה תקופה 
אחרת, מיסדת על השקפה שנעשתה בזמנם, ושנשאר לנו זכר ממנה בברייתא 
המיָחסת לשמוּאל, שתקופת תשרי של שנת ד"א תקל"ז וכן מולדו נוטים 
אך מעט מן הדיוק. והתקופה החדשה הזאת ידועה לנו היום בשם ,תקופת 
רב אדא". למדת החדש נתקבל שעורו של התוכן הפרכוס, שהגיע לידם 
מִסָּפַר האלמגסטי של תלמי, ועל-פי הספר הזה נתיסד עקר החשבון למולדות, 
והוא מולד בהר"ד או וי"ד, ונתקבל מחזור העבור בן י"ט שנה שבידינו. 

ונודעו לנו עתה עוד רשמים שונים מחלוקי-דעות, שהיו בסוד הועד 
הזה. חכמי ארץ-ישראל, שהתאמצו לקבוע את החשבון על ארך ירושלים 
עיר-הקדש, בקשו ליסד להם מולד אחר, שהוא מאֶחר משלנו בתרמ"ב 
חלקים, כאשר ראינו כזאת במחלקת רס'ג ובן-מאיר. ומעבר אחר חשב 
אחד מן המעברים למצא תקופה בת רמ"ז שנה, שקביעות השנים תהיינה 
חוזרות בה חלילה בסדר אחד, אלא שנדחתה בסוד הועד, מפני שמדת 





1) כדברים האלה מספר לנו לפי-תמו הסופר הערבי אבן-ג'לג'ול, בן-דורו ולותם 
תילדותיו של רב חסדאי, והובאו דבריו בספר תולדות הרופאים לאבו עציביה (ערך חסדאי 
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ידועות %נו כיום קביעות כמה וכמה שנים מימי הבית השני, מקצתן 
ברורות לגמרי ומקצתן קרובות לוַדאי, הן פחות הן יותר, שאינן מִכְנָּנות 
עם קביעתנו, מפני שנעשו על-פי דרכים אחרים. 

גם בימי התלמוד, קדם שהונהג החשבון, לא עמד סדר העבור על 
מעמד אחד, ותקונים שונים נעשו בו, שנשארו לנו עקבותם בתלמוד. ותקופת 
המעבר מן הקדוש על-פי הראיה אל הקדוּש עליפי החשבון נמשכה זמן 
מסִים, שאפשר לנ' לקצוב בקרוּב את תחלתו וסופו, וגם למצא את הדרך 
שעברו בו משיטד אחת לחברתה. גם מן התקופה הזאת נשארו בידינו 
קביעות שלשים ש.ה בטוחות לגמרי ומשנִית מקביעתנו שנויים עקריים. 

בתקופות שדברנו עליהן עד-זכאן היו קובעים את החדשים על 
הראיה ומעברים את השנים על-פי שלשה סמנים: על האביב, על פָּרִית 
האילן ועל התקופה. בתנאים כאלה קרה לרב, שחל הפסח לפני התקופה, 
מפני ששני הסמנים האחרים היו מכריעים, ועל סמן אחד לא היו מעברים, 
אבל במחצית השנית של ימי התלמוד קבלו הדברים פנים אחרות לגמרי, 
רבי הלל הנשיא הנהיג בשנת ד"א קי"ט את קביעת החדשים על-פי חשבון 
ועבור השנים על ,אביב של תקופה" על-פי אחד ממחזורי העבור השונים 
הַמשוים את שנות הלבנה עם שנות החמה בקרוּב (מלבד המחזור בן י"ט 
שנה, שהוא נהוג אצלנו עד-היום, נשארו לנו רשמים מששה מחזורים 
אחרים מן המין הזה), וסמך על התקופה ל%בדה שתפול לפני הפסח או על- 
כלזפנים ביום הראשון ממנו. והמסורה, המיחסת לרבי הלל את תקון החשבון, 
נכונה היא בעָקרה, אלא שהפריזו על המדה, בהחליטם, שהיה חשבנו מְכְוָּן 
בדיוק עם חשבון העבור שבידינו, כי כל יסודותיו מאָחרים הרבה מזמנו 
של רבי הלל, אבל באמת יש להבדיל בין כללי העבור ובין חהשבונות 
העבור. רבי הלל הנהיג במקום דרך הקדוש על-פי הראיה את דרך הקדוּש 
על-פי החשבון, ולמטרה זו יסד את כללי העבור, עד-כמה שיש להם קשר 
עם עקרי יסודות והלכות שפבר נתקבלו לנניו, וכן עם אותם שנתחדשו 
בימיו, וקבע אותם הלכה לדורות לעשות המועדות על-פיהם, אבל יסודות 
החשבון, התלוים במדת החרש וקציבת המולדות, ששעוריהם נלקחים מן הנסיון 
ועשוּים להשתנוּת עם התפתחוּת ידיעת תקופות המאורות, לא קצב בההלט ולא 
קבע בהם מסמרות והניחם לחכמים שיבואו אחריןו, שידקדקו בהם יותר, 
ישנום ויתקנום ככל אשר תוסיף ידיעתם להשתלם היניחו תמיד ליסוד 
חשבונותיהם את השעוּרים אשר ימצאו אותם מדקדקים יותר ומכוּנִים עם 
מצב חכמת-התכונה בזמנם, ובלבד שישמרו את הכללים הראשיים, שעליהם 
נוסדו תקוניו, שהנכבדים בהם הם דחית ימי ד"ו הפסולים לקביעת ראש- 
השנה (יום אחד בשבת לא נפסל עוד בימיו) וקדימת תקופת ניסן לפני 
הפסח. על-פי כללים אלה ומדת החרש והמולד, שהיו ידועים בזמנם, 
היו | חכמי ארץ-ישראל קובעים את השנים ושולחים סדרי מועדות 
לאחיהם שבגולה, אם מדי שנה בשנה, כאשר יעשו זאת השומרונים 
עד-היום, או %מספר שנים מראש, כאשר היו עושים גאוני בבל עוד 
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אולם כל איש, אשר יִמֶצא בו אך ניצוץ אחד של בקרת ישרה, 
יבין מדעתו, כי דבר כזה, כחָשוב הזמנים, הנקנה רק עלזידי המון נסיונות 
והשקפות רבות על תקופת השמש והירח, לא יוְּלד פעם אחת, וככל הסנְלות 
היקרות שקנה לו האדם בעולמו, כל אוצר השכלתו והכרתו וידיעותיו, שלא 
הגיע אליהן אלא בפסיעות מדודות וטפופות, כן היה הדבר בהכרח גם 
בהפרת תנועת המאורות, כי גם פה עשה האדם דרכו עקב בצר גודל,) ‏ וגם 
היא קבלה בידן/ במהוצתיי העתים'" צורות: שונות, הלוך והשתנות, הלוך 
והשתכלל, ככל אשר הוסיפו רוחו ורעתו להתפתח. את המראה הזה אנחנו 
רואים בכל העמים והלשונות, וגם עם בי-ישראל לא נפלה בדבר הזה מכל 
האדם. חק ההתפתחות חק-ברזל הוא, חק קבוע וקים השורר בטבע, וכל 
באי-עולם מתנהגים על-ידו כמעט בסדר אח:" ובמשפט אחד. 

בדבר הזה כבר נגעתי בשנל מאמרי: ,מחלקת רס"ג ובן-מאיר" (שנת 
תרס"ד) ו,פליטה מני-קדם" (תרס"ט), שכתבתי לרגלי שתי מציאות נכבדות 
שנתגלו אז במצרים, כעין נסיון ראשון לחקירת תולדות חשבון-העבור 
בישראל. וככל אשר הרביתי לחקור ולדרש בדבר, כן נוכחתי לראות, כי 
לא שגיתי במשפט וכי באמת עברו חליפות לא-מעט על החשבון שבידינו. 
ומציאות חדשות, שנתגלגלו ובאו אחרי-כן ליד קימוּ ואֶשרו את תוצאות 
חקירותי, אשר אני נותן פה בקצרה את הנכבדות שבהן. 


ומביא ראיה מהגדה של פסח (שחברה בלי-ספק בזמנו של אברהם אבינו!), מפיוט א מץ 
גבורותיך (מקור קדמון מזה לא מצא המחבר בכל דבר" רבותינו!): ,דלתיו דפקת כחום 
היום בפסח" (בספרו, צד 189). 

המחבר יודע בדיוק את היום שבו יצאו ישראל ממצרים, והוא בחמשה בשבת בכ"ז 
לחדש מרץ שנת 1335 לפני המנין הנהוג, היא שנת ב' אלפים תכ"ו לבריאת העולם, ב! 
בו ביום היתה לקת שלמה לחמה במצרים העליונה, אבל לא בארץ גשן אשר שם ישבו בני- 
ישראל. וזה שאמר הכתוב: ויהי חשך אפלה בכל ארץ מצרים (המלים , שלשת ימים* 
מחברות, לפי דעת המחבר, עם המקרא שלאחרין: ולא ראו איש את אחיו ולא קמו איש 
מתחתיו, מרב חרדה) ולכל בני ישראל היה אור במושבותם. 

ברית בין-הבתרים היתה ביום השמיני לחדש אוקטובּר בשנת 1763 לפני המנין הנהוג, 
שגם אז היתה לקוּת שלמה לחמה ונראו הכוכבים ביום, וזה שאמר הקדוש ברוך הוא לאברהם: 
הבט-נא השמימה וספר הכוכבים (צד 232). 

דברי הרמב"ם: פת-דגן וקטניות (קה"ח, פ"ג, ה"ז) הוא מתרגם 4תט 6ת6):0 ,0% 
6 (צד 390), 

קציבת זמן יציאת-מצרים וברית בין-הבתרים כבר פרסם המחבר במ?ע אנג?י ב"גת 
1, ופרושו המ-כּם לפת-דגן אנו מוצאים בתרגומו האשכנזי להלכות קדוּש-החדש, עהוציא 
לאור בשנת 1889. ובלי-ספק לגדל יקרת חדושיו אלה חזר ופרסמם בספרו החדש. 

שיטת המחב בכללה וכל מעשה תקפו והשערותיו הובאו במשפט על-ידי בפרקים 
שונים מספרי. 


29 ה, י. בורנשטיין 





איש מפי איש, הלכה למשה מסינ, - ולפי דעת אחרים, קבלה מאבות 
הראשונים עד אדם הראשון, - אלא שהיו שמורים בידם בצנעה. האחד 
שהרשה לעצמו לפקפק קצת, לא בקדמות חשבון-העבור, כי-אם במקצת 
מסמניו, היה אבי המבקרים בישראל, רבי עזריה האדומי, אשר לרגלי 
חקירותיו במספר שנות היצירה הוזקק לומר על מולד בהר"ד של תשרי 
שקדם ליצירה, שאינו מסורת-אבות, ובשנת היצירה לפי החשבון הנכון סמן 
אחר היה למולד זה. כמעט כשלש מאות שנה הוצרכו לעבור עד שבא 
החכם רח"ז סלונימסקי בימינוּ ונסה להביא במשפט את יסודות חשבוננו 
בספרו ,יסוד העבור", שיצא לאור בשלש מהדורות, ובתוצאות חקירותיו 
הגיע לשלש החלטות: מולד בהר"ד שאוּל הוא בידינו מספרו של התוכן 
היוני תלמי, תקופת רב אדא לא היתה ולא נבראה ואינה אלא פרי דמיונם 
של המעברים, חשבון-העבור נתקן לא בימי רבי הלל, כי-אם לאחר חתימת 
התלמוד, בערך שנת ד"א ושלש מאות. משלש החלטות אלה רק הראשונה 
נכונה בעָקרה, אף על-פי שנסתבך בה מאד ולא עלתה בידו לברר, באיזה 
דרך יצא מולד העבור לשעותיו ולחלקיו ממולדו של תלמי. שתי החלטותיו 
האחרות אין להן על מה שתסמוכנה. אחרי רחז"ס בא החכם ר"א שווארץ 
בספרו ,דער יודישע קאַלענדער" (ברְסלוי 1880) לדון בשאלה זו. החכם 
הזה בא לידי החלטה, שחשבון העבור עתיק הוא מאד, תקופת רב אדא 
היתה ידועה עוד לאמוראים הראשונים כר' יוחנן, וחשבון שבידינו לכל 
פרטיו נתקן על-ידי רבי הלל. החלטות גודשות מאד את הסאה. בשנים 
האחרונות הקדיש החכם מאהלר לדבר הזה ספר מיחד בשם ,האנדבוך 
דער יודישען כראָנאָלאָגיע" (ליפציג 1916). הספר הזה מצין במינו, שכל 
דבריו תימה הם, וכבר חרץ עליו משפט-צדק אחד מן החכמים המובהקים 
בחקירת חשבונות-העבּור לעמים שונים, בעל בינה רחבה, חוקר מתון ומעמיק, 
התוכן 01 .א .5 (במ"ע ,דייטשע ליטעראטורצייטונג" לשנת 1917, גליון ט"ז), 
שמצא בו אך דבר טוב אחד: הלוחות הַמָּשוים ימי חדשי היהודים עם ימל 
השנה היוליאַנית והגריגוריאנית 1). 


1) גינצל אומר על הספר הזה בכלל: ,המחבר ידַמה להפיץ אור על שאלת חשבון- 
זמנים של היהודים הקדמונים ע%-ידי ידיעתו בשפה העברית ובספרות 
הת?מודית. בדבר הזה כבר קדמוּהו כמה הכמים שהיו לפניו (צוּקערמאן ושווארץ). 
אבל לחקירה זו דרושות עוד סגלות אחרות: רוח בקרת חדה להבר את החמר ורוח זהירות 
בהוצאת התולדות, ואת אלה לא נמצא למכביר בספר הזה". המבקר, שאינו מפקפק בידיעותיו 
של מאהלר בספרות העברית ושאינו רוצה, לפי-הנראה, להכנס לרשות שאינו שלו, מוסך 
את ידו מבדוק אחרי החכם מאהלר בפנה זו, ולכן אמרתי לתת פה לפני הקורא העברל 
שלשה וערבעה גרגרים מחדושיו בחקירות הנוגעות לספרות ישרא?. עם פרטי שיטתו והשערותיו 
של מאהלר נפגש לא-אחת במרוצת דברי הספר. 


חג הפסח, %פי דעתו של מאהלר, היה נהוג אצל העברים עוד בימי אברהם אבינו, 





ח. י. בורבשטיין 


סדרי זמנים והתפתחותם בישראל 


חקירת חשבונות הזמנים בישראל בימי-קדם ודרכי התפתחותם בשנות 
דור ודור עודנה קרקע-בתולה אשר לא עֶבּד בה, חלקה יפה אשר עוד 
לא עמלו בה ידים. אמנם לא חדלו חכמי ישראל מעולם לכתוב ולדבר על 
סוד העבור", לגלות את מצפוניו וללמד את חָקותיו ומשפטיו; אך כלם 
התבוננו רק אל מראה פניו וּתמונתו עתה, ולא שמו לב לחקור ולדעת את 
העתים אשר עברו עלין, מקריו וגלגוליו, את צורותיו השונות, אשר לבש 
ופשט חליפות, משעה שהיה מוטל עוד בעריסתו עד אשר עטה את מעטהו, 
שבו יופיע לעינינו היום. חכמי ספרד, אשר חיו במאות האחרונות לאלף 
שעבר, אשר רכשו להם ידיעת מהלך-המאורות משכניהם הערביים ואשר 
שמוּ להם תמיד למטרה לעשות שלום בין התורה והחכמה, ,לחבר את 
האהל להיות אחד", חתרו בכל-עז להראות, כי עקרי חשבון-העבור מכְוָּנִים 
עם יסודות חכמת-התכונה, וגם גזרו אמר, כי כל הכבודה הזאת, ידיעת 
תקוּפות המאורות וכוכבי השמים, באה לאָמות-העולם מחכמי ישראל, שקבלוה 
מן הנביאים. וחכמי צרפת שבדורות ההם, אשר לא למדו חכמות חיצוניות 
ורק בספרי התלמוד לבד היו כל מעיניהם, התאמצו בספריהם (שרְבּם מֶנחים 
עוד בכ"י בבתי-אוצרות-הספרים) להשוות עקרי חשבון-העבור עם דברל 
התלמוד ומקורים אחרים מספרי ישרא% שהיו בידיהם. אולם אם מספרל 
הקדמונים נוכל להפיק עוד תועלת, אם מעט ואם הרבה, ובפרט מספרי 
חכמי-צרפת, שנמצאו בהם רשמים ממקורים קדמונים נכבדים בערכם <קורות 
חשבון-העבור והתפתחותו, הנה לא כן הדבר עם ספרי המחברים שחיו 
באלף שאנו עומדים בו, שכל עסקם אינו להערות את מקור חשבון-העבור, כי-אם 
להורות לתלמידים את יסודותיו וכלליו, דבר שאפילו תינוקות של בית- 
רבן מגיעים עד סופו בשלשה וארבעה ימים (כדבר הרמב"ם בהלקה"ח, 
פי"א), ואדם בינוני יכול לעמוד עליו ולקנותו בשעה אחת. הדבר האחד, 
שאנו למָדִים מפי מחברים אלה בקורות חשבון-העבור, הוא, שבימי המשנה 
וחצי ימי התלמוד היו קובעים חדשים ומועדים על-פי הראיה, עד שבא 
רבי הלל והנהיג בשנת ד"א קי"ט לקבעם על-פי חשבון שבידינו היום. אבל 
גם הוא לא חָד" דבר מדעתו, כי יסודות החשפון (מולד בהר"ד, מדת 
החרש כ"ט י"ב תשצ"ג, מחזור העבור ותקופת רב אדא) היו מקבלים בידם, 


ורק עתה נעמוד על ברורם של דברי רבי חלבו, אחד החכמים האח 
אשר הבאנו למעלה, כי חמרא דפרוגייתא ומיא דדיומסת קפחו את 
השבטים מישראל. משפטו זה מיסד אפוא על מסורה היסטורית אנ 
מחיי העם בזמן הבית. 


₪ 
0/9 
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צרך גדול ללכת בשבת לטבריה גם בשביל עניני קדש, בי היתה המרכז 
הרוחני לכל הגליל, ועל-כן התירו להם גם זאת. 

וכן היתה בחמת גדר שאלה גדולה גם בדבר אפן השמוש בכלי-מתכת 
של גוים, כי כנראה, היו האורחים היהודים, שלא היה להם כלום משלהם, 
מִכרחים להשתמש בכלים שאולים מתושבי המקום, שהיו ברְבּם נכרים, ומסְפר: 
רבמי סליק עם רבי יודן נשייא לחמתא דגדר ושאלון כסף (כלי כסף) 
מן אילין דאוסיניס ו), | שאֶלון לר' ירמיה, אמרי צריך להטביל, לפי 
שיצאו מטומאת הגוי ונכנסו לקדושת ישראל (ירושלמי, ע"ז, ספ"ה, מ"ח, 
עצ'ב). 

כנראה, היתה קהלה מסֶדרת בגדר, אשר בני חמתן בודאי הצטרפו 
אליה, והיתה לה אבטונומיה דתית. כמו שראינו למעלה, היתה במגדל גדר 
ישיבה, על-כל-פנים ישב בה רבו של ראב"ש, אשר למד אצלו תורה 
הרבה, אבל תושביה העקריים היו, כנראה, אנשים גסים ומשחתים, דומים 
לשכניהם הגוים, והיתה שכיחה בהם שכרוּת בימי השבתות והיו מכים בבני 
חמתן העולים אליהם (ערובין, ס"א, ע"א), בודאי לרגלי סכסוכים בדבר 
קדימת זכות הרחיצה במעינות של חמתן, אשר בני המקום השבו את 
עצמם למחזקים בהם. גם היה להם ראש-קהלה מאֶשר עלל"ידי הנשיא 
הישראלי. כנראה, היה שזפר ראש קהלתם בימי רבי עקיבא דומה הרבה 
לבני מקומו, כמו שמסְפר, כי עכב ארבעים זוג של עדי חדש (כנראה, חלק 
על הסמיכות של המרכז אחר החרבן לקדש את החרש, כי לא רצה לקבל 
עליו את מרותם) ושלח רבן גמליאל הנשיא והורידוהו מגדְלתו, או ,העבירוהו 
מראשוּתו" לפי סגנון הירושלמי (ר"ה, כ"ב, ע"א: ירושלמי, שם, א,ו דנ" 
סע"ב). 


+ 


על-פי כל דברי הרצאתנו כאן הננו רואים על-כל-פנים, כי החיים 
במקומות המרפא של המעינות החמים בארץ-ישראל היו מתיחדים, כמו היום, 
גם בתקופת המשנה והתלמוד, בימי ירידת המעמד המדיני והחמרי של עם 
ישראל, בשפעת גשמיותם, עליזותם, הוללותם, הפקרותם ופריצותם, עד כי 
גם גדרי הדת החמוּרים והקשים של חכמיו בעת ההיא לא יכלו לעמוד 
בפניהם, אחרי שגם העומדים בראש הנהגת התורה והדת בעצמם יש שנמשכו 
אחריהם. מעצמנו הננו יכולים אפוא ללמוד ולצִיר את מעמד החיים במקומות 
האלה בימי שלנתו של עם ישראל, בימי פריחת מעמדו המדיני והחמרין 


1) דאוסיניסי -- מפרשין: מקום בלתי-ידוע; אבל לדעתי, יותר טוב לגרוס ,דאייניסי", 
מלשון 06ע2%, פרוש, משללי-עצבים (ענטנערווטע), לאמר, חולים במחלת-עצבים, כמו: אשכם 


ספרא אייניס (ירושלמי, דמאי, פ"ז, כ"ו, ע"ב), לאמר, חלוש. 





24 א, ש,. הרשברג 

- 0 
ביחוד האורחים המבקרים את מקומות-המרפא בעונת הרחיצה, אשר התאכסנו 
בודאי בתוך הערים, אשר היו מוכנות לקבלת אוכלסין מִרְבִּים, יכולים 
לעמוד בפני אָסור ההליכה מן הערים אל המעינות לרחוץ בהם בשבת, עד 
שהוכרחה ההלכה לוַתֶּר גם בזה ולהמציא נמוק להתרה, כמו שמסְפר: 
בראשונה היו בני טבריה מהלכין את כל חמתה ובני חמתה אינן מגיעין 
אלא עד הכיפה 1), ועכשיו בני חמתה ובני טבריה עיר אחת הן. אמר ך' 
ירמיה, מעשה ברועה אחד זקן, שבא ואמר לפני רבי: זכור אני, שהיו בני 
מגדל עולין לחמתה ומהלכין את כל המתה ומגיעין להצר החיצונה הסמוכה 
לגשר 2); והתיר רבי, שיהו בני מגדל עולין לחמתה ומהלכין את כל חמתה 
ומגיעין לחצר החיצונה עד הגשר, ועוד התיר רבי, שיהו בני גדר יורדין 
לחמתה ועולין לגדר ובני חמתה אין עולין לגדר. אמר רבי מנא, מפני 
הרשויות, אמר רבי יוסי בי רבי בון, לא מן הטעם הזה, אלא בגין דתנינן: 
אנשי עיר גדולה מהלכין את כל עיר קטנה ואין אנשי עיר קטנה מהלכין 
את כל עיר גדולה (ירושלמי, ערובין, ה, כ"ב, ע"ד, וכ"ג, ע"א; תוס', שם, 
ספ"ה), אולם באמת אפשר לאמר, כי גם לא מן הטעם הזה, אלא מן הטעם 
שההלכה נתכָּונה ‏ רק לצרך ההכרחי, כי בני גדר ילכו בשבת לרחוץ 
במעינות החמים אשר בחמתה וכן בני טבריה בחמי חמתן, ואם אסרה 
ההלכה את ההליכה הזאת, לא היו עומדין בו, כי נהגו בה התר גם מקדם, 
אבל לבני חמתא לא היה צרך גדול ללכת בשבת אל גדר אלא בענני 
חל בעלמא, ועל-כן לא התירוה 3), אבל לא כן בני חמתן, אשר היה להם 


את הרחיצה בארבעת המעינות החמים הוכרחו להתיר מפני שלא יכלו לעמוד בה, אבל את 
הרחיצה במי משרה (של פשתן) ובימה של סדום, שהיא מבררה גם-כן לרפואה, אסרו מפנל 
שיכלו לעמוד בה, אך למה אסרו את הרחיצה בים הגדול, שאינה לרפואה, אלא לתענוג? 
היתה קשה להם, והתקשו בגמרא בזה והשתדלו לישב תשובות שונות, ביניה[--כי יש להבדיל 
בין מים יפים של ים הגדול, שהם גם ל%תענוג ומתר, ובין מים רעים, שהם רק לרפואה 
ואסור. אך באמת גם ברחיצת ים הגדול כמו בחמי טבריה יש מקומות וזמנים, שנהגו בהם 
התר רחיצה והוכרחה ההלכה להתירה. והמשניות האלה שנחלקו גשנו במקומות ובזמנים שונים 

1) כנראה, היתה ,כפה* זו עומדת על הגבול שבין חמתן וטבריה ואינה אותה שבמרחץ. 

2) לדעת קרויס, הוא הגשר אשר ממעל הירמוך. (פרה, ח, 5), השוטף על יד גדר 
(עין פליניוס, ה, ‏ 1, ה, יח, ע"ד), אולם קשה מעט המבטא, שהיו בני מגדל עולין 
להמתה. ,מגדל" הוא בודאי מקום המבצר, שהיה בגבה ההר, והמעינות החמים היו בפמק, 
איך זה עלו בני מגדל לחמתה? 

3) ויש להעיר, כי גם בגמרא מצאו אחר-כך, שרבי לא התיר אלא התקון מפני 
צרןך השעה והמקום, מפני שהיו בני גדר השכורים מכים בבני חמתן העולים אליהם בשבת, 
אבל כי יכום ברדתם אליהם או כי יכו בני חמתן את בני גדר לא היה כל חשש, וע?- 
כן התירו %בני גדר לרדת לחמתן בשבת ולא ל%הפך (ערובין, ס"א, ע"א). הרוחנו על-כ?- 
פנים מכאן, כי היתה ,הלכה", אשר היתה מיסדה על חק התורה והדת, והיתה ,תקנה", 
אשר היתה מיסדה על צרך השעה והמקום, והיא עקרה את ההלכה. 
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,ת"ר רוחצים במי גדר, במי חמתן (הינו ,אמאוס"), במי עסיא ובמי 
טבריא",- הַינו בכל מעינות החמים, שהשתמשו בהם אז לרפואה -- ,אבל לא 
בים הגדול ול% במי משרה ולא בימק של סדום" (שבת, ק"ט, ע"א), משום 
שהרחיצה בהם לא היתה מצויה ולא היו מ;ימות-מרפא, על-כן לא הוכרחו 
החכמים להתיר בהם את הרחיצה 1). התרת חמי טבריה היתה עובדה נכבדה 
בהלכה והיו מבדילים בין המשניות שקדם זמנה (שקדם התר הבאת 
לונטיות) ובין שלאחריה (ירושלמי, שבת, ג, מהניא, ו, ע"א). 
כמו לרהיצה בשבת כן התקשו למצא נמוק להתר ההליכה בשבת 
מהערים של מקומות-המרפא אל בתי-המרחץ של המעינות החמים, אשר היו 
רחוקים מהן יותר מתחום שבת, כמו חמתן, שהיתה רחוקה מטבריה מיל 
(מגלה, ב, סע"ב), וכן חמת גדר, מלבד תושבי העיר הקבועיט, לא היו 


בירושלמי ובבבלי, נראה, כי השתלשלות ההתרים והאָסוּרים נעטתה בטבריה, צשר בה נמצאו 
שני מיני המרחצאות: המרחץ של חמי האור הרומאי והמרחץ של המי טבריה. על-פי הנוסח 
הירושלמי, אשר הוא כצן יותר מדיק ויותר מבאר, מפני שיצא ממקום המעשה, נבין גם את 


הבבלי הסתום בדבריו באמרו, כי בתחלה היו רוחצין בהמין שהוּחמו מערב שבת, היגוּ כמרחץ 
קרומאיי ונשתמר תָמם על-ידי סתימת הקמין (כבירושלמי), והבלנים התחילו להחם בשבת, 


פרוש, נחשבו להיות ממלאין את הקמין עצים מערב שבת והוא דולק והולך בשבת, - בבלנים 
יהודים אי-אפשר כי חללו את השבת באפן גס כבנוסח הבבלי, להדליק אש ולהחם חמים 
בשבת. ובגלל זאת אסרו להם הרחיצה בחמים, אבל לא את הזיעה, שבאה על-ידי החם 
שנשתמר על-ידי סתימת הקמין מערב שבת - ועדין היו רוחצים בחמין ואומרים מזיעים 
אנחנו, אסרו להם גם את הזיעה. והנה | עד-כאן עמדנו במרחץ הרומאי עם בלניו, | אם-כן 
ההתר והאסור של חמי-טבריה לפי הנוסח הבבלי מאי עבידתם הכא? אולם לפי הירושלמי 
ניחא, כי הוא מתחיל כאן בענין חדש של השתלשלות ההתר והאסור של חמי טבריה, והוא 
אומר: היו שם (לאמרי בבית המרחץ של חמי טבריה) שתי אמבטיאות: אחת של מתוקין 
ואחת של מלוחין (פרוש, מלבד האמבטי ש% חמי טברית המלוחים היתה בו צוד אמבטי 
של המי אור לרחיצת הגוף ובשבת הי מחפים אותן בנסרים, שלא ירחצו בהן), נחשדו 
להיות מגלים את הנסרים ורוחצים במתוקין והמה אומרים במלוחים רחצנו, ואסרו להן את 
הכל.-- בטעם ההתר אחרי-כן נשתווּ הבבלי והירושלמי, רק נשתנוּ בלשונם: במקום שבבבלי 
נאמר ,ראו שאין הדבר עומד להן" נאמר בירושלמל ,כיון שנתגדרו", פרוש, היו מוגדרים 
יותר מדאי, כמו שאמרו: תני רבי חייא, שלא תעשה את הגדר יותר מן העקר (ב"ר, ‏ י"ט). 

1) הגמרא מתקשה כאן הרבה לישב את הסתירות בזה, ועין ברש"י (שם), שמתקשה 
מצד על ההתר במי גדר, והוא אומר: ,ואף-על-פי שהן מלוחין קצת, דרך לרחוץ בהן בחול 
ןלא מוכחא מילתא דלרפואה היא"; אבל י= 6‏ "מו שהננו יויעים, אינם מלוחים, אלא הם 
רותחים והם גודפים ריח גפרית והרוחץ בהס מוּכחא מלתא דוקא, דלרפואה הוא רוחץ בהם. 
ויש להתעורר, %מה מתקשה רש"י דוקא במי גדר ולא במי טבריה, אשר הם בודאל 
מלוחים? -- בודאי לפי נמוקי ההלכה צריכה הרחיצה בכל המעינות החמים להילת אסורה 
בשבת, מפני שמשמשת רק לרפואה וצרכי הרפואה אסורים בשבת לחולה שאינו מסְכן. והנת 
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כשיפול השער הזה של טבריה (עַיָן תנחומא, בובר, וישלח, ח; סנהדרין, צ"ח, 
ע"א), 

מכל ‏ אלה הננו רואים, כי טבריה היתה דומה בכל תנאי ההשפעה 
הרעה על חיי המוסר והדת אל חמת גדר, ובכל-זאת אין אנחנו מוצאים 
כל זכר במקורי התלמוד בדבר פסולי המשפחה אשר בה, הנזכרים בפי 
יוסיפוס. אין זאת אלא שאחרי היותה למרכז הרוחני של עם ישראל ולמקום 
מושב גדול של חכמים, עמדה במקצוע זה תחת השגחה מיחדה ותושביה 
היהודים לא יצאו על-כן מגבולי הצניעות, הדת והמוסר (כמו שראינו, כי 
דרשו עליהם: הריקנים שבהם מלאים מצוות כרמון), כמו שנראה מעדותו של 
רבי יוחנן: נהירנא כד הוו מטיילין (משחקין, רש"י) טליא וטלייתא (נער 
ונערה) בשוקא, כבר שית-עשרה וכבר שב-עשרה ולא הוו חטאן (ב"ב, 
צ"א, ע'ב), גם לא הטטו הרבה להעמיק ולבדוק בטהרת יחוסים, כדי שלא 
להקל בערכו ובכבודו של המקום, שממנו יצאה אז תורה לישראל. אולם 
בעיני הבבלים, שהיו מתגאים הרבה ביחוסם הטהור נגד בני ארץ-ישראל, 
היה חשוד הרבה היחס של בני טבריה, ובהציע רבי יוחנן מטבריה, גְדֶל 
הכמי ארץ-ישראל, לפני זעירא הבבלי תלמידו, כי יקה את בתו לאשה, 
השיב זה את פניו, ויתקצף עליו רבי יוחנן בצדק, בקראו בכעס: אורייתן 
כשרה, בנתן לא כשרה% (קדושין, ס"ט, ע"ב). 

והנה אם במקצוע חמור כזה, כטהרת המשפחה והגזע, הרכינה ההלכה 
את ראשה לפני צרכי החיים במקום-המרפא חמת גדר, על-אחת-כמה-וכמה 
שפרצו החיים השוטפים והזורמים במרוצתם הגדולה במקומות-המרפא של 
המעינות החמים את גדרי הדת היותר קלים, שעמדו להם למעצור על 
דרכם, כמו בדבר הרחיצה במעינות האלה בשבת, שהיו אסוּרים מפני נמוקי 
הלכה שונים. בראשונה באה ההלכה בהתנגשות עם צרכי החיים בחמי 
טבריה, ונאמר על-אודות זאת בתלמוד בבלי (שבת, מ, ע"א) ראו החכמים 
שאין הדבר עומד להן (שלא היו צבור יכולין לקבל מתוך שאסרו להם 
את הכל, רש"י) התירו להן חמי טבריה. בירושלמי (שם, פ"ג, ד"ו, ע"א) 
הדבר יותר מבאר, בו נאמר: ,כיון שנתגדרו (פרוּש, היו מוגדרים יותר 
מדאי) היו מתירין להן והולכין, מתירין להן והולכין, עד שהתירו להן מי 
מערה והמי טיבריא ולא התירו הבאת לונטיות. ומי התיר הבאת לונטיות1 
רבי הנינה בן-עקביה"1). אחר-כך הננו מוצאים כבר הלכה פסוקה בברייתא: 


1) בהקבילנו את הנוסח הירושלמי א% הבבלי, נעמוד על ברוּר כל הענין. הנוסח 
בבבלי הוא: בתחלה היו רוחצין בחמין שהוחמו מערב שבת, התחילו הבלנים להחם בשבת 
ואומרים מערב שבת הוחמו, אסרו את החמין והתירו את הזיעה ועדין היו רוחצין בתמין 
ואומרים: מזיעים אנחנו, אסרו להן] את הזיעה ורתירו תמי טבריה ועדין היו רוחצין בחמי 
האור ואומרים בחמי טבריה רחצנו, אסרו להן חמי טבריה והתירו להן את הצונן, ראו שאין 
הדבר עומד להן, התירו להן חמי טבריה וזיעה במקומה עומדת.--לפי העולה משתי הנוסחאות, 








מקומות המרפא בארץ-ישראל 
ווה 





גחוך כבר בקומתו הקטנה ועל-כן הסתגל ביותר למלאכה זו. במקורי התלמוד 
מסְפר על-דבר נס, שנעשה עללידו פעם אחת לנשואי ישראל להצילם מגזרה, 
שגזר עליהם דיקליטיינוס מלכא בעת היותו בפמייס 6 (עַין ירושלמי, 
תרומות, ספ"ט, מ"ו, ע"ג). ולא רק לצנות היתה מצויה בטבריה, כי אם גם 
כשוּף ועבודה זרה, כמו שמסְפָר: ר' אלעזר ור' יהושע ור' עקיבא עלון 
למיסחי בהדין דימוסין דטיבריא חמתון, חד מיניי אמר מה דמר ותפשיתון 
כיפה 2) (ראה אותם מין אחד, אמר מה שאמר ותפשה אותם הכפה).. מי 
נפק אהן מינייא, אמר רבי יהושע מה דמר ותפש יתיה תרעה (כשיצא המין 
הזה, אמר רבי יהושע מה שאמר ותפש אותו השער).. (ירושלמי, סנהדרין, 
זו י"ט, כ"ה, ע"ד). מימי טריינוּס נמצאת מטבע של טבריה עם תמונת האליל 
הָימִיאַ (קרויס), מהמאה הראשונה אחר החרבן נמצאו בה גם היכלי אלילים 
כמו אדִרִיגּיאון (שירֶר, ח"ב, 221). כנראה, באה היהדות בהתנגשות גדולה עם 
האליליות אשר בה, כמו שנראה מהמסְפר (בירושלמי, עבודה זרה, פ"ג, 
מ"ב, ע"ג): כד דמך ר' יסא נפל קסיטולין (חצ!66) דטיבריא והוון אילין 
דנשותא חדיין, אמר לון ר' זעירא: לא דמיא-תמן סכנן נפשתא, ברם הכא 
לא סכנן נפשתא, תמן לא איתעקרת עבודה זרה, ברם הכא איתעקרת 
עבודה זרה, כי בקסיטולין היה המקום המיָחד לעבודה זרה 5). ואפשר שכבר 
רמז עליו רבי יוסי בן-קסמא בתתו אות לתלמידיו לזמן ביאת בן-דוד: 


כבפנים, וכונת ספוּר ההגדה לאמר, כי בכל עושה אלהים את שליחותו, ולץ-המרחץ נצח הפעם 
את דיקליטיינוס קיסר. אפן ההצלה היה אחר-כך ענין הגדה של ספור נפלאות. 
1) בדבר ספור המעשה הזה עין גרֶץ, געש., ח"ד, 273. 


2) כפה היתה בנין, שהיו מעמידים בה עבודה זרה (ע"ז, א, ז). כפות כאלה היו 
בונים במרחצאות (שם, שם), גם נבנוּ כפות מיחדות בעיר למטרה זו. ‏ הכהנים היו נזהרים 
מלעבור תחת כפות כאלה (תחת הכפה אשר בעכו ואשר בקסרין), כי עבודה זרה מטמאה את 
הכהן באהל (עין ירושלמי, שביעית, פ"ו, דל"ו, ע"ד, ונזיר, פ"ז, דג"ו, ע"א:; עין עה"ש, 
ח"ד, רצ"א, שמתקשה לפרש מכאן כפה: מקום קברים, וטעה בזה). קרויס (ב,הקדם" 1, 4, 181), 
משער, כי הכפה חפשה משוּם ע"ז שלה את חכמי ישראל וכנגד זה תפש השער את המין משוּם 
המזוזה שבו, אבל שערי בית-הכסא ובית-המרחץ פטורין מן המזוזה (יומא, י"א, ע"א וע"ב), 
והשער כאן היה בודאי של בית-המרחץ. 

3) הרבה באו בהתנגשות עם עבודה זרה ביחוד במרחצאות, אשר בהן העמידו ביחוד 
את האלילה אפרודיטי, ויש אשר הוכרחה ההלכה לעשות. וָתוּרים גם בזה בנמוקים, יש מחדדים, 
כמו של ר"ג, שהיה רוחץ במרחץ של אפרודיטי בעכפו, בנמוק: אני לא באתי בגבולה, היא 
באתה בגבולי, אין אומרים: נעשה מרחץ נוי לאפרודיטי, אלא אומרים: נעשה אפרודיטי נול 
למרחץ (ע"ז, ג, מ"ד, ע"ב), ויש מוסברים, כמו של רבי יוחנן: אין דבר של רבים אסור 
(ירושלמי, שביעית, ספ"ח). אבל במקום שהיתה יכלת בידם היו שוברים את הצלמים שבבתי- 
המרחץ. גם רבי יוחנן זה בעצמו, שאמר לבר דרוסיי: חות ותב4 כל אילין צלמיא דגו דימוסין, 
ונחת ותבר כולהון (ירושלמי, ע"ז, ד, ה, דמ"ג, סע"ד), 

התקופה 1 
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דרשותיהם אלה, הזרות לפעמים לפי טעמנו. ודרשו: למה נקרא שמה 
טבריה - שיושבת בטבורה של ארץ-ישראל (מגלה, ו, ע"א). ואז מצאו 
תושבי טבריה וחכמיה גם את הַטמאה המצמצמת הזאת להם למפגע, ואליה 
נתן את לבו ר' שמעון בן יוחאי, ‏ ,אשר היה בכל הוראותיו איש אשר 
לא חת מפני כל ולבו מלאו לעקור מה שנטעו ראשונים, אם לפי דעתו 
שגוּ בכוונה העצמית המונחת שלא כדין ונגד הסברה" (דדו"ד, ח"ב, 140). 
דבר קטן היה בעיניו לבטל הלכה ישנה, בעת שלפי דעתו וסברתו יש פנים 
וטעם על הפוכה ו) (שם, 143). הוא בדק גם כאן את נמוק הַטְמאה וימצא 
אותו קלוּש מאד, ועל-פי מסורה, שהיתה בידו מרבותיו, היתה טָמאת 
טבריה רק הוראת שעה, לצרך זמני, כמו שנשבע כנגד המוחים למעשה 
טהרתו לאמר: ,יבוא עלי, אם לא שמעתי שטיבריא עתידה ליטהר" 
(ירושלמי, שם). הוא גם גבה עדות מפי זקן אחד, אשר העיד, כי כבר 
רבן יוחנן בן-זכאי השתדל לטהרה, ויטהר אותה על-פי יסוד מסורתו 
ומסורת הזקן ועל-פי יסודי ההלכה שבידו בכח הסברה והשכל. רק אחר-כך 
נולדו בדבר העובדה הזאת ספוריינפלאות שונים; גם הלעז של פסולי 
משפחה, אשר הוציאו על העיר הזאת בימי יוסיפוס, נשתתק מטעם זה, 
ואין אנחנו מוצאים כל רשֶם ממנו בתקופת המשנה והתלמוד, אף כי בין 
תושביה נמצאו, כמו ביתר מקומות-המרפא, אנשים קלי-דעת ולצנים, כמו 
שנראה מהספור (ירושלמי, ברכות, ב, ט, ה' ע"ג): ר' יסא כד סלק להכא 
(מבבל) אזל ספר, בעי מסחי באהן דימוסן דטיבריא, פגע ביה חד ליצן 
ויהב ליה פורקדל (מכה על הגב) חד, א"ל (הליצן): עד כדין עונקתיה דההוא 
גברא רפיא (עד עתה היה הצואר של אותו האיש רפה, ועתה בהכותו 
אותו בגבו יגביה את צוארו למעלה). ואחר-כך מסְפר, כי נמצא, שאותי 
הלצן הרג גם נפש ונדון למיתה. כנראה, הספור הקודם (שם, שם) מרבי 
זעירא, כד סלק להכא, שהטבח לא רצה למכור לו בשר עד שיתן לו חד 
קרסם (מכה), גם"כן היה בטבריה, ועד-כמה היתה קלות-הדעת והלצנות 
נפוצה בה מתוך החיים העליזים וההוללים ש* הנקבצים אליה כלמקום- 
מרפא, נראה מזה, כי במרחצאות שבטבריה היה לצן מיחד, שהיה מבדת 
את דעת הרוחצים על-ידי שהיה מגחך ומרקד לפניהם ונקרא, מיוָנית, 
בשם ,אַגְרְנְטִין" - לאמר, ננס זקן2), כנראה, משום שהננס היה מעורר 


1) הח' ווייס איננו מסתיע להחלטתו זאת מטהרת רשב"י את טבריה וגם איננו מביא 
את כל ספור העובדה הזאת בהרצאת תולדתיו, מפני שלא עמד על ברורה ועל-פי סגנון 
הספור הזה בירושלמי ובמדרש חשבו לאחד מספורי הנפלאות המספרים על-אודותיו, אף כו 
בתלמוד מתאמצים לקרב את כ* הספור אל השכל. 

2) בנוּסחאתנוּ הגירסא ,ארגנטין* ,ארגנטיס", אשר הוראתה ביונית: הַמַלַח השט בלי- 
לאוּת. עין זַקס, בייטראגע, ח"ב, 115, שהיה שד והציל את החכמים באמצעים שלמעלה מן 
הטבע, ועין לוי וקהוּט, אבל נכונה דעת התוקרים (עין דאלמאן), כי צ"ל ,אגרנטין? והוראתה 
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שהם מצדם ישפיעו לרעה על כל אחיהם שבגליל. ב) משום שנבנתה על-יך 
המעינות החמים, להיות מלבד זאת גם למקום-מרפא, אשר גם הוא בחיו 
ההוללים מוסיף להשפיע לרעה ביחוד על טהרת חיי המשפחה בישראל, כמו 
שנוכחו בודאי מחיי תושבי קלרהי, בירם, אמאוס וחמת גדר. ולפיכך, כדל 
לעצור בעד התישבות היהודים בה, גזרו עליה טָמאה, וגם כאן מצאו 
נמוק קלוּש לגזרתם את הרחקת מצבות הקברים עלזידי בוני"העיר, - לפי 
דברי יוסיפוס, אשר אף כי התפאר להיות מחֶנךְ על ברפי הפרושים היה 
בכל-ואת, כידוע, רחוק מלהתאבק בעפר רגליהם, לדעת את מצפוניהם, יעל- 
כן מסר את דברי השמועה בדבר נמוק הַטָמאה של טבריה, כאלו היה 
זה הנמוק היחידי לאמתתו. אבל בסוד ההכמים ידעו, שנמוק זה תלןל 
בשערה, כי אם גם נמצא מקום קברים בטבריה, הרי הוא רק במקום מיחד, 
והטעם, שיתרחקו ממנו רק הכהנים, כמו שנמסר בתלמוד, אבל לא להרהיק 
את כל היהודים מכל העיר, וכמו שנראה מדברי יוסיפוס, התאמצ 
חכמי הפרושים גם לעשות את המתישבים בה לפסולי משפחה, כמו בכל 
מקומות-המרפא של המעינות החמים, לאמר עליהם, כי היו ביניהם בני 
עבדים שלא נשתחררו. 

אולם כנראה, לא עלתה בידי חכמי הפרושים מהשבתם ותחבולתם 
הפעם, כי צרך החיים גבר עליהם, משום שבינתים התפתהה טבריה מפנל 
ועמדה הגיאוגרפי הטיב ומפני המעינות החמים הקרובים אליה, אשר היתה 
על-ידם למקום קבוץ אוכלסים מַרְבּים, למקום מקח וממכר וממילא למקום 
ישוּב-יהודים נכבד. על-כן התאמצו החכמים אז להקל מעליה מעט את 
חומרת הַטָּמאה, שלא תהיה למפריע להרחבת ישובה בהגבילם את מקומה, 
כמו שראינו בתלמוד, רק במקום מיָחד בעיר, אשר רק הכהנים נזהרו 
להקיף עלין, בשעה שבימי יוסיפוס היתה טמאה כל העיר. אבל סוף-כל- 
סוף, אחרי שהיתה טבריה למקום מרכז הישוב בגליל והעיר הראשית בה 
ותירש את מקום צפורה להיות גם מקום המרכז הרוחני לכל עם ישראל 
על-ידי ישיבתה הנודעת, - השתדלו חכמי ישראל לִיִקָד גם את שמה 
ולקרא אותה בשם ,רקת" על-פי מסורתם, כי זה היה שם המקום לפנים, 
ובדרשותיהם ובהספדיהם קראו ליושבי טבריה ,יושבי רקת", ודרשו את 
שמה לשבח תושביה: ,למה נקרא שמה רקת - שאפילו ריקנין שבה מלאים 
מצוות כרמון", והשתדלו להשכיח את השם טפריוס, אשר על שמו נקראה 
העיר באמת. ויש להעיר, כי בירושלמי נכתב בכל מקום שמה ,טִבֶּרִיָאַ" 
ביו"ד אחר הטי"ת, כמו ברומאית וביוְנית, אבל בבבלי ובמדרשים הוא נכתב 
בכל מקום ,טבריה"-כנראה, כדי לטשטש ממנה את שמה העקרי, והוציאו 
את השם טבריה מהרכבת שתי מלים: ,טובה-ראייתה" (מגלה, ו, ע"א), לפי 
קריאתה ,טבְרְיָה", כאלו היתה מקצרת מ,טב-ראיה", מענין מאד, עד-כמה 
הגיעה לאָמיותם הקצונית עד להלאים וּלִיִהָד גם מלים לועזיות ידועות. 
הנני להעיר, כי לרב דרשותיהם לשמות כתבי-הקדש, ביחוד לאלה שאינם 
עבריים על-פי מוצאם והוראתם, יש המטרה הזאת, ועל-כן אין לתמוה על 
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מכל נוסחאות הספור הזה במקורי התלמוד אפשר לראות בכלל, כי 
כמו הַטמאה כן הטהרה של טבריה היו תלויות בשערה, וכי באמת לא היו 
ל נמוקי הַטמאה בימי הורדוס השני בהוּסד העיר ולא נמוקי הטהרה 
בימי רבי שמעון בן יוחאי המניעים האמתיים להרחיק את הישוּב היהודי 
ממנה או לקרבו. כי אי-אפשר להעלות על הדעת, שאת הנמוק של טְמאה, 
אשר על-פיו נתרחקה התישבות היהודים בטבריה, יכולים היו לבטל אחרי-כן, 
אחרי עבור מאה ועשרים שנה מאז שנוסדה העיר, עלזידי איזה אמצעי של 
השלכת תורמסים באדמה וכל מקום שהיה קשה יטהרו וכל מקום שהיה רפה 
יצִינו למקום טמאה, ועל-אחת-כמה-וכמה שאין להעלות על הדעת, שעל- 
ידי מעשים שלמעלה מן הטבע, על-פי ספורי ההגדה, יכריעּ את ההלכה, 
אשר החליטו עליה, כי לא בשמים היא ואין משגיחים בה גם בבת- 
קול (ב"מ, נ"ט, ריש ע"ב). אולם באמת היה הנמוק האמתי, אשר בגללו 
השתדלו חכמי ישראל לעצור בעד התישבות היהודים בטבריה, אחר לגמרי, 
וזה הוא: 

בימי התיסדות טבריה אחרי מותו של הורדוס, אשר הרבה כל-כך 
השתדל להפיץ את הִהֶלָניוּת בארץ-ישראל עלל-ידי בנין ערים, היכלות, 
גימנסיות, תּיאַטראות ובנינים ומוּסדים הלניים כיוצא בהם, גברה מאד על 
העם השפעת הפרושים, אשר השתדלוּ בכל מאמצי כחם ובכל האמצעים 
האפשריים לגדור בעד התפשטות ההלניות שמחוּץ ושבבית. אחד האמצעים 
האלה היותר מנְסים היתה גזרת הַטֶמאה. מטעם זה גזרו טֶמאה על ארץ 
העמים בכלל ועל פָּרותיהם ותעשיתם, כמו שִמְנם וכלי זכוּכיותיהם, בּפרט, 
וכן על מדורות גוים שבפנים הארץ וכיוצא בהם, ובכל פעם מָצאו איזה 
נמוק קלוש לתלות בו את גזרתם (כמו שמברר בארְכה בספרי, שם, ח"ב). 
גם הפעם התנגדו חכמי הפרושים לבנין עיר טבריה משני טעמים: א) משום 
שנבנתה בראשיתה לשם הקיסר הרומאי טבריוס וכעיר הלנית גמורה 
בהסתדרותה העירונית, להיות לקן ההלניות במרכז ישוּב היהודים 1) שבגליל, 
ויפחדו מפני השפעתה הרעה על חיי המוסר והדת 60 של תושביה היהודים, 


1) כמו שדרשו אחר-כך את שמה: למה נקרא שמה טבריה--שיושבת בטבורה של ארץ- 
שראל (מגלה, י, ע"א). 
/ 2) כמו שעזר לפחד הזה הורדוס בונה העיר בהיכל עם תמונות חיות אשר בָּנָה בה 
יאשר בימי המלחמה עם הרומאים הרסוהו היהודים בחמת קנאתם על תמונות החיות (תולדות 
יוסיפוס, י"ב). ויש להעיר, כי בטבריה זו אחרי עבור מאתים וחמשים שנה לערך ,ביומוי דרבי 
יוחנן טי ציירין על כותלא ולא מחי בידייהו" (התחילו לציָר על כתלים ולא מחו בידיהם) 
(ירושלמי, ע"ז, ג, ב, מ"ב, ע"ד). והציור היה ציור תמונות של חיות, כמו שנראה משם. וכן 
מספָר (סם, שם): דרבי חייה ברבא הווא ליה קווקין (מִתִתָּה) והוות ,טימי? דרומי (האליל 
תימיס) ציירה בגווה, | אתא שאל לרבי יוחנן, א"ל מכיון שהמים צפו על גבה דבר של בזיון 
הוא... וזּמר, התיר. 
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ומקומות אשר כל תושביהם היו מחזקים לפסוּלי היחס, כמו שמברר במקורי 
התלמוד (קדושין, ע"א וע"ב; ירושלמי, שם, פ"ד, דס"ה, ע"ג וע"ד); 
ואם"כן יש להניח, כי בודאי נמצא כזה גם בארץ-ישראל, אף כי במדה 
יותר קטנה, אחרי שמעמד היחס בא"י היה במדרגה יותר נמוכה הרבה 
מאשר בבבל (כאשר בררתי בספרי, שם, ח"ג). 

על-פי הנחתנו זאת בדבר הסכנה, שהיתה צפויה לחיי המוסר ולחיל 
המשפחה הטהורים במקומות-המרפא של המעינות החמים, יוּפץ אור גדול 
על הענין הסתוס ‏ של סמאת העיר טבריה מראשית הֶוּסדה ועל-דבר 
טהרתה אחרי עבור מאה ועשרים שנה עלזידי רבי שמעון בן יוחאי, אשר 


לא עמדו על בַּרורו החוקרים עד היום: 


יוסיפוס מספר (קדמוניות, י"ח, ב, ג), כי הורדוס השני בָּנְָה עיר על- 
יד הכנרת בחלק היותר יפה בגליל לשם הקיסר טפריוס, ואחרי שלפי התֶקִי 
דתזישראל לא הֶתרה הישיבה בה לבני עם ישראל, כי בבנות הורדוס 
את העיר הרחיק מצבות קברים הרבה שנמצאו שם ותורתנו עושה את 
כל תושבי מקומות כאלה לטמאים למשך שבעה ימים - על-כן הוכרח 
להושיב בה בני אספסוף ורבים מן הגליליים וגם אורחים בכפִיָה, אף כי 
מקצתם היו של המעמדים הטובים וגם קבצנים אשר נאספו מכל הארץ, 
וגם רבים מאלה, אשר לא ידעו אם חפשים הם, קבלו פה דירטה 
וזכיות אחדות... במקורי התלמוד מִסְפר בקצרה, כי בצאת רבי שמעון בן 
יוחאי מן המערה אשר בה נטמנו הוא ובנו מפני אימת המלכות, אשר 
יהודה בן-גרים הלשין עליו לפניה, | שאל את רבי פינחס בן-יאיר 
חתנו, | אם ‏ יש דבר *תקן בטבריה - העיר אשר נכנס בה ראשונה 
וימצא בה רפואה לעור גופו, הנסדק מישיבתן הארְכּה בחול של המערה, 
והפיר טובה לה ולתושביה היהודים, כנראה, גם על קבלת-הפנים הטובה 
אשר הכינו לו- וישיבף חתנו: ,איכפא דוכתא דאית ביה ספק טומאה 
ואית להו צערא לכהנים לאקופי. אמר: איכא אינש דידע, דאיתחזק 
הכא טהרה? אמר ליה ההוא סבא: כאן קיצץ בן-זכאי תורמסי תרומה; 
עבד איהו נמי הכי, כל היכי דהוה קשי, טהריה, וכל היכי דהוה רפי, 
צייניה (שבת, 5"ג, ע"ב; ל"ד, ע"א). אותו הספור מסְפר במקומות אחרים 
בשנויים אחדים, מִכְסה כבר בערפלי ההגדה (עין ירושלמי, שביעית, ט, א, 
ל"ג, ע"ד; ב"ר, ע"ט; קה"ר, י, ח, פ' חופר גומץ), כי כל טבריה היתה 
טמאה ורשב"י טהרה באמצעי שלמעלה מן הטבע, כי קצץ תורמסא 
והשליך - וכל מקום שהיה מת, היה עולה, וכל מקום שלא היתה בו טְמאה, 
תורמסא עומדת. והנה בודאי יש לתת יתרון לנוסח הבבלי, משום שהוא 
יותר מסתבר ומתקבל על השכל, אף כי איננו מכְון היטב אל המִסָפר מפי 
יוסיפוס, אשר, כמו שיתברר להלן, אף כי היה יותר קרוב הרבה אל זמן 
מעצשה היסוד של טבריה ואל השמועה ע"ד טְמאתה, אין לסמוך הרבה על 
דיקנותו. 
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בידי לוים או בידי ישראלים מיחסים, כי כידוע, נחלקו טהורי היחס 
בישראל לשלשה מעמדים: לכהנים, ללוים ולישראלים המשיאין לְכהֶנה 
(סנהדרין, ד, ב; קדושין, ד, ה;: תוספתא, סנהדרין, ז, א; ירושלמי, שם, א, 
א/ י"ט, ע"ג) - לאמר, לא היו משיאין לכהֶנה אלא ממשפחה ישראלית 
מיחסה ידועה בבָרור טהרת יחוסה או על-פי עדיות של עבודות שונות 
ומשרות מיחדות של אבות המשפחה, שלא התירון אלא לטהורי היחס, כמו: 
שהיו חברים בסנהדרין, או שהיו משוטרי הרבים וגבאי צדקה, שהיה חתוּם 
עַד בערכי הישנה של ציפורי, או שהיה מוכתב באסטרטיא של מלך 
(קדושין, ד, ה), והנה אמר כאן רבי יוסי, כי משפחות בית-הפגרים ובית- 
ציפרייא מעמאוס, לאמר, בני המקום המַחזקים לפסולי משפחה, היו מהמכים 
בחליל לפני המזבח ועל-פי עדות זו היו משיאים אותם לכהֶנה, לאמר, העלו 
את משפחותיהם במדרגתם לטהורי היחס, ואם-כן היתה ההפּאה בחליל עבודה | . 
השובה. ר' חנניה בן אנטיגנוס מעלה עוד יותר את העבודה הזאת בערכה, 
כי לא היתה כשרה אלא בלוים, ומשפחות בית-הפגרים ובית-ציפריא | | 
מעמאוס היו לוים, כפי שהכירן בעצמו, וההכאה בחליל העידה על טהרת 
יחוסן, כי לולא זאת נחשבו לפסולים על-פי מקומם 01. [ 
על-כל-פנים נמצאנו למדים מכאן, כי ,משפחות מעמאוס", שלא היתה | > 
להן עדות מעידה על כשרותן כמו משפחות בית-הפגרים ובית-ציפריא,  -‏ . 
היוּ מַחזקות לפסולות על-פי מקומן כמו אלו של חמת גדר: לכל מי שימצא | | 
זרות בהנחה זו, כי יטהר ויפסל יחס משפחות על-פי מקומן, יש להעיר, כ" | 
בבבל הננוּ מוצאים, שטהרת ופסלוּת המשפחה היתה תלויה אז לגמרי רק 
במקום, והי מקומות אשר כל תושביהם היו מחזקים לטהורי היחס 















1) בדבר פרוש המשנה הזאת עין בארפה קהוט בערוך השלם, ח"ב, עמוד קכ"ב - 
קס"ג, על יסוד החקירות של הרב ציפסר בבן חנניה ח"י פאָרשונגען, סי' י"ב, קס"ה בדבר 
המשפחות הפסולות של הורדוס ובחריפות מיחדה הוא מוצא את שרידיהן במשפחות האלה, אלא 
שדבריו רחוקים מן הפשט האמתי. הרב שי"ר, בערך מלין !11, התקרב יותר אל עצם פרושה, 
אבל דִבַריו מיסדים על יסודות מוטעים בהביאו ראיה מקדמוניות, י"ח, ב, ג, כי גם ,אמאוס", 
הינו לדעתו , חמתן" הסמוכה לטבריה, נחשבה גם-כן לטמאה, אבל המעין שם לא ימצא בזה 
מאומה, וכן הוא מניח, כי המשפחות האלה היו כהנים, שנתרחקו מעבודתם בשביל טומאתם, 
אבל השתמשו בהם רק להפאת חליל ובכל-זאת היו משיאים מהם לכהָנה, כי מזרע כהנים היו. 
נשתמט מהרב הזה, כי המבטא ,משיאין לכהונה" משמש במשנה רק בישראלים מיחסים, אבל 
לא בכהנים, ובכלל ערבב את ענין הטומאה בענין פסלוּת המשפחה: וכי בשביל שהכהן שרופ 
במקום טומאה נפסלה משפחתו-- אתמהא! וכן עמלו שני החוקרים ציפסר ורפ"פ לשוא לבאר 
את הוראת השמות השנים, כמו פרוש רפ"פ ,בית הפגרים" על%-שם שישבו במקום הקברות של 
פגרים ו,בית ציפוריא" על-שם שישבו מקודם בציפורי, ופרוש ציפסר, כי ,ציפריא? נקראה על- 
שם אשת אגריפא הראשון שהיתה כשרה ועל-כן השיאו אותה לְכהֶנה (עַיָּן שם בארְכה), והם רק 


דברי פלפו% בעלמא, 
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לחמתה דגדר, הורי תמן: הוולד כשר". רבי זעירא התפלא מאד על ההכשר 
הזה וקרא: ההן וול- (הילד הפסול הזה) כל מה דהוא אזל הוא מתעלה 
(ככל שהזמן הולך ומתקדם כן הוּא מתעלה בכשרותו), רבי (רבי יהודה 
הנשיא) עבד בריה (עשה את הבן הפסול) מזוהם (בשעה שמקרם נחשב 
לממזר), בר בּריה עבדיה כשר (בן בנו של רבי, הַינוּ רבי יודה נשייא, 
עשה אותו לכשר) (שם, שם). ובאמת השתמשו חכמי ישראל הרבה בכחם 
להתיר גם פסולי משפחה בשעת הצרך, לאמר, בשעת החָרוּם, בשעת ירידת 
מעמד המוסר והצניעות בישראל בתקף המאורעות המדיניים (כמו שבררתלי 
בספרי שם), ואחרי שמצא רבי יודה נשייא רבוי גדול של ילדי ישראל 
בחמת גדר, שנולדוּ מבנות ישראל לגוים ולעבדים, הכשירם, שלא יקפחו 
בני ישראל את בניהם, אשר היו מתמעטים והולכים גם בלאו-הכי. 

אחרי שעמדנו על הבָּרור, כי חיי התענוגים, ההוללות והפריצות 
באחד ממקומות-המרפא הראשיים של המעינות החמים בארץ-ישראל הביאו 
תולדות רעות לטהרת המשפחה והגזע בישראל ותושביהם החזקו לפסולי 
משפחה, הננו יכולים ללמוד ממנו ‏ על יתר מקומות-המרפא, הדומים לו 
בארץ-ישראל, כי גם בהם נלקתה הרבה טהרת המשפחה והגזע. על-פי 
ההנחה הזאת תתבארנה לנוּ סתוּמות אחדות במשנה ובתלמוד. למשל: 

בערכין (ב, ד) נמצאת משנה סתומה וזה לשונה: ועבדי כהנים היו, 
דברי ר' מאיר, ר' יוסי אומר: משפחות בית-הפגרים ובית-ציפריא מעמאוס 
(כגירסת הגמרא, ספּה, נ"א, ע"א) היו משיאין לכהונה, ‏ ר' הנניה בן 
אגטיגנוס אומר לוים היו. ביתר בָּרור נמצאת המשנה הזאת בתוספתא, ערכין, 
סוף פרק א: ,אלו הן מפין (בחליל) לפני המזבח, עבדי כהונה היו, דברי 
רבי מאיר, רבי יהודה אומר: עבדי לויה, רבי יוסי אומר: משפחות בית- 
הפגרים, בית-ציפרייא מעמאוס משיאין לכהונה, רבי חנניה בן אנטיגנוס 
אומר: מִכִּירְן הייתי ולוים היו". רבו החקירות בדבר פרוּש המשנה הזאת: 
עקר הקושי הוא פרוש הדברים: משפחות בית-הפגרים, בית-ציפרייא מעמאוס 
משיאין לכהונה. אבל עליפי הנחתנו מתפרשת המשנה הזאת היטב. ההכמים 
נחלקו כאן בדעותיהם, אם ההכאה בחליל לפני המזבה נחשבה לאחת מעבודות 
המקדש, שנעשוּ רק בידי לוים או בידי ישראלים מיהחסים, או שלא 
נחשבה לעבודה חשובה של המקדש, לדעת האומר, כי עַקר השירה הוא 
בפה ונעשתה על-כן גם בידי עבדים. לפי ‏ דעת רבי מאיר, לא נחשבה 
ההכאה בחליל לעבודת הלוים כלל, אחרי שלא נמנתה למיני השיר ומשום 
שהיתה לפני המזבה נחשבה לעבודה צדדית של הכהנים, שנעשתה עללידי 
עבדיהם, שהיו מסיעים לאדוניהם בעבודות צדדיות בלתי-קדושות. לפי 
דעת רבי יהודה, היזה אהת העבודות הצדדיות של הלוים, כי השירה היא 
גם בכלי, אף כי לא בחליל, ועל-כן נעשתה בידי עבד" הלוים. לדעת 
שניהם, לא היתה אפוא עבודה חשובה כמו השירה בפה לדעת הראשון, 
או ככלי שירה נכבדים לדעת השני, אבל לדעת השנים האחרונים, רבי 
יוסי ורבי חיניה בן אנטיגנוס, היתה עבודה חשובה, שלא נעשתה אלא 
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גזרות הממשלה הרומאית. באו ביחס קרוב אל המטרוניות הנכריות. אשר 
על-ידיהן פרצו להם דרך אל לבב גדולי העם והמלכוּת. חמת גדר היתה 
בארץ-ישראל בודאי המקום היותר מִסֶגל לכך: ‏ גם רבי יודה נשייא 
השתמש בזהי ועל-כן נתן מקום לחשדי ובאמת מִסָפר בתלמודי כי יש אשר 
המטרוניות האלה נמשכו באהבה אל חכמי ישראל ותבעום לדברי עברה, אך 
אלה. כמובן, לא נשמעו להן (קדושין, ל"ט, ע"ב; מי ע"א; ועיָן אבות דר' 
נתן. ט"ז). 

אמנם זאת נוכל להגיד רק במה שנוגע לחכמי ישראל ונשיאיו, אבל 
לא כן בנוגע להמוניו. לעשיריו!) ולאדיריו, אשר נמשכו הרבה בכל מקום 
ובכל זמן אהרי נשים נכריות לעגוב עליהן ולהזדוְג אתן בנשואים ובחוץ 
לנשואים (כמו שמברר בשלשת חלקי ספרי שם, ויש להניחי כי עשו זאת 
במדה יותר מִרְבּה במקום כמו חמת גדר. אשר גם תנאיו ותנאי המבוכה 
עזרוּ לכך, ועל-כן היו מִרְבים בה נשוּאי התערוּבות ווזווגי האהבה מחוץ 
לנשואים, אשר תולדותיהם היו פסולי-משפחה שונים. לפיכך הננוּ מוצאים, 
כי כאשר אמר ר' חמא בר הנינא לעלות לחמת גדר, בא לאביו, אמר 
ליה: הב דעתך דאיתא תמן מן אינון פסולייא דלא תפגע בהן, אע"ג דר"ש 
בן יהידה אמר משוּם ר"ש בן יוחאי: גוי ועבד שבאוּ על בת ישראל 
הולד כשר, מודה שאם היתה נקבה שהיא פסולה ,מן הכהונה, אע'ג דרבי 
יהושע אמר: הבא על אחותו, הולד כשר, מודה שאם היתה נקבה שהיא 
פסוּלה מן הכהונה (ירושלמי, קדושין, ג, י"ד, דס"ד, ע"ד). הננ רואים 
מכאן, עד-כמה הגיעה אז פסלוּת המשפחה בגדר. רבי חנינה, שיעץ לבנו 
ידלא תפגע בהון", התכָּוּן גם-כן שבל יזדּוּג עם בנותיהם באיזה אפן שיהיה, 
כדי שלא יוליד בנים פסולי משפחה, וכנראה, היה מִרְבִּים בגדר הולדות, 
שנולדו מבנות ישראל לגוים ולעבדים, ואַמותיהם גֶדלום וחֶנכוּם בכל-זאת 
בדת ישראל ועל ברפי עמם; וכשגדלו ובאו לשאת נשים ישראליות, היתה 
להם פסלותם למפריע. והנה השאלה הזאת היתה אז לאחת השאלות הבוערות 
בכלל גם ביתר המקומות בארץ-ישראל, כי אם היו חכמי ישראל מדקדקים 
הרבה בתקופה שסמוך ואחר החרבן הבית בחקירות ובבדיקות של טהרת 
המשפחה והגזע, בימי המלחמות, המרידות, השביות, השמדות והגזרות, לא 
היתה לרגל משפחת ישראל עמידה, וביחוד הגיעה השאלה הזאת לקצה 
גבולה ההכרחי במקומות כמו חמת גדר, אשר בהם הוסיפו עוד חיי 
ההוללות, הפריצות וההפקרות לטמא את יחס המשפחה והגזע. והנה הרבה 
נחלקו אז החכמים בדעותיהם על-דבר הולְדות הפסולים האלה, יש שנתנום 
לממזרים ויש -- רק למזָהמים, אבל סוף-כל-סוף הרכינה ההלכה את ראשה 
לפני הצרך המעשי שבחיים, ומסְפר: ,רבי יונתן סלק עם רבי נשייא 





1) העטירים נמצאו בכל עת במספר גדול בגדר (מלחמות, ד, ז, ג), אשר בודאל 
בחרו להם את המקום הזה של חיי התענוגים וההוללות ?מקום שָבתם הקבוע. 
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ע"א; פי"ח, דט"ז, ע"א), וביחוּד את רבי יודה ויודן נשייא, כמו שמסְפר: 
רבי יונתן סלק עם יודה נשייא לחמתה דגדר (ירוּשלמי, קדושין, פ"ג, הי"ד, 
דס"ד, ע"ב), ר' דמי סלק עם יודן נשייא לחמתה דגדר (שם, ע"ז, ספיה 
ובעוד מקומות). אולם כנראה, נמשכו סוף-סוף עיני הנכרים על הבקוּרים 
האלה המרְבים והתכופים של חכמי ישראל בחמת גדר, ביחוּד על בקורי 
רבי יודה. נשייא, ואחרי אשר רב הבקורים של גדולי הנכרים בה היו 
לשם הוללות וזמה, הניחוּ, כי גם הנשיא הישראלי בא שמה למטרה ‏ , 
ואפשר כי גם היהודים, בבקשם להעלים את מטרת בקוּרו האמתי, לא 
התאמצוּ להכחיש את העלילה הזאת, כמו שמספר באמת אִפִּיפָנוּס, | אחד 
מאבות הכנסיה הנוצרית, כי גם בנו של אחד מנשיאי ישראל בעצמו רחץ 
בחמת גדר ביחד עם בןלויתו אחד החכמים (אַפוסטוּל) ונפגש פה עם 
אהוּבתו אשה נוצרית (עִיָןן רעלאנד פאל. ][[774; דִירְנט, שם, 7, עמוד 90!: 
קרויס ב,הקדם", 174), ואין להתפלא כלל על הנמוק הזה, אחרי שבאמת 
היתה חמת גדר מִפַרסמת אז בחיי ההוללות שבה, כמו שמספר אפִּיפַנוּס 
זה, כי היו חוגגים בה בכל שנה את חג האליל פאניגיריס, אשר 
השמחה ההוללית הגיעה בו למדרגה גבוהה, ורק החגיגה בבִּיָה שבאיטליה 
התחתונה עלתה עליה, כי לפי דברי הסופר אינאפיוס, עמדה חמת גדר 
במדרגתה כמקום-מרפא תכף אחר בִיִּה ואין כל מרחץ אשר יָשוה לה, וכן 
מספר ימבליכוס הפילוסוף הניאופלטוני, כי שני מעינות קטנים, אבל יפים 
נקראו בגדר על שני אלילי האהבה ,אירוס" (אַמור) ואחיו אַנטירוס (עין 
הרו ואשר מזה ישי לשפוט, (כי, בגדר ‏ הרבו לעגוב על נשים. | בדבר 
הפריצות של תושבי גדר מספר גם מקור עברי אחד: גייס פרוּש גיוּס או 
קיוּס, שם של גוי בעלמא) מן הגודר ולוקיס (כמו לוקיוס, גם-כן שם של 
גוי בעלמא) מן סוסיתא (הקרובה לגדר) והיו מתגנבים אלו בנשותיהם של 
אלו ואלו בנשותיהם של אלו, לימים נפלה קטטה ביניהם, זה הרג את אביו. 
וסבר שאינו אביו (פסיקתא רבתי, כ"א, עמוד ק"ז, ע"ב; ובהערת ר"מ 
גידימאן, עמוד ר"ד, בהוצאת מ, איש-שלום). מלבד זאת משכו אז עליהם 
בצדק חכמי ישראל את עיני החשד של הנכרים, כי מעגבים הם על נשים 
נכריות, בראותם אותם נפגשים הרבה עם המטרוניות הנכריות, כי כמו 
שכבר העיר גרץ (ביחוד במחברת! ,די פראַזעליטען אים ראָמעררייך") 
וכמו שעמדתי גם אנכי על בָּרור העובדה ההיסטורית הזאת (בספרי ,תולדות 
התרבות והגזע", ח"ב, בכ"י), כי הרבה השתדלו חכמי ישראל דוקא בתקופה 
שסמוך לחרבן וגם אחרי-כן להפיץ? את דת-ישראל בעמים- ולולא הדת 
הנוצרית-האלילית של פּלוּס, אשר הפסיקה להם את הדרך, היה חפצם 
עולה בידם, - והנה למטרה זו וגם למטרה מדינית, להגן על עמם מפני 


כנראה, משום שחמי גדר היו משלשליז כמו חמי טבריה וצריכים היו להקדים| להכין בע"ש 
צרכי הקנוח. 
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שישבוּ בה אחריכך גם ישיבת קבע, והיוּ עולים לשאול אותם שם שאלות 
שונות בהלכה, כמו בדבר בטול רשוּת משתחשך: רבי חייא רבי יסא ובי 
אימא סלקין לחמתה דגדר, שאלין לרבי חמא בר יוסף ושרא (ירושלמי, ערובין, 
פ"ו, כ"ג, ע"ב) והתחשבו בהלכה עם אפן הבניה המיחד של בתיה, בסיליקיה 
וחצריה ביחס לשבת ולטומאה (תוספתא, טהרות ז, י"ד, וכהגהת רי"ש 
ב,תבואת-הארץ", רע"ג-,בית גדור" תחת ,בית גדי") וכן בעמדת העיר 
(ערובין, כ"ב, ע"ב; ירושלמי ר"ה, פ"ב, דנ"ח, ע"א) ולמשל הביאו את 
,ארכיון דגדר" במדרש רבה (אסתר, ספ"א). וכנראה, היתה ב,מגדול גדור" גם 
ישיבה קבוּעה של חכם אחד, כמו שמסְפר: מעשה שבא רבי אלעזר ב"ר שמעון 
ממגדל גדור 1) מבית רבו והיה רוכב על חמור על שפת הנהר ושמח שמחה 
גדולה והיתה דעתו גסה עליו מפני שלמד תורה הרבה, נזדמן לו אדם אחד 
שהיה מכוער ביותר, אמר לו! ריקה! כמה מכוער אותו האיש... 0 (תענית, 
כ, סוף ע"א וריש ע"ב;: אבות דר' נתן, מ"ח, דא"ר ד; כלה רבתי, ]. 
והננוּ מוצאים ביחוּד בגלל-וזאת את נשיאי ישראל עולים הרבה לחמת גדר 
ביחד עם חבריהם ותלמידיהם, כמו רבי יהוּדה הנשיא בעצמו, כמו שמספר 
רבי חנינה: עולין היינוּ עם רבי לחמת גדר והיה אומר לנו, בחרו לכם 
חלוקי אבנים 3 ואתם מתּרין לטלטלן למחר (ירושלמי, ‏ שבת, פ"ב, ד"ז, 


1 באבות דר' נתן מ"ח הגירסא: רבי שמעון בן אלעזר שבא ממגדל עדר ומטיל על 
שפת הים, וכן הגירסא בדא"ר ד; בכלה רבתי, ריש פ"ז, הגירסא: רבי שמעון בן אלעזר שהיה 
בא ממגדל גדר מבית רבו,.. והיה מטיל על שפת הים. הגירסא ,מגדל עדר" בודאי היא 
משבשת, כי היא היתה סמוכה להרי ציון, לא הרחק מבית לחם (מיכה, ד, ח: בראשית, ל"ה, 
כ"א), עַל-כל-פנים לא היתה ע5% שפת ים ועל שפת נהר. אבל אם הכוּנה לגדר שלנו, אשר 
מקום מבצרה נקראה בשם ,מגדל", מכוּנים הדברים היטב, אחרי כי ההולך ממנה הולך על שפת 
הנהר ירמוך או הירדן או על שפת ים כנרת, כי שלשתם סמוכים (עין ,תבואת-הארץ" לרי"ש, רע"ד). 
רי"ש מסים: ובלתי-ספק | תכונת מגד% גדר סמוך לעיר גדר [הנזכרת וכעת לא נודע! 
אבל יש להביא ראיה ברורה, כי המכון כאן הוא לעיר גדר שלנו, מהירושלמי, ערובין, ה, כב 
ע'ד: א'ר ירמיה, מעשה ברועה אחד זקן שבא ואמר לפני רבי: זכור אני שהיו בני מגד? 
עולין לחמתה ומהלכין את כל חמתה ומגיעין לחצר החיצונה עד הגשר. הגנו רואים מכאן, 
כי בני גדר נקראו גם בני מגדל גדר על-שם מבצרה. 

2) כנראה, פעלה על ר' אלעזר בר' שמעון הישיבה בגדר העיר ההַלָנית, שהיפי הוא 
אחד הדברים היותר נכבדים בעיניה, והשפיעה עליו הרבה לרעה בנטיתו לחיי החמר, להרכות 
באכילה (ב"מ, פ"ד, עַ"ב). ויש לשער השערה קרובה, כי המעשה המספר צַל-אודותיו, שגעחת 
לאחד מחברי הבולשת לתפוש גנבים, היה בגדור ומְכוָּן לגמוסי המקום הוא, כי הכובס הנתפס 
ממנו בעלוּ הוא ובנו נערה המארסה ביום הכפורים, ורב שלמד אצלו תורה במגדל גזור 
היה רבי יהושע בן קרחה והוא גער עליו: חומץ בןיין, עד מתי אתה מוסר עמו ש? 
אלהינו להריגה (ב"מ, פ"ג, ע'ב). 


3לצרך הקנוח, כמו שמפרש בשבת, מ"ג, ע'א: באבנים מקורזלות דחזיין ?בית-הכסא 
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החכמים אחרי כי המקומות האלה היל משפעים ביחוד בעונת הרחיצה 
ברב טובה גשמית, כמו שהננוּ שומעים מפי רבי מאיר בתשוּבתו לאותו 
מין, אשר השתדל להכחיש את אמוּנת תחית-המתים בשאלתו: הואיל ואינון 
אַתיין חיין ולבוּשין, מאן מספיק להון מזונין: אמר ליה: אזלת לחמת גדר 
מימיך! אמר ליה: אין,. אמר ליה: בענתא ודלא בענתא (בעונת הרחיצה או 
או שלא בעונת הרחיצה)% א"ל: בענתא ודלא בענתא. א"ל: ואיך מזונין 
תמן שכיחין! א"ל: שכיחין. [א"ל]: בענתא או דלא בענתא? א"ל: בענתא 1, 
דבגין אוכלסין, מייתן לזבן ולזבון (בשביל האוכלסין הגדולים. שמתקבצים 
שם, באים למכור ולקנות). א"ל: כך מאן דמייתי אוכלסין, מייתי -מזוניהון, 
דכתיב בשלמה: ברבות הטובה רבוּ אכליה (קה"ר, פ' ברבות הטובה). הוא 
הביא ראיה מחמתא דגדר, משום שנמצאה במקום בלתי"פורה וּבכל-זאת 
היתה מַשפעת בעונת הרחיצה בכל צרכי האדם וגם במותרות, כמו שמספר 
רב שמוּאל בר-נתן בשם רב חמא בררחנינה: אני ואבא עלֶינוּ לחמת גדר 
והביאוּ לפנינוּ בצים קטנים כחוזררין וטעמן יפה כפנקריסין (ירוּשלמי, שבת, 
ג א; ד"ה, ע"ב), ממש כמו שהגנוּ שומעים גם היום מפי העירונים 
והעירוניות בשובם ממקומוּת הרחצה ספורים על-דבר מיני הפֶּרוּת והמאכלים, 
שטעמו שם ואינם מצוים אצלם. / 
כנראה, השתמשוּ אחר-כךך חכמ ישראל בימי המבוכזת המדיניות 
הגדולות ובימי הרדיפות והגזרות על-עם ישראל במקומות-המרפא האלה, 
ביחוּד בעת עונת הרחיצה, בשעה שהיו מרְבים בהם האוכלסין של בני 
עמים שונים, שנקבצו בהם למטרת הרפואה ונחשבו על-כן כמו מקמות 
ניטרליים 0, כדי להתאסף בהם לצרך ישיבותיהם המדיניות והלמיות 
ולהשתמט באפן כזה מתחת העין הפקוחה של פקידי הבולשת הר;מאית, 
ועל-כן הננוּ מוּצאים את חכמי ישראל נפגשים בהם ב,איטלזיהם" 3), לאמר, 
בשוקים המיָחדים, שנוסדוּ במקומות המרפא למקח וממכר, כמו: אמר רבי 
עקיבא, שאלתי את ר"ג ואת רבי יהושע באיטליס של עמאוס (כריתות, ג, 
ז! מכות, י"ד, ע"א; חולין, צ"א, ע"ב). אוּלם ביחוּד השתמשוּ לאספותיהם 
המדיניות-הלאָמיות הנסתרות לא באמאוס ולא בחמתן של טבריה, שנמצאן 
במרכז הישוב הישראלי, אלא במקומות-המרפא הרחוקים מהמרכז, ביחוּד 
בחמת גדר, כמו שהננו רואים מהמסְפר (ירוּשלמי, ערובין, פ"ו, | דכ"ג, 
ש"ג):/ רבי הנינא ורבי יונתן סלקין לחמתה דגדר, אמרין נבמתין עד 
שיבואוּ זקני הדרום לכאן, שנראה מזה ברור, כי התאספו אז ביחד 
זקני הגליל והדרום לצרך שאלה כללית ובחרוּ למקוּם האספה את המתה 
דגדר, והרבה הי מצוּים חכמי ישראל למטרה זו בחמת גדר; ויש מהם 


1) א"ל שבמסגרת הוספתי אנכי. ועיך מ"פ, שמוחק ,דלא בענתא" האחרון. 
2) גם היום חושבים הבידואים את מקומות המעינות החמים לניטרליים (עין בּדַקֶר, 4, 185). 


3\ אטלס, אטלז, עטלז, הוא שוק למשא ומתן ושל% מקח וממפר ביונית (לוי, קהוט). 
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ראיה (בגמרא, שם) מרבי אלעזר בן-ערך: איקלע להתם (לדיומסת) אימשך 
בתרייהו (אחרי חיי תושביה) איעקר תלמודיה... בעו רבנן רחמי עליה והדר 
תלמודיה, והיינו דתנן (אבות, ד, י"ד), רבי נהוראי אומר: הוי גולה למקום 
תורה ואל תאמר, שהיא תבוא אחריך, שחבריך יקימוה בידך, ואל בינתך 
אל תשען (שם, שם). הספור הזה על-דבר רבי אלעזר בן-ערך, שהיה אחד 
מחמשת גדולי תלמידי רבי יוחנן בן-זכאי, מיסדי הישיבה ביבנה, שהניחה 
את אבן-היסוד לחיים הרוחניים והתרבותיים של בני ישראל בגולה, כי פרש 
מחבריו ללכת אחר לבו לבחור בתיי-תענוגים באחד ממקומות המרפא של 
המעינות החמים, נמצא גם במקומות אחרים (אבות דר' נתן, י"ד;: קה"ר, פ' 
כי העשק יהולל חכם) ושם מסְפר, כי נמשך בזה אחר אשתו, שהיתה 
יושבת ב, אמאוס" (כנראה, אמאוס הראשונה), ,מקום מים יפים ונוה יפה". ספור 
זה מעיד על-עצמו, כי הוא לקוח מחיי המציאוּת ובודאי לא היה רבי אלעזר 
בן-ערך היחידי להיות פורש מן החיים המדיניים, הלאָמיים והדתיים, אשר 
בלעו אז בתקופת-המשבר היותר גדולה והיותר נכבדה בדברי ימי עמנו 
את כל חיי העם הגשמיים והחמריים, ולהיות נמשך אחרי חיי-השעה של 
תענוגי עולם הזה באחד ממקומות-המרפא של המעינות החמים. הן אמנם את 
החזיון הזה הננו מוצאים בדברי ימי כל עם ועם, כי בימי משבר מדנל 
ולאָמי גדול, בשעה אשר חלק גדול מן העם טובע בים צרה, באותה שעה 
משהקע חלק אחד ממנו בחיי ההוה של תענוגי הבשר והיצר, כמ שמציר 
אצל הכמי התלמוד מעמד כזה בחרבן טור-מלכא: וקטלו בה תלתא יומל 
ותלתא לילוותא ובהך גיסא הלולי וחנגי (גטין, נ"ז, ע"א). אולם בכל-זאת 
עוררה שימת-לב מיחדה בשעתה העובדה המופלאה, כי גם אחד היחידים 
מגדולי הכמי העם ומפטרוניו התרחק דוקא אז מעניני עמו ופנה אל חי" 
החמר והבשר. אמנם ההגדה לקחה ממנוּ נקם גדול בספרה את אחריתו, כי 
,איעקר תלמודיה", עד כי לא ידע גם לקרא פסוק של תורה כצורתו, ורק 
אחרי שהתפללו עליו חבריו החכמים ,הדר תלמודיה". אבל, כנראה, ידיעה. 
זו, כי ,הדר תלמודיה", היא רק דברי הוספה מאַחרת, כדי להחליש ולטשטש 
את הרשם הרע של הספור על התלמידים, כי אין אנחנו מוצאים בשום 
מקום, ‏ ששב אחר-כך אל עסקי עמו ואל תורתו, וראיה לכך גם התמצית 
המוסרית, שמוציא התלמוד מכל הספוּר הזה בהזהרותיו השתים: ,הוי גולה 
למקום תורה" (ולא למקומות של תיי הללות, כמן מקומות"המרפא של 
מעינות חמים) ,ואל בינתך אל תשען" (שם, שם, בגמרא1, 

על-כל"פנים הננו לומדים דרך-אגב מכל הספור הזה, עד-כמה יכלן 
להשפיע לרעה החיים במקומות-המרפא של המעינות ההמים, שהתיחדו אז 
להיי התענוגים, על עשירי ישראל, אדיריו וגדולין, אשר לא נמנו בין 


1) כנגד הטפוס של אלישע אחר, אשר פרש מתהתורה בשחל דעותיו החפשיותה, הננו 
+ 


מוצאים בר' אלעזר בן-צרך טפוס הפורש מן התורה בשביל חיי העולם-הזה. 








כר- יי 
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בשם ,בלועה דגדר", כמו שקראו ,בלועי דקרח" (סנהדרין, ק, סע"א: וכן 
לבני מחוזא: ,בני גיהנם". ר"ה, י"ז, ע"א), לאמר, גדר העומדת להבלע . 
משפט קשה כזה, אבל בסגנון אחר, הוציא עליהם רבי חלבו באמרו: חמרא 
דפרוגייתא (היין מפרוגיה שבאסיה הקטנה) וּמיא דדיומסת (מקומות המרפא 
של המעינות החמים) קפחו עשרת השבטים מישראל 6 (שבת, קמ"ז, ע'"ב). 
עדיכמה היתה גדולה ההשפעה הרעה של מקומות-המרפא של המעינות 
החמים על המעמד התרבותי והמוּסרי של בני-עמנו בימים ההם, מובאת 


המאמר הזה, חי במאה השלישית אח"ה, בשעה שנרדפו היהודים הרבה בגליל: האליליות 
הרומאית מצד זה והנוצריּת מצד זה אכלו שם את ישראל בכל-פה. שלשת המקומות הנמנים 
בפיו, אשר היו גם מקומות של מעינות לא-חמים, נחשב למקומות הַלֶניים, צרים לישראל: 
,פמייס? או ,פנייס?, המעין הראשי של מוצא הירדן (על-יד ,מתולה", האחזה העברית היום), 
נקרא על-שם פאן, האליל היוני. עֶל-ידו נבנתה אח"כ בידי הטיטרך פיליפוס, בנו של הורדוס, 
העיר ,קסריון פיליפוס", עיר הלנית נודעת, אבל על-פידרב נקראה גם אח"כ בשם ,פנייס? 
(צין בארְכּה שירֶר, געש,, ח"ב, 204--208), למקום הזה היה תפקיד אלילל ומדיני גדול, ביחוּד 
בימי דיקליטנוס, אשר ישב בו, לפי המקורים הרומיים, והוציא בו, לפי המקורים התלמודיים, 
גזרות על ישראל (עִין ירושלמי, שביעית, פ"ט, דל"ח, ע"ב), ונודע על-פי ספור ההגדה 
של פקדת גזרתו על חכמי ישראל (ירושלמי, תרומות, ספ"ח, דמ"ו, סע"ב: ב"ר, פל"ג). 
עד-כמה היה המקום הזה צורר לישראל גם מקודם, נראה מדברי האות, שנתן ר' 
לסי בן קסמא לתלמידיו על-דבר זמן ביאת בן-דוד: אם כך, יהפכו מי מערת פמייס לדם 
(סנהדרין, צ"ח, ע"א). גם טבריה היתה אז ביחס כזה לישראל, כמו שנתן אות כזה: כשיפול 
השער הזה של טבריה (עין תנחומא, בובר, וישלח, ח, וסנהדרין שם, ועַין בּאכר, אגדת התנאים, 
ח"א, 399-398) וכן נבא: תמה אני, אם לא יהיה ביכ?ג זה (בטבריה) עבודה-זרה, וכן היה 
(יבמות, צ"ו, ע"ב). ,אבלוניס" הוא גם-כן שם מעין שני של מוצא הירדן, קרוב *פנייס, ועליו 
נבנתה עיר, בת השם הזה, אשר היתה נודעת עוד בימי הגיאוגרפים הקדומים, כמו שטרבו, בשם 
באַלאגאיא (עין בּדקר, הוצאה 4, 399, ועְיִּן קרויס, שם, 175) ובודאי היתה גם היא צוררת 
לישראל, ועל-כן מנה ר"א בן פדת את המעינות של שלשת המקומות האלה כשרידי מעיני 
המבו כרבי יוחנן, אבל רק ביחס לצוררי ישראל. 

1) החכם קרויס מתקשה הרבה בפרוש המלה הזאת ,בלועה" (צין המאמר ב,הקדם", 1, 41, 
עמוד 76, ובארכיאלאָגיע 673, הערה 79) והוא מפרשה פרוּשים רחוקים מאד. גם החוקר באכר 
(באגדה ד. פאל, אמוראים, ח'ב, 9) מפרש: ציוּן מיחד למעינות חמים בגדרה, בלי לדעת 
טעם לציון הזה. אבל לפי דברי הפרוּש פשוּט מאד, אחרי עמדנו על כָּונת המאמר בכלל. 

2) רבי חלבו חלק כבוד לשבטי יהודה ובנימין, מיסדי הישוּב החדש בארץ-ישראל 
בתקופת הבית השני, ועל-כן תלה את הקלקלה בעשרת השבטים, אבל באמת הלא נמצאו רב 
המעיגות החמים בחלק יהוּדה ויש לשפט, כי הרבה "ותר נמשכוּ אחריהם בני שבט יהגּדה, 
ואפשר כּוּן רבי חלבו במאמרו נגד חמי טבריה, שהיו בגליל, ורצה להוכיח בזה את בני 
הגליל, שהיה בימיו המרכז של ישראל בארץ-ישראל%. (עין באכר, אגדת התנאים, ח"א, עמוּד 71, 
הע-ה 3). 
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וכן אמר רבי מריון אמר רבי יהושע בן לוי ואמרי לה תנא רבה 
בר מריון בדבי רבי יוחנן בן זכאי שתי תמרות יש בגי בן-הנום ועולה 
עשן מביניהן וזו היא ששנינו ציני (דקלים קשים) הר ברזל כשרות 
(ללולב) וזו היא פתחה של גיהנום (ערובין, י"ט, ע"א; ספה, ל"ב, ע"ב). 5פי 
דברי יוסיפוס (מלחמות, א, ה, ד), נמצא הר הברזל בדרום מזרח של ים 
המלח, אשר בסביבת!ו נמצאים מקומות המעינות החמים של קלרהיו), משפט 
קשה כמו של ספר חנוך ובסגנון דומה לו הוציא אחרי-כן על מקומות- 
המרפא של אותם המעינות החמים גם החכם התלמודי רבי יוחנן במאמרו 
המובא למעלה: שלשה נשפתירו מהם (מכל מעינות תהום רבה אשר נבקעו, 
בראשית, ז): בלועה דגדר וחמי טבריה ועיניא רבתי דבירם (סנהדרין, ק"ח, 
ע"א). לפי מסורת ההגדה התלמודית, היו מעינות התהום, שנבקעו במבול, 
של מעינות רותחים: ברותהין קלקלו וברותחין נדונו (סנהדרין, ק"ח, ע"ב; 
ר"ה, י"ב, ע"א; זבחים, קי"ג, ע"ב) ועל-כן הוא אומר בבקרת חריפה, כי 
ממעינות הרותחים האלה של המבול, אשר באו בשעתם להציף על כל בני- 
אדם שהשחיתו דרכם על הארץ, נשארו שלשה מעינות רותחים בשלשה 
מקומות-המרפא, כדי שישיבו ויציפוּ מימיהם הרותחים על תושביהם העומדים 
ברשעתם למחות אותם מעל"-פני האדמה 2). ואחרי שבני גדר היו היותר 
משחתים בהם, כמבאֶר להלן, על-כן הוא קורא את מקומם לגנאי ובקללה 


הבישוף מפירטוזה מהמאה השלישית אח"ה, המוכאים ב,קוסמוס" של הומבולדט, ח"א, 231, וח"ד, 
1, ע"ד מוצא המעינות החמים, לאמר: ,המים הרחוקים הרבה מאש תחתית האדמה הס יותר 
קרים, והיותר קרובים אליה מתחממים בה הרבה יותר והם מעלים על הארץ, אשר אגחנו 
יוטבים עליה, הם גדול מנשא". את ההערה הזו מביא המבורגר ואחריו קרויס לבאור המאמר 
הזה, אף כי אינה נוגעת כלל לכאן, אחרי שהוא מדבר רק על אש תחתית האדמה לפי דעת 
חוקרי הטבע העתיקים, ועדיף היה להם להסתיע בדברי חנוך אלה המפרשים, שהם אש של 
גיהנום. ביחוד יש להתפלא על הח' קרויס, המביא אה הציטטים של חנוך ושל הכמת שלמה 
(במקום האחרון אין כ? רמז ל%מעינות החמים) משמו של דִיִרְנט ולא השתמש בו ?באור 
המאמר התלמודי כאן. 

1) עין המבורגר, שם. לדעתו, הינו מי תלאי או מי דקלים הנזכרים בשבת, ק"י, ע'א, 
לפי פרושו של רבה בר בר חנא: תרתי תלאי (מין דקלים) איכא במערבא ונפקא עיגא דמיא 
מבינייהו, כסא קמי מרפי אידך משלשל ואידך כי היכי דעיילי הכי נפקי. לדעתי, יש יותר 
לכון את הספוּר הזה אל המעינות היוצאים מבין שתי הרמות אשר אצל בירם, כמבאר למעלה 
מפי יוסיפוס, הפרוש של תלאי הוא מת?, לאמר-- רמות, וש% דקלים הוא זרמי מים, כמו 
,דיקלא דמיא" (פסחים, מ, ע"א). 

2) בסגנון דרשתו של רבי יוחנן זה השתמש ר"א ביחס לשלשת המקומות של מעינזת 
בצרוף טבריה אשר בגליל ודרש ?מטרה אחרת לגמרי; ,לרעה: ביום הזה נבקעו כ? מעינות 
תהום רבה וגו" (בראשית, ז'), אבל לטובה: ויסכרוּ מעינות תהום (שם, ח), אבל לא כ%ל 
מעינות, | חוץ ממעין טבריה ואבלוניס ומערת פמייס (ב"ר, ?"ג), ר' אלעזר בן פדת, בע9? 
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מהם יתקררו. והוא נבא, כי המים ההם יהיו בימים הבאים 0 למלכים, 
לאדירים, לגבוהים ולכל תושבי האדמה למרפא הבשר ולמשפט הרוח, כי 
רוחם מלאה תאוה, למען יָשֶפטו בבשרם, כי כחשו באלהי כל בשר, ואף 
כי הם רואים בכל יום את משפטם לעיניהם, אינם מאמינים בשם אלהים, 
וככל אשר תגדל שרפת גופם כן ישתנה מעמד רוחם מעולם עד עולם. 


| בסוף הוא מִסִים: ואשמע את מיכאל אומר: המשפט הזה, אשר בו נשפטים 


המלאכים, הוא% עדות למלכים, לאדירים ולכל תושבי האדמה, כי מימי 
ומשפט האלה משמשים אמנם מרפא לבשר המלכים ולהנאת גופם, אבל 
אלה אינם רוצים להכיר ולהאמין, כי המים האלה ישתנו ויהיו לאש יוקדת 
מו ו(קנוך", ס"ז, א, ייב). 

לנגד עיני המחבר הקדום הזה היתה כל הככר של הירדן עד מעבר 
לים המלח, אשר בה נמצאו כמעט כל המעינות החמים הגפריתיים והמתכותיים 
ואשר בקרום כל מלכי ואדירי ארץ וגם כל תושבי האדמה, אשר בקשו 
בהם מלבדך מרפא לבשרם גם את הנאת גופם ומלוּי תאות יצרם, והוא 
מעוררם, כי ישימוּ לב אל מקומות-המרפא ואל מוצא מימיהם החמים 
והגפריתיים, שהוּא מאש של גיהנום היוקדת תחתיהם ובה נדונים המלאכים 
הנפילים מתעי בני-אדם, וע"כ יקחו מוּסר ויתנו לבם להכיר באלהים 
ובמשפטו ויתעוררו לתשובה ולהסתפקות. 

האמונה הזאת, כי מוצא המעינות החמים הוא מאש התחתית ש5 
הגיהנום אשר בה נדונים הרשעים, נמצאת אחרי-כן גם בתלמוד, אשר הננו 
מוצאים בו, כידוע, הרבה דברים לקוחים מהספרים החיצונים; על-דבר חמי 
טבריה אמר ר' יוסי, כי הם תולדות אור ,דחלפי אפתחא דגיהנום" 2) 
(שבת, ל"ט, ע"א)3. 


1) הינו בימי המחבר, כי כל הדברים מְצַירים כאלו נאמרו בימי חנוך, את אשר יהיה 
באחרית הימים. 

2) כנגד זה נמצאת משנה מפרשת להפך (נגעים, ט, א): איזה הוא שחוק? לקה בעץ 
או באבן או בגפת או במי טבריה כל שאינו מחמת אש זו הוּא שחוק (החכם קרויס טעה 
אגב שטפו ב,תלמודישע ארכיאלאָגיע?, ח"א, 671, הערה 66, להסתיע מכאן, כי מי טבריה נחשבו 
בין מיני האש) וכן בגמרא, פסחים, מ"א, סע"א, כי המבשל בחמי טבריה בשבת פטור... פסח 
שבשלו בחמי טבריה חיב, מאי שנא בשבת דלא? דתולדות אש בעינן וליכא, פסה גמי לאו 
תולדות אש הוא, כנראה, היתה תשובת ר' יוסי לרבנן, כי חמי טבריה הם תולדות אור דחלפי 
אפתחא דגיהנום, רק לחדודל בעלמא, לאמר, כי חמי טבריה משחיתים את המשתמשים בהם להקל 
בחקי הדת. וע"כ יש לגזור בהם תולדות חמה אטו תולדות אור, כמבאֶר שם, אבל בודאי ל> 
היה מיסד כל עקרו של דבר הלכה על הגדה כזו, כי אין למדין מן ההגדות (ירושלמי, פאה, 
כ, ו), אף כי יש שהסבירו והטעימו הלכה מקְבלת ע"י דברי הגדה (עין דדו"ד, ח"ג, 223-222 
שלא דק היטב בזה). 
) הח' ויזנר בהגהותיו לתלמוד מביא לבאור המאמר בשבת, 5"ט. ע"א, את רכרי 
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נמצאות עוד היום והן נקראות בשם אֶרדרָמַה, במרחק שעה אחת מן הירדן 
מצפון לים המלח, מדרום לכפר כִּפְרְיְן (עין שירֶר, ח"ב, 215: גרֶץָ, געש., 
חה"א, ציון 18, עמוד 466). 

מלבד מקומות המרפא של מעינות חמים אלה היו משתמשים למטרת 
הרפואה גם במעינות של מים צוננים ומתכותיים, כמו בים הגדול, בים 
המלח, וגם במי מערה וכיוצא בהם (עַין שבת, ק"ט, ע"א, תוס' שם, י"ב, י"גן 
ירושלמי, שם, פ"ד), אשר אין עסקנו בהם עתה. 


החיים ההוללים והפרועים במקומות-המרפא של המעינות 
החמים בארץ-ישראל ותולדותיהם 6 


עוד המחבר של הספר ,הנוך", שהוא אחד הספרים החיצונים הקדומים 
מימי הבית השני, הוציא משפט קשה מאד על החיים ההוללים של הנאת 
הגוף ומָלוי תאות-היצר על-ידי מלכים, אַבּירים ובני אמעמדים הגבוהים 
במקומות-המרפא של המעינות החמים הגפריתיים והמתכותיים האלה אשר על 
יד הירדן עד מעבר לים המלח, והוא מציר את מוצאם מתוך אש התחתית 
של עמק המלאכים הנפילים, אשר התעו את בניראדם לכל חטא ופשע. 
והוא מוסיף לספר על-דבר נחלת-שרפה במערב הרי-המתכת, אשר גלל מימיה 
השוטפים נודפים ריח גפרית, הבא מזרם המתכת, הנתכת בידי האש ההולכת 
ויוקדת בתחתיתה, אשר בה נשפטים המלאכים הנפילים מתעי בני-אדם, 
ובימי העשות משפטם תתגבר מדת החם של מעינות המים, ובעלות המלאכים 


1) על-דבר התיים ההוללים גם של בני-עמנו במקומות המרפא של המעינות החמים לא 
עמדו, עד-כמה שידיעתי מגעת, החוקרים עד עתה. גם החכם קרויס, בהביאו את הציטטים 
בדבר החיים ההוללים של הנכרים בגדר וגם הספור התלמודי בדבר רבי אליעזר ‏ בן-ערך 
באמאוס, ממתיק בכ"ז את משפטו לאמר, כי אין להוציא מזה, כי גם היהודים הסתגלו לאפן 
היי-התענוגים האלה, אחרי שאפשר *ברר, כי גדר היתה הלנית גמורה (עִיִן ,תלמודישע 
ארכיאלאָגיע*, ח"א, 215), רק מעיר הוא, כי אפשר משום הסכנה של חיי-המרחץ? אמר ר! 
דוסתאי ב"ר ינאי: מפני מה אין חמי טבריה בירושלים, כדי שלא יהיו עולי רגלים אומרים: 
אלמלא %א עלינו אלא לרחוץ בחמי טבריה, דִינוּו--נמצאת עלִיה שלא לשמה (פסחים, ח ע'ב; 
ספרי, במדבר, פ"ט). המאמר הזה מדבר בודאי רק בשבחם של חמי טבריה, ובשום אפן א 
אפשר למצא בו גם צל של בקרת קשה, הלא באותו מאמר הם אומרים גם: ,מפני מה אין 
פרות גינוסר בירושלים? (שם, שם), אשר בודאי אין בהם כל סכנה לחיי המוסר של 
היהודים. או?ם כנגד זה נמצאים דברים כל-כך ברורים ומשפטים כל-כך קשים ע'ד איי 


ההוללים של בני-עמנו במקומות-המרפא האלה, כמבאר בפנים. 








/ 
/ 
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עלזפי | דמיון צלצול קריאת השם הזה להגביל את מקומה באזה 
מקום | באסיה הקטנה (עַיּן ביחוד | ע"מ 154 והמבורגר שם). אבל 
איך-זה אפשר להעלות על הדעת, כי יפסוק התלמוד הלכה למעשה 
בדבר איזה מרחץ בלתי-ידוע באסיה הקטנה ולמנותיו עוד בין חמתן 
ובין מי טבריה! וכן רחוקה מאד ההשערה, כי מי ,עסיא" הם מעינות 
,קלרהי", יר נקראו ע"ש האיסיים, אשר מקומם היה בסביבה הזאת 
והשתמשו בהם בודאי, אף כי לא לטבילותיהם ולרחיצותיהם אשר היו רק 
בצוננים, | אבל לצרך ופואת חולים אשר עסקו בזה (עין קרויס 
ב,הקדם" 178 בשם וויינשטיין ,בייטראגע צור געשיכטע דער עססאֶער", עמוד 
9 וגם יאסטרוב דיקטיאנוריס, עמוד 1098), אבל אז היו נקראים בשם מי 
,אסאיים", אבל לא ,עסיא", המורה ע"ש מקום, כמו שנקראו יתר המעינות 
ההמים ע"ש מקומותיהם ולא ע"ש איזו כתה, שהשתמשה בהם לא לעצמם, 
אלא לצרך אחרים, וגם אין אנחנו מוצאים את השם ,אסאים" נזכר 
בתלמוד במקום אחר, אחרי כי נקראו בפי חכמי ישראל בשם ,חסידים" 
סתם (אשר נקראו בסורית בשם ,חסאים" וממילא. ביונית בשם ,אסאים"). 
לפי השערת נייבוהר (גיאוגר' 38), הוא המקום ,איסא" סמוך לטבריה (עין 
עה"ש, ח"ו, 228) ואליה הסכים גם ר' אליהו ספיר (ב,הארץ" 102), כי הוא 
המקום הקרוב לטבריה, הנקרא היום בערבית ,דִּלִיקֶה עיסא", ויש להניח, 
כי נמצא בו בימים ההם מקום"מרפא של מעינות חמים, אשר בהמשך הזמן 
יבשו מקוריהם או נסתמו, וכן יש להניח בכל המקומות, שנקראו בשם 
,אמאוס", כמו שהננו מוצאים, כי רבי יהושע בן-לוי אזל מן לוד לבית 
גוברין בגין מיסחי (ירושלמי, שביעית, ח, י"א, ל"ח, ע"ב)/, אבל עתה לא 
נמצא בבית גוברין או אליותרופוליס כל שריד של מעין-רחצה. וכן נמצאו 
מעינות חמים, שהיו מקומות מרפא בשעתם, והם אינם נזכרים במקורים 
העברים, כמו אלה אשר על-יד המקום העתיק, הנקרא בכה"ק בשם ,בית 
הרם" או ,בית הרן", במזרח הירדן בארץ מלך האמורי מחשבון (יהושע, 
י"ג, כ"ז; במדבר, ל"ב, ל"ו) במרחק י"ב מיל מיריחו, אח"כ נקראה בארמית 
בשם ,רמתא" (תוס' שביעית, ז, י"א; שבת, כ"ו, ע"א) או ,בית רמתא" 
(ירושלמי, שביעית, ל"ח, עק"ד). בה נמצא הבשם המצִין ,צרי גלעד" (שבת, 
כ"ו, ע"א). אנטיפס בנה אותה מחדש ויקרא אותה על שם אשת הקיסר 
אוגוסטוס בשם יוליאס או ליביאס. מטעי התמרים של המקום הזה 
היו מהֶללים | הרבה | בפי הסופרים תיאודוזיוס ופליניוס. | חרבותיה 


ועססיות שמה (גטין, ד, ע?ב)--לדרום-מערב באניאס, בערך חצי שעה מהכפר עסיאס. וזהו: מעשה בעסיא 
(יבמות, ק"כ, ע"ב): חמרא חליא דאתי מעסיא (ע"ז, 5, ע"א). והים הנזכר אצלה הוא ים סומכי 
או ים חולי. גם נמצאת עסיא, שאינה מַא"י (עין מאמרו ש% מאיךר איש-שלום ב,ירושלים? 
של לונץ, כרך חמישי, 61-46), 


התקופה %1 ף? 
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,אמאוס", ,עמאוס", ,אמעאוס". בשם הזה נקראו מקומות אחדים, שבם 
היו מעינות חמים, כהוראת השם בעברית בתמונתו היונית, אולם כנראה, 
נקראו אחר-כך בשם הזה גם מקומות מעינות-מרפא של צוננים ועל-כן אי- 
אפשר לשפוט מהשם הזה של המקום על מציאות מעינות חמים בו): 
א) עיר נכבדה בעמק יהודה (קדמוניות, י"ב, י"א, ב), אשר נודעה במעין- 
המרפא שלה ונקראה גם בעברית בשם ,המתא", היא הֶגבלה במקומה: מבית 
חורן עד ,אמאוס" הר, ,מאמאוס" עד לוב שפלה (ירושלמי, שביעית, ט, %"ח, 
ע"ד). שם הכה יהודה המכבי את שר-הצבא הסורי גורגיאס (מכבים, א, ג, 
מ, נ"ז' כ"ב מילין מירושלים. היא נתחזקה בידי בכחידוס (קדמוניות, ‏ י"ג, 
א, ג; מכבים, א, ט, נ) והיתה בימי ממשלת הרומאים המקום הראשי של 
טפרכיה אחת (מלחמות, ב, כ, ד. ועין פליניוס, ‏ נ, ה, 70). בכתבת אחת 
נזכר, כי הלגיון החמישי הרומאי חנה שם בשנות המלחמה האחרונה. אל 
המקום הזה מכון יוסיפוס בספרו, כי עזב אספסינוס את עיר אמאוס ויבוא 
עם מחנהו עד קרוב לטבריה (מלחמות, ד, א, ג. ועַין קדמוניות, ‏ י"ז, י, ז). 
במאה הג' אח"ה נחלף שֶם המקום הזה בניקופוליס. גם היום נמצא 
במקומו בדרום רמלה כפר ערבי קטן בשם ,עַמְוְס", ואמנם נמצא בפאת 
דרומו מַעין נודע, אשר לפנים החזיקוהו למעין מרפא 2, וזהו ,אמאוס", 
,עמאוס", אשר נודע הרבה בימי המשנה והתלמוד כמקום-מים יפה ונוה 
יפה (קה"ר, ז/ ז, פ' כי העשק יהולל חכם; אבדר"נ, י"ד: ועִיָן שבת, קמ"ז, 
ע"ב, - ,דיומסת") והיה מקום קבוץ נכבד של אורחים, שבאו להתרפא בו, 
כמו שמעיד האיטליז, שהיה בו (עין להלן. ועין ביברוו"ב של וינר, ח"א, 
5, ואחריו בערך מלין 112-133), 

ד) בשם ,אמאוס" נקרא גם מקום במרחק 30 ריס מירושלים (מלחמות, 
ק ה ו/ אשר הושיב אספסינוס בגליל אמאוס זה שמונה מאות חִילים 
שגמרו את עבודת-צבאם. אצל לוקאס (כ"ד, י"ג) נזכרת ,עמאוס" רחוקה 
מירושלים ששים ריס. רב הניסעים מחליטים, כי זה הוּא הכפר הגדול בצפון- 
מערב ירושלים עם חרבות, הנקרא היום ,אֶל קְבַבָּה",. שם נמצאת ברכת- 
מים חצובה בסלע. אבל המקום הזה נמצא במרחק של שלש שעות 
מירושלים, הגדול הרבה יותר גם מששים ריס (עַין וינר, שם). 

,מי עסיא". בתלמוד נמנים בין מקומות-המרפא | של מעינות 
חמים בארץ-ישואל גם ,מי עסיא", ואמרו: ת"ר רוחצין (בשבת) במי 
גדר, | במי חמתין (אמאוס),/| במי עסיא ובמי טבריה (שבת, ק"ט, 
ע"א). ע"ד מקום ,עסיא" זו רבו מאד החקירות 3), ביחוד נתעו 


1) צִיָן בערך מלין המביא דברי אמיינוס מרקילונוס (י"ח, ו), כי במסופוטמיה נקרא 
אותו המקום של מעינות בסורית בשם ,מיא-קרירי" וגם בשם ,אמאוס'. 

2 עִיָן בַּדְקֶר, הוצאה 4, עמוד 17-18. אצלו לא נזכר כי המעין הוא של חמים, אבל 
דָּירְנְט מונה בין המעינות החמים את צַמָוְס--ניקופוליס (שם, שם, 203). 

3 לדעת רי"ש ב,תבואת הארץז, רכ"ה, היא עססיות--ואמר רבּי יצחק: עיר אחת היתה בא*י 
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היותר חזק יש מדת חם של 62 היותר קרוב אל העיר הוא בית-המרחץ 
שנבנה בשנת תקצ'ג בידי אִבְּרָהִים פחה, והלאה דרומה נמצא השני שנבנה 
בשנת תר"ן. עונת הרתעצה | היא בירחי ‏ איר, סיוך (בְדַקר, 66, | הינו, 
בקרוּב כמו שהיה בימי התלמוד: כל ימיה דדיומסת עשרים ואחד יום 
ועצרת מן המנין (שבת, קמ"ז, פ"ג). הרוחץ בחמי טבריה היום שוטף אחר- 
כך את גופו במי נחל, אחרי שיסוד המלת אשר להם מביא עקיצה בלתי- 
נעימה של העור, וכן נהגו בימי התלמוד; ואמרו: הרוחץ בחמי טבריה הוא 
מזלף על-עצמו (ירושלמי, שבת, ג, |( ע"א). 

מלבד אלה שלשת מקומות המרפא של המעינות החמים הראשיים נמצאו 
בארץ-ישראל עוד מקומות מעינות כאלה, אשר לא היו נודעים ולא נתבקרו 
כל"כך הרבה. ביניהם נמנים: 

,פחל". העיר פַחָל (פִּילא ביוָנית, ,פרבת פחַל" או ,טֶבַקתּ פחל" היום 
בערבית), אשר על שמה נקרא כל הגליל, נחשבה לדברי יוסיפוס לגבול 
הצפון של עבר הירדן (קדמוניות, ג, ג, ג). החרבות הנכבדות עם עתיקות 
רבות, הנמצאות היום על מדרגה ממעל לעמק הירדן באלכסון ממול בית- 
שאן (בנטיה דרומית מזרחית), הן מקום פחל העתיקה. בדברי הימים היא 
נזכרת ראשונה בכבוש ארץ-ישראל על-ידי אנטיוכוס הגדול בשנת רפ"ז 
לח"ה. אלכסנדר ינאי לכד והרס את העיר הזאת, מפני שלא רצו תושביה 
לקבל עליהם את דת ישראל (מלחמות, א, ד, ח; קדמוניות, י"ג, ט"ו, ד). 
על-ידי פומפיוס שבה ונקרעה מנחלת ישראל (קדמוניות, י"ד, ד, דג 
מלחמות, א, ]ז] ג). היא נמנתה בין ערי הדיקפוליס. בראשית המלחמה 
הגדולה התנפלו עליה היהודים (מלחמות, ב, י"ח, י"א). בימי התלמוד היתה 
נודעת למקום-רחצה של מעינות חמים, כמו שמסֶפר: רבי זעירא אזל לחמתא 
דפחל (ירושלמי, שביעית, פ"ו, דל"ו, ע"ג)1), 





מהשאלה ששאלו לך' יסא כי יתיר לר' שמואל בר אבא כי יסחי בשבת בשביל שעלו בו 
חטטין, והוא השיב בכעס: מיית הוא (אם יש בזה סכנת מיתה) אין בעי אפילו בתשעה באב, 
אין בע" אפילו ביוהכ"פ (ירושלמי, ברכות, ב, ז, ה, ע"ג). וכן: רוחצין במי טבריא ובמי משרה 
ובימה של סדום ואף-על-פל שיש לו חטטים בראשו (שבת, קט ע"ב). וכן, כנראה, השתמשו 
בחמי טבריה לשתית מרפא לנקות את הקבה, כמ שאמר יהשותה מי טבריא אף-על-פי 
שיוצאים נקיים (מכשירין, ו, ז), כמו שהשתמשו למטרה ז> -> דקלים ואמרו עליהם: כסא 
קמי מרפי, אידך משלשל ואידך כי היכי דעייל הכי נפכלי (שבת, ק"י, ע"א). לפי השערת 
קרויס (שם, שם), אפשר השתמשו לשתיתם זאת בכוסות מיחדות, שנקראו! כוסייא טיברייאה 
(ירושלמי, נדה, פ"ד, ה"ו, ג, ע"ב). מלבד זאת השתמשו, כנראה, גם באדמת הדיומסת גם 
באמבטי של רפש ועל-כן אמרו: אסור לעמוד בקרקעיתת של ויומסת (בשבת), מפני שמעמלת 
ומרפא (שבת, קמ"ז, ע"ב). 

1 סלה מַרִיל גלה מחדש את המעין הזה (!14 168798 3)58> 093% 95 כ עלן 
קרויס, שם, 173). 
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אשר נתנה לאגריפא השני ורק אז נקרעה מן הגליל (קדמוניות, כ, ח, דג 
מלחמות, ב, י"ג, ב; תולדות יוסיפוס, ט), ולפיכך בהתפרץ המלחמה היתה 
תחת ממשלת אגריפא השני, יחס תושביה אל המלחמה היה שונה מאדך, כי 
נתחלקו למפלגות שונות, יש שנטו אחרי הרומאים ויש אחר המלחמה בהם. 
אחרי שהכניע אספסינוס חלק גדול מן הגליל ובא עד טבריה פתחו לפנין 
תושביה את שעריה ויבקשו ממנו חסד, אשר נתן לה בגלל אגריפא ' אשר 
מס-ה בידו. אחרי מותו שבה אל ממשלת רומא, במאות הראשונות אחר 
החרבן היה בה מקום מושב גדול לחכמי ישראל, ולפי מסורה אחת, גלתה 
|הסנהדרין מצפורי לטבריה (ילקוט, ויחי, קס"א), אולם לצָמת זאת היז 
שה מהמאה השנית אחר החרבן גם מקדשי אלילים (עַין שָרֶר, ח"ב, 221-216), 
העיר טבריה נתעלתה הרבה במעמדה בגלל ,ים כנרת" (במדבר, ל"ד, י"א; 
פוטל י"ג, כ"ז) או ,ים טבריה", ,מי טבריה" בפי חכמי התלמוד, אשר 
א עומדת על חופו המערבי, ועל-ידי המעינות החמים, או ,חמי טבריה" 
בפי התלמוד, הנמצאים בקרבתה במרחק של חצי שעה בדרום העיר, כמו 
שמספר יוסיפוס בדבר בנין העיר: לא הרחק מהעיר הזאת נמצאים מעינות 
חמים במקום הנקרא בשם ,אָמָאוּס" (קדמוניות, י"ח, ב, ג), והיו מעינות 
מרפא נודעים בימיו (עין תולדות יוסיפוס, י"ו; מלחמות, ב, כ"א, וג ד, א, 
ג - במקום האחרון מבאר יוסיפוס בעצמו את הוראת המלה ,אמאוס" 
לאמר, מרחצאות חמים. בנוסחאות יותר מדיקות נקרא המקום הזה בפי יוטיפוס 
,אַז זאיס" (קדמוניות, י*ח, ב, ג) והינו ,חמתא' בעברית, ועל-כן נקראו בני- 
המם של המעינות החמים בשם ,בני חמזתא" לא רק של מקום המעינות 
החמים בטבריה, אלא גם של יתר המעינות החמים, כמו של ,גדר" וכן של 
פחל (ירושלמי, ערובין, ה, כ"ב, ע"ד; תוס', שם, ז (ה); ירושלמי, שביעית, פ"ו, 
דל"ו, סע"ג), אחר-כך נשתבשה ביונית, כי נחלפה בה החי"ת העברית באל"ף 
או בעיי"ן יונית, בשם ,אמאיס", ,עמאיס", וממנה נתקבלה אחר-כך גם בפי 
הוברים, כמו שנמצא בה-בה מקומות בתלמוד (עין בערך מלין ,אמאוס", 
בעה ש; קרויס, שם; שַרֶר, שם, ד2, הערה 62. מלבד ,חמתא" ,אמאוס" 
נק-או בזי המרחץ בכלל, ובהם גם של המעינות החמים, מיוְנית בשם 
דמ סְיָא" -- לאמר: ,מוסדים של צבור", ,של המדינה" (עיןץ ב"ר, 
פ"ד: לדימוסיה של מדינה. ושם, פ"א ופ"ח: מהן אומרים ,דימוסיות" ומהן 
אומדים ,פ-יבטאות"), ומזה נקראו מעינות טבריה ,דימוסין דבטבריה" (שבת, 
מ"ז, ע"ב; ירושלמי, סנהדרין, ז, כ"ה, ע"ד; ברכות, ב, ה, ע"ג, וי"ר ?"ד ועוד. 
עַין לוי, קהוט). לדעת רבי יוחנן, חמת (יהושע, ל"ט, י"ד) זו טבריה, 
ולמה נק-א שמה חמת-על שום חמי טבריה (מגלה, ו, ע"א). 
המעינות החמים האלה על-יד טבריה משמשים עד היום למרחצאות 
מרפא, מימיהם מחזיקים יסודי גפרית, מלח-בשול וברזל, והם נודעים היום 
בכח רפואזם ביחוד לריאמתוס של פרקי האברים ולמחלות עור 1). למעין 





1) כנראה, התרפאו למחלות עוף במעינוח הק גם בימי התלמוד, כמו שנראת 


יש יד רשייה יקור ייר רייר ירי ו וו יוו ורוי ור 


| 





. 
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מלאכותי. גם נמצאים שם רשמים של בתי-מרחץ מקרים, המים נודפים ריח 
גפרית והם מניחים אחריהם בקרקע הברכה משקע, המשמש לצרך רפואה. 
לפי דברי הערביים, מספר המעינות עשרה, אבל נוסעים חדשים מצאו כאן 
רק ארבעה, אשר מדת חֶמם היא של 3 מדרגות. המעין היותר חם 
נקרא היום בשם ,חַמוּם אֶל שִיךָ". אחרי שעוזבים מקום המישור גהור ובאים 
לתוך עַמק צר מוצאים אותו ראשונה בצפון, ואחר-כך למעלה בעמק 
מוצאים את יתר המעינות 1). הוא מפכה בתוך ברכה של הקף 6 רגל. 
המים חמים כל-כך, עד כי קשה ליד לשהות בהם, ממעל לברכה נמצא בנין 
פתוח מקרה. גם היום מרבים חולים ערביים לבקר את המעינות האלה 
בעונת הרחיצה בחרש איר והם מבכרים הרבה את מימי גדר על מעני 
טבריה. ‏ 

ג. טְבַרְיָה שִיבָּרִיס ביונית, טִבְּרְיָה בערבית). נבנתה על 
חרבות עיר עתיקה 0 בידי הורדוס אנטיפס על החוף המערבי של הכנרת 
לכבוד הקיסר טיבריוס סמוך לשנת מ"ג לח"ה. היא נמצאה, לפי דברי 
יוסיפוס, בחבל ארץ היותר טוב שבגליל (קדמוניות, י"חן ‏ ב, ג;. מלחמות, ‏ ב, 
ט, א). תושביה היו של בני אספסוף מערבים, כי אחרי שנודע, כי נבנתה 
במקום-קברות ישן, נמנעו היהודים שומרי חֶקי טהרה מלהתישב בה, ולפיכך 
הוכרח הורדוס השני להושיב בה בחזקה הרבה אספסוף מבני המעמד הנמוך 
וקבצנים אשר נתפשטו בכל הארץ (קדמוניות, י"ח, ב, ג). אולם נטיתה בימי 
מלחמת היהודים לקיומם המדיני מוכיחה, ‏ כי היו רְבם יהודים, אבל 
הסתדרותה העירונית היתת הָלָנִית לגמרה,. בה היתה מועצה של שש מאות 
וברי ו (מלחמות, ב,. כ"א, י"ט. | וצין ביחוד. בתולדות יוסיפוס, י"ב, | ל"ד,. גיה, 
נ"ח, ס"א, ס"ח), אשר בראשה עמד ארכון (מלחמות, ב, כ"א, ג; תולדות 
פוט וכלה בב ב"ד, ‏ ב" עם חברים: נבחרים . (מלחמות, חב,. כ"א, /ס: 
תולדות יוסיפוס, ‏ י"ג, נ"ז), עם היפרכוס (מלחמות, ב, כ"א, 6 ואגרונומוס 
(קדמוניות, י"ח, ו, ב). גם היא נתעלתה לבירת הגליל עד כי צפורי סרה 
למשמעתה, אחרי מות אגריפא באה תחת ממשלת נציבי רומא שביהודה. 
במעמדה כבירת הגליל היתה בלי הפסק עד ימי נירון (תולדות יוסיפוס, ט), 


1) צין ,כפתור ופרח?, פ"י, עמוד קצ*ב--קצ"ג, הוצאת לגּנץ: ,גדר* על ההרים הגבוהים 
ואם תרצה לרדת אל הערבה תרד אל בקעת המים החמים ופניך לים הכנרת והיא בקעה 
עמוקה כתחום שבת וחמתן למטה סמוך אל החמים וקוראים לה ,אלחמי" והיא עשויה כעיך 
אכסדרה עגולה,.. והירמוך נכנס לתוכה לדרומה מן המזרח... וברכות החמים הם לצפון הבקעה 
וכמטחוי קשת %מערב נפגשים עם ירמוך יורדים אל הירדן כמו שעה.. 

2) בגמרא מובאת מסורת: וקי?ל רקת (יהושע, י"ט) זו טבריה (מגלה, ה, ע"ב) 
אחר-כך בימי התלמוד נשכח מוצא שמה האמתי ודרשו: למה נקרא שמה טבריה--שיושבת 
בטבורה של ארץ-ישראל או שטובה ראייתה? (שם, ו ע"א). אד יותר נראה, כי הדרשה הזאת 
גנאמרה לכונה מיחדה כמבאֶר להלן. 
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נכבדה1ו) עוד מימי אנטיוכוס הגדול, אשר לכדה במלחמתו הראשונה בארץ- 
ישראל (רפ"ז לח"ה) וגם בכבישתו את ארץ-ישראל במלחמת נצחונו בפָניס 
(רס"ז לח"ה) (קדמוניות, י"ב, ‏ ג, ג). אלכסנדר ינאי לכד אותה רק אחרל" 
עשרת ירחי מֶצור (קדמוניות, י"ג, י"ג, ‏ ג; מלחמות, א, ד, ב), ובכן היתה: 
לנחלת ישראל בימיו ובימי הבאים אחריו (קדמוניות, י"ג, ט"ו, ד), אבל 
שבה ונקרעה ממנו על-ידי פומפיוס (קדמוניות, י"ד, ה, ד; מלחמות, א, ], ז) 
ומאז נמנתה לערי הדיקפוליס ופליניוס, ה, ח, ע"ד). בשנת צ"ט לה"ה נתנה 
מאוגוסטוס להורדוס (קדמוניות, ט"ו, ז, ג;: מלחמות, א, כ, ג). אחרי מותו 
שבה לעמוד ברשות עצמה תחת הממשלה הראשית של רומא (קדמוניות, : 
י"ז/ י"א, ד; מלחמות, ב, ו, ג). בהתפרץ מלחמת היהודים הגדולה נמסר על 
ידם גליל גדר בידי חילי יוסטוס מטבריה (מלחמות, ב, י"ח, י"א; תולדות. 
יוסיפוס ב, י"ח, ה) ואחרי אשר גם אחר מפלת ישראל פחדו הגדריים מפנלר" 
יָהודים בקשו וגם קבלו משמר רומאי בעירם (מלהמות, ב, ז, ג-ד). היא 
נָ*קראת בפי יוסיפוס בשם עיר הלנית (קדמוניות, י"ז, י"א, ד; מלחמות, ב, 
>, ג כי היתה באמת גם אחר-כך מקום נכבד מאד לתרבות ההלנית, כל 
הוציאה מקרבה חכמים יוָנִים נודעים לשם, אחד מהם נודע גם בתלמוד 
בשם אבנימוס הגדרי (בנוסחאותינו נמצא בשבוש ,הגרדי") אשר אמרו עליןל 
לא עמדו פילוסופין בעולם כבלעם בן-בעור וכאבנימוס הגדרי (ב"ר, ס"ה). 
היום נמצא במקומה כפר ערבי קטן הנקרא בשם ,אֶם קיס" או ,מוּקיס". 
גם חרבותיה הגדולות היום ), ביניהן של שני תיאטראות, גם של מצבות 
ופסלי אלילים, מעידות על גדולתה לפנים ועל נקדה נכבדה של התרבות 
האלילית ההלנית שהיתה בה בארץ-ישראל. , 

גָּדָר היתה נכבדה לא רק מפני מעמדה התכסיסי הנכבד, אלא יש 
בגלל המעינות החמים אשר בקרבתה במרחק של חמשה קילומטרים, הנוד!?ם 
בפי חכמי התלמוד בשם ,חמתא דגדר" (ירושלמי, קדושין, פ"ג, הי"ד, דס"ל, 
ע">) או ,חמי דגדור" (ר"ה, כ"ג, ע"ב; ערובין, ס"א, ע"א; סנהדרין, ק"ח. 
בהרבה מקומות נשתבשו בשם ,חמי גרר"). גם ביונית נקראו בפי איזיביוס: 
(איזיביוס אָנאָמאַסטיק) ,חֶמַתּ גִּדַרָה". לדעת רבא: חמת (יהושע י"ט) זו חמי 
גדר (מגלה, ה, ע"ב). היום הם נקראים בשם ,אֶל חַמִי". המעינות החמים 
הראשיים נמצאים לרגלי שפת נחל סביב לאגן גדול, אשר במקצתו הואי 







1 גם במשנה נמנית גדר (עגדור" לפי גי' משניות כ"י קנטריביגיא) בין העריםי 
המקפות חומה מימי יהושע בן-נון (ערכין, ט, ז). 

2) לדעת הרב ר"י שווארץ, אלה הן הגזכרות ביחשי ערלה פ"א, ה"ב: ,חרוב גדורה" 
(תבוה"א, עמוד רע"ד) -- וטעה טעות גדולה, כי שם הגירסא האמתית היא ,חרוב גרודה" 
והפרוש הוא עץ החרוב ופריו שבא משדה יבש, גרוד, כמו שנמצא בב"ר ע"ט: והיו אוכלין 
שחרובין של גרוד; ובכלל היתה גדר בימי התלמוד, כמו שהננו רואים כאן, עוד בנויתף 
על תלה, וגם המעצין בירועלמי שם ימצא, כי עוסקים בעניני צמחים ולא בחרבות. 
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יוחנן, הקורא אותם בשם מעיני רבתי דבירם 1), וכן במפה המוזאיקית 
הנפלאה של מידבא נבדלים מעינות קלרהי ממעינות בירם, וכן מבדיל 
ביניהם גם יוסיפוס (עַיָן שָרֶר, געש. ד. יודען, ח"א, 414-413, בהערה 163). 
עם גקראים בכל | כָבל יוהנן" כשם' מפיני ‏ רבתל ‏ דבירם, . כגראת, | בגלל 
הפרסום הגדול של המקום הזה בימי קדם, עד כי נולדו ספורי-נפלאות 
שונים על-אודותיו, כמו שמספר יוסיפוס (מלחמות, ז, ו( ג) באריכות גדולה 
בדבר צמח אחד ‏ של צבע אֶדם, אשר נמצא בו ואשר ‏ הפיץ 
קרני אור לעת ערב ) וכל הנוגע בו יומת ואך בתחבולות שונות היו 
עוקרים אותו משרשו. בשרש הצמח הזה השתמשו לגרש דבוקי-שדים מבני- 
אדם. ועוד יותר הפליא במקום ההוא, לפי דבריו, החזיון הטבעי הזה: בקרבתו 
נמצאת מערה של עמק לא;גדול, אשר כַּף סלע כפוי עליה, ממעל הסלע 
הזה בולטות שתי רְמות, כשדי אשה, בלתי-רחוקות זו מזו, מאחת מהן מפכה 
מעין צונן] מאד ומהשנית מעין רותח מאד, וכשהם מתמזגים יחד הכר 
מ:ציאים מרחץ נעים מאד, מרפא ומחזק את העצבים. מלבד זאת יש למקו4 
הזה מחפרת של גפרית ושל אֶלוּם. 

מעינות קלרהי, הנקראים היום בשם ,זרקא מעין" ובפי הערבייס 6 
אָס זַרקא", הם מעיני גפרית חמים, אשר מדת חֶמם היום היא 52 49 סצ. 
(לפי בָּדְקֶר, הוצאה ד), גם היום משתמשים בהם הערביים לרחיצה :לשתית 
מרפא. 

במקורים העברים המאַחרים שאחרי יוסיפוס אינם נזכרים גם המעינות 
של קלרהי גם של בירם אלא בשמותיהם. או כי נחרבו מקומות המרפא 
האלה או שפסק מהם הישוב היהודי לגמרי, מפני שלא היו סמוכים לעיר 
גדולה, ועל-כן אין אנחנו מוצאים אף פעם אחת על-דבר רחיצת בני עמנו 
בהם אחר-כך, אף כי ידעו, כמו שראינו, ממציאותם. 

ב. חמי נגְדָר. אחרי קלרהי ובירם נודעו בטיבם ובמהותם מעינות ,חמי 
גדר, אשר נקראו על שם העיר ,גָדֶר" בעברית או ,גדַרַה" ביונית אשר 
נמצאו בקרבתה. העיר הזאת עמדה במרחק שתי שעות בדרך דרומה מזרחה 
מים הכנרת, כמעט באמצע הר המישור הנמשך בין הירמוך ובין ודי אל 
ערב, והיתה העיר הראשית של גליל עבר הירדן 6 (פִּירִיאָ), עיר מבצר 


1) נכונה מאד דעת המבורגר (ריאלאנציקלופדיה פי ביבעל אונד תלמוד, ח"ב, 
היילצאדער, 371), כי היא מלה מקצרת ומשבשת מעברית, אשר נקרא בה בשם באר-חם, וע"כ יש 
לקים את הגרסא ,בירם"? ולא בירס", ורחוקה השערת קרויס כי מוצאו מ,בער", דלק, וכן 
רא"ס ב,הארץ" הקורא אלתם בִיִרְֶס או ,בערת". 

2) לפי השערת קלימינץ, מתרגם יוסיפוס לגרמנית, היה זה הצמח מאַנדראַמורא 
-אפיצינאלית (אלרוינוואורצעל), המפיץ קרני אור בערב. 

3) אולם לפי דעת שלטר, צר טאפאגראַפיע אונד געש. פאלעסט. 44 (עין שרר 
א*"ב, 122), היתה גדרה העיר הראשית ש% עבר הירדן עיר אחרת אשר גמצאה בעמק 
דרזם הירדן. 
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א. מעיני קלרהי ובירם. אף כי על-פי מקורי התלמוד והמדרש . 
נודעים ביותר חמי טבריה, אבל לא בשביל טיבם המיחד ותועלתם היותר יְ 
גדולה, אלא משום שנמצאו באמצע הישוב הישראלי, שהצטמצם בגליל בימי 
חבור המשנה והתלמוד. אבל בימי הבית השני נודעו ביותר מעיני קלרהי 
ובירם בכח רפואתם הגדול, מימי קלרהי הצטַינו גם בזה, לפי דברי יוסיפוס, | 
כי היו גם מתוקים וטובים לשתיה, עד כי בחלות הורדוס הגדול במחלה 
אשר מת בהו) הוליכו אותו אל מעינות קלרהי ועל-פי עצת הרופאים | 
הושיבו אותו באמבטי של שמן חם, אשר הרעה הרבה למחלתו (מלחמות, | 
א, ל"ג, ה; קדמוניות, י"ז, ו, ה). מזה נראה, כי קלרהי היה מקום מרפא ! 
של מעינות חמים ידוע בימי הורדוס בכח רפואתם הגדול של מעינותיו וגם - | 
השתמשו בו מלבד במרחץ מימיו החמים גם בשתיתם, וכן השתמשו באמצעי 
רפואה אחרים, כמו באמבטיות של שמן חם, כי היה מקום-מרפא מוכן בכל 
הצטרכיותיו ומוסדיו. המעינות האלה נזכרים גט בפי הסופרים העתיקים, כמו 
פליניוס (היסט. נאצ. ה, ט"ז, ע"ב), פטולמיאס (ה, ט""ז, ט). לפי דעת חכמי 
ישראל, נקרא מקום המעינות האלה בכתבי-הקרש בשם ,לשע" (ירוש,, מגלה, 
פ"א, דע"א, סע"ב; ב"ר, ל"ז, תרגום ירושלמי לבראשית י, י"ט, ומהם גם אצל 
הירונימוס בפָרושו שם). בדבר דיוק הגבלת מקום המעינות האלה, הנמצאים 
בכלל מעבר לירדן על"יד ים המלח, מהחֶלקות דעות החוקרים היום: יש 
הנותנים אותם קרוב לאודִּי זַרְקא מִעִין" (,נחל יבק"), הוא נחל הנופל לים 
המלחה ממזרח, והמעינות נמצאים ממזרחו במרחק שעות אחדות ממקום 
נפילתו לים המלח, ויש הנותנים אותם למעינות ,אַסְסַא-א" אשר עלל-יד ים 
המלח, כחצי שעה מדרום למקום נפילת זרקא מִעִין לים המלח. רב החוקרים 
החליטו מקודם, כי מקום המרפא קלרהי עם מעינותיו החמים היה במקום 
הראשון, ביחוד מפני שרידי הדרכים הכבושות אשר נשתמרו כאן מימי 
קדם, המעידים, כי היה זה המקום היותר נודע אז, אבל מדברי דִירְנט (שם, שם, 
עמוד 201-196), ואליו מסכים גם שָרֶר, נראה ברור, כי קלרהי נמצא במקום 
המעינות אֶסְסָארַא: א) מפני שרק עליהם אפשר לאמר, כי הם נופלים 
לים המלח, לפי דברי יוסיפוס והירונימוס, בשעה שיתר המעינות נופלים 
לודי זַרקא ורק אחרי מרחק של שעית אחדות הם נופלים לים המלח. - 
באָס עִין סַארא מצאו בימים האחרונים בית-מרחץ שנתקים היטב עם אמת- 
מים,| אשר היה, כנראה, בית-מרחץ הורדוס, ועם מבצר סלע, גם-כן בודא" 
שלו (עַין צדפ"פ 30, 1907, עמוד 9089). ב) המעינות על-יד ודי זרקא במרחק 
שעות אחדות ממקום נפילתו לים המלח הם, כנראה, המעינות, אשר נמצאו 
במקום המרפא שנקרא ביונית באַאַראַס והמצירים בפי יוסיפוס ב,מלחמות . 
היהודים", ז, ו, ג. הם נזכרים גם בפי הירונימוס, וכמו שראינו גם בפי רבי 































1) לפי סמני מחלתו אצל יוסיפוס היה חו*ה, כנראה, מחלת התכפוצות-הכבד או. סרטן- - 
הכבד ואחר-כך נוספה %לןו מחלת הירקון במדה גדולה, 


2% 2 
2/2 
\ ₪ 4 ;- 


מקומות המרפא בארץ-ישרא5 7 
ם-י 








מעינות המרפא בכתבי-ההקרש, אמנם בכתבי-הקףש אינם נזכרים 
,מעינות-המרפא בארץ-ישראל בכלל ומעינות החמים בפרט, מלבד אם נפָרש 
כדעת קצת חוקרים ,הוא מצא את היָּמים במדבר" (בראשית, ל"ו, כד), כי הוראת 
זמים היא מפיניקית: מעינות חמים. גם בדבר התרפאות נעמן מצרעתו על-ידל 
ירחיצתו במי הירדן מִסֶפר כמו ממעשה נס שלמעלה מן הטבע, שנעשה על-ידי 
אלישע הנביא (מלכים-ב ה', ו--י"ד), ואדרבה, מדברי נעמן: הלא טוב אבנה ופרפר 
נהרות דמשק מכל מימי ישראל (שם, שם, ייב) נראה, כי עוד לא נודעוּ אז מחוץ 
לגבולי ארץ-ישראל מעיני-המרפא אשר בה; אבל לְעְמת זאת יש לשפוט מיסודות 
.המינרלים של אדמת ארץ-ישראל ומימיה הנזכרים בכתבי-הקרש, כמו: בורית 
(ירמיה, ב, כ"ב; משלי, כ"ה, ה) חַמֶָר (אספאלט) (בראשית, י"ד, י"א; י"א, ג), 
.מלח הים (בראשית, י"ט, כ"ו; תהלים, ס, ב; צפניה, ב, ט), וגם מהקרקע השחהור 
של הירדן עם חלקי השרְף אשר בו וגידי זפת האדמה של ים המלת ברבול 
הַחַמַר אשר לו יש לדון על מציאות מעיני-מרפא בארץ-ישראל, אשר בודאי 
.הקדימו הרבה לדעת אותם ולתשתמש בהם לצרכי הרפואה, וכן יש לשפוט 
יממציאות המבטא המליצי ,מעיני הישועה" (ישעיה, ב, ד) כי נמצאו אז מעינות 
.ממציאי עזר וישע לבני-אדם. אבל אפשר כי המובן, שהם ממציאים ישע לבני. 
אדם על-ידי השקאתם את האדמה להצמיח כל עץ וכל פרי, כמו שמצירת על-ידי 
*יחזקאל פצָלת המים היוצאים מן המקדש (מ"ז, א, -- ייב); ואדרבה, מזה שהוא 
מניר, כי יְהָיו כל שרץ נפש חיה ואת הדגה, יש לשפוט, .כי לא ידע עוד 
.מסגלת המים לחַיוּת גם את האדם, לרפא בו כל מחלה. על-פי הדברים האלה 
נראה על-כל-פנים, כי אין להכריע, אם כבר ידעו בימי כתבי-הקדש להשתמש 
.במעיני-המרפא בארץ-ישראל. 

מקומות המרפא של המעינות החמים בתקופת הבית 
והשני והתלמוד. אולם בתקופת הבית השני והתלמוד הננו מוצאים, כי כבר 
היו להם מקומות מרפא של מעינות חמים מִיָחְדִים, אשר היה להם תפקיד גדול 
.בחיי בני עמנו אז, ואין ליחס את יסודם להשפעת היונים והרומאים, אשר 
היתה גדולה אז על חיי התרבות בארץ-ישראל, אחרי כי לפני תקופה זו לא 
נמצאו מרחצי מרפא בארצות יון בעצמן כלל, וגם בארצות רומא התחחלף 
להתפתח רק ב"מי הקיסרים (עִין ,באד אונד באדעוועזען אים תלמוד" לדיר 
ש. קרויס, ,הקדם", ח"א, הוברת ב, עמוד 105, ועין ה. דָרְנְט ,היילבאָדער אונד 
באדעלעבען אין פאלאָסטינא", 7, 174). 

שלשת מקומות המרפא של המעינות החמים היותר נודעים בארץ-ישראל 
צמצאו לארך שקיעת הירדן בדרך ההולכת לים המלח והם: של לקְלְרְהִי (ביונית 
קאַליררהאָע), של גְּדַר ושל טבריה, אשר עליהם אמר רבי יוחנן: שלשה נשתיירו 
ומהם (מכל מעינות תהום רבה בראשית ]), בלועה דנדר וחמי טבריה ועיגיא 
עבבתי דבירם ') (סנהדרין, ק"ח, עש). 7-07 ל 





5) בָּונת המאמר הזה ומָרוש ,ב?ועח דגדר* פין לה47 


206 א. ש. הרשברגב 








עצמה, ואם היו מקדימים מבקריהם להתיעץ לא רק עם רופאיהם, רופאי הגוף. 
אלא גם עם מדריכיהם המוסריים -- ל היוּ להם כאלה -- רופאי הנפש, בודאי 
היו אלה מעירים את אזניהם, כי אין מקום מעורר את האדם לתשובה ולמעשים 
טובים כמו מקום-המרפא של מעין הרחצה, המברר לאדם בחוש, עד-כמהי 
אין כל ערך לחייו הגופנים והחמריים הצפוים לכל פגע ולכל נגע חיצוני 
ופנימי, לכל שנוי אויר ואקלים בחוץ ולכל שנוי וְסת בפנים, והם זקוקים בבל 
פעם לתקון, לחזוק ולסעד חיצוני ובלעדיהם לא היתה להם עמידה בעולם הזה. 
אם בשעה שהאדם נמצא בביתו, בהיותו טרוד בעבודתו, עבודת הגוף או הנפש, ן 
או במסחרו הוא יכול או מכרח להסיח את דעתו ממעמד גופו ההולך ומתרופף, | 

ו 

| 





הנה בשבתו באחד ממקומות הרחצה והוא מתיחד לבטלה ולעסק הרחיצה 
והרפואה, הלא מאליהם צריכים להתעורר בו רעיוני-עצב אלה, ובכל-זאת הננו 
מוצאים במעשה את ההפך הגמור, כי באמת היו על-פי-רב מקומות-המרפא של 
המרחצאות בימינו, וכמו שנראה להלן -- גם בימים הקדוּמים, למקומות התענוגים' 
של חיים עליזים, שמחים והוללות, על-כל-פנים לא למקומות המוסר וחשבון 
הנפש למבקריהם. הם נעשו ממילא למקומות הראיון וההתקרבות לשני המינים, 
אשר נתלשו ממקומות מטעיהם וממשפחותיהם, לקרב את רחוקיהם וגם את אסורל 
ההתקרבות על-פי גדרי החברה, חֶקִי המוסר והדת. במקומות-המרפא האלתי | 
מתנהגים האורחים ממקומות הרחוקים כעצת חכמי התלמוד %מי שתקפו יצרו, 
כי ילך למקום שאין מכירים אותו, ילבש שחורים, יתעטף שחורים ויעשה מח 
שלבו חפץ. כל אורחי ומבקרי מקומות מעינות-הרחצה מופיעים בכל-עת הדוּרים 
בלבושי יום-טוב ובפנים צוהלים, כאלו הֶזמנו כלם לאיזו חגיגה מיחדת והם 
מוכנים להסב מסביב לשלחנות הערוכים לפניהם, כדי להשביע את גופותיהם 
ולצאת אחרי-כן במחול. ביחוד מצטינים בזה החיים במקומות-המרפא של המעינות , 
החמים, אשר מבקריהם הם ברבם חולים מחלות חיצוניות של סרבול-בשר מִרְבַּהי \ 
של ריאמתוס, פדגרה, של הפרעת עכול המאכלים וקֶלשת העצבים, מחלות מצויות. | 
ביחוד אצל בני-התענוגים מהמעמדים הגבוהים והעשירים. , 

ככל החזיון הזה הננו מוצאים במנהגי החיים של בני עמנו במקומות- 
המרפא של המעינות החמים בארץ-ישראל בתקופת הבית השני והתלמוד, וגם הם ָ 
היו בשעתם מטרה לַחָצִי המהתלות והמוסר של חכמי עמנו אז, במאמרים שונים 1 
הנפוצים במקורים התלמודיים, וגם המציאו לחכמי ישראל החיים ההוללים והפרוצים 
בהם חמר הרבה לשאלות דתיות, כמו שנראה להלן '). אך בטרם נבוא לעצם 
מערת מחקונו זה נעבור בסקירה מחקרית /% הגבלת מקומם ומהותם של 
המעינות החמים בארץ-ישראל | 


%) הנני ?העיר בזה, כי מלבד מקומות-המרפא ש% המעינות החמים בארץ-ישרא? נמצאו 
מקומות בארץ-ישרא% במספר יותר מִרְבה בזמן הבית השני ואחריו, ביחוד כל הערים ההלניות בח4 
אשר חשפיעו לרעה על מעמד המוסר. וחדת ש% תושביהחם חיהידים. על-אודותם נדבךר במקום אחר+צ, 
במחקרנו באן יש לנו עסק רק עם מקומות-המרפא ש? המעינות החמים, 


2 
י / ךּ 


א. ש, הרשברג. 


מקומות המרפא בארץ"ישראל 
ומנהגי החיים העברים בהם בתקופת הבית השני והתלמוד 


אין מי שיכול לָאַמֶת את דברי הקהלת ,אין כל חדש תחת השמש* כמו 
החוקר את דברי ימי העמים, ביחוד את דברי נמוסיהם השונים ומנהגי חייהם 
המתחלפים. והנה בודאי לא יתפלא החוקר הזה במצאו נמוסי-חיים דומים אצל 
עמים בני גזע ומוצא אחד ובעלי תרבות שוה, אף כי אלפי שנה, יָמים ונהרות 
מפסיקים ביניהם; אולם יש אשר גם בהעמיקו לחדור לזמניה היותר קדומיס 
ובהתרחקו ללכת לארצות היותר רחוקות וברוחות שונות ויתבונן אל חיי עמים 
בני גזעים ומוצָאים שונים ובעלי תרביות מתחלפות ישתומם לפעמים למצא 
אחדות נמוסי החיים ומנהגיהם. הן אמנם תמהונו יעבור עד-מהרה בעמדו על 
מקורם ואז ימצא, כי סבה אחת הוציאה תולדות שוות, אחרי כי נמוסי ומנהגל 
החיים הם רק גלויי החיים הפנימים של האדם, של שאיפותיו, נטיותיו ויצריו 
הטבעים השָוִים ביסודם ובמהותם אצל כל בני-אדם בכל הזמנים, בכל המקומות, 
בכל האקלימים ובכל מדרגות תִּרְבִּיוּתִיו, 

לרגלי חקירותי בתולדות התרבות והגזע העברי בתקופות הקודמות יש 
אשר עמדתי על ההופעות האלה בחיי בני-עמנו החיצונים, כדי לברר על-ידן 
את המעמד התרבותי המוסרי והגזעי של בני עמנו אז, כי יש אשר מהן אפשר 
ללמוד הרבה מאד. על אחת מהן, הקטנה לכאורה במהותה ובערפה, והיא, של 
אפני ונמוסי החיים העברים במקומות המרפא של המעינות החמים בארץ-ישראל, 
הנני להרצות בזה לפני הקוראים המעינים. 

מנהגי החיים במקומות המרפא של המרחצאות בארצות התרבות של זמננו 
כבר היו למלה בפי הסופרים, המצירים אותם בכל גונוּתם, שאונם, המֶלתם, 
תענוגותיהם, תפנוּקיהם והוללותם. לא נגזם ולא נפליג בהוציאנו משפט, כי 
לחיים האלה יש השפעה במדה ידועה על חיי התרבות והמוסר בזמננו. לכאורת 
אין לך מקום המעורר את האדם להתבונן על מומי גופו, חסרונותיו וְלקוּיין 
הטבעים כמו מקומות-המרפא האלה, אחרי שָזִּקֶת האדם אליהם כבר מעידה ע9 
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שמים וארץ 





אַחִי וְעָדְרִיהֶם, 


הָעַצִים שֶהָיי לָנוּ לסכה מַחם בְּעַנְפִיהֶ, 


אַשֶר בֶּס רְנָה בערב כָלצְפר מַחְמַד לְבָבִי 


הפְלְג אַשֶר השקה וְאָשֶר הָיָה מִסָבִיב אֶת"פל, 


וכֶר הַדּשָא הְָעָנַן - 


דְּבֶר לא נוּתַר מִכָּלדְהַנָּוָה הַשָאָנְן. 


בַּעַלוּתִי הַיוּם בַּבּקר עַל הַגִּבְעָה, עוד עָמַדְתִּי 


וּבַרכְתִּי אֶתהַמְקוּם וּמִסָּבִיב אֶת-הַהוּד, 


ולא הָיָה עָלָה אֶחָד אַשֶר יָדַע שָכול וּנְפוּל: - 


וְעַתָּה אִין-דְּבֶר עוּד! - 


לְמַה-זֶה נולְדְתִיז 


יפת 
לְמוּת! לָמוּת - וּבַנַעַר! 


וטוב הַגוּרֶל הַזֶּה 
מֶלֶרְאות מַצְבֶת קְבָר גְּדוּלָה מִפָּה לֶפָה, 


ָּמוּנִי. אָנִי מִן-הַצְהַר, 


שר רק לחת לְחִנָם וְלספוּד אלה הָשְאַרְתִי 
הוי. לְמָה בְּמוּת הַיְקוּם אָנכִי עוד אַחָרִיי נוּתִרְתִז 


המים הולכים וְגַאה; בני האדם מתמלטים 


זכל-עבר: ‏ רבים מהם ישיגום הגלים 


הם נמלטים; להקת בני-האדם נפוצים ומבקשימ 
מפלט על ההרים; יפת נשאר עומד על-פנל 


סלע, והתבה שטה לקראתו מרחוק, 


/ ,000/9 600 
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וְאִם-קוּלִי לא יָבוא אֶל-כָּסָאוּ עַד"קרא 
בְּאְזְנִיו אֶתדדְּבַר כְּלדמַבְטְחִי בו: 
גּם-אָז הָיָה בָרוּךּ, אֶל נוּתְֶן הַצָו 
עַל-כָּלאָשָר הִָיָה, 
עַל"כָּלאָשָר יָש, 
עַלבָּלהאֶשֶר חָיָה, 
עַל-רוּחַ וְאֶש 
וראשון וְאַמַרוּן וּמְקוּם וּזְמֶן וְחַיִים וָמת - 
עַלימָעַט זה אֶשָר אֶדַע וְעַל-רב שָפא אַדְעָה. 
הוּא עֶשָה, והוּא מְכַלֶה; 
ְאָם בַּעַבוּר >כְתִּי מִעַטיְרְגַע בָּגִיא צַלְמְוֶת 
אֶנְאֶץ וְאְְעַק מַרְעָהז 
לא! - אָמוּת, כְּמוְחִייתִי, | בְּאָמוּנָה שַבִּי נְטָעָה, 


ולא אֶפְחַד ג כִּיאֶרְאָה - כִּיכלדהַיְקוּם יְבְלָה. 


להקת בני-אדם 
לָאָן נְנוּסָה 
גַּם עַל-הֶקָרִים הַמְבוּסָה! 
נהָרִי נַחָלִיהֶם שוּטְפִים בְּכָפָל שֶצִףיסְעָרָה 
לֶבוא אֶל-תוף המַבוּל הַהולָך הֶלף וְסעָר, 
ְהַשִיג כֶּלגְבְעָה נַסְהֶפָה, וְאֶתפּיר. עָלֶיהָ פּעֶר, 
ּבָא וְהַגִּיעַ מְפַּחַת גַּם אֶל-כֶּלמְעָרָה נסְפְרָה. 
אשה באה. 
האשה 
הַצִילָה, הַצִילָנִין 
אֶת-בְּקְעְתַנוּ לא תֶרָא עוד ענ 


בי וְאֶהָל אָבִי, 
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עָצִי הַיְעָרוּת (שְהַמָּה צְמְחוּ בְעַת הַקדְמְנָה 
בְּצְמוּחַ בְּעָדְן הַגֶּן גם-הוּא בְיָמִי זהַר, 
ְחוָּה נתְנָה לָאָדֶם דְּעַת לְמהַר, 
וְאָדֶם שָר אֶתדשִירַת הְעַבְדוּת שָלו הֶרַאשונָה) - 
עָצִים אַדִּירִים, עַצוּמִים, וְרַעֶנָנִּים עס"רב יִמַיהֶם, 
הֶנָּה הָם סעָרִים וְנסְחָפִים, 
ְאַבִּי צִיצִיהֶם בְּמְצוּלָה נְקטְפִים, 
ְהַמְצוּלָה רק עַלָה, רק עלֶה, רק עּלָה. 
לַשָוָא עֶינִינוּ תלוּיוּת אֶלגְלַת הַשָחָקִים הַגָּדוּלָה - 
נְטוּיָה היא עַל-פְנִי הַמִים מְפַּחַת, 
וְעַלאָלהִים הַמְּבְקש קַדְרוּת עִבֶּתָּה נְגלָה, 
חוּשָה, בַוֶנחָ, חוּשָה! רפַד מַשָכְּבְ בִּנַחַת 
ַּתָבָה הַמוּצְקה אֶשֶר לף הַקימו 
וְאָם-תִּרְאָה מִתּוף הַגַּלִים אֶתראשֶם אַלִיף יָרִימוּ 
פְּרִי הַחִלָלִים הְרַבִּים. מִיָדְעִיף מִימִי. נְעוּרִי 
אֶז שִירָה אֶת-שִיר פִּפְלותִיף, 
אֶז זַמַר וְהַלָּל לאלהָיף! 
בן-אדם 
בָּרוּף הַמֶת 
בְּשֶם אלְהָיו! 
וְאָתְרְחַב הְַּהוּם בְּלִי קץ וָעֶת - 
הוּא נָתן הצו, 
הוּא נְטָה הקו, 
וּבַרוּך הוא! - הוּא נָתן לי חַיִים, 
הוא שָב ולו לֶקח אֶתדאַשֶָר-ל4 


וְאֶם"אַסגור בַּמותִי לֶנְצַח עִינִים, 
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אֶת-נערי 
וְעַדדחַנָּק בַּתְהוּם מְצוּלות אֶתדרוּחַ נָשָמַת אָפו? 
הַצִילָה, נִין שת, רַק אותו בַגְפוּ! 
או מִקְלֶל הָיָה אַתָּה וָאלְהִיף הַיוּצָר, 
הֶעִשֶך וְאֶתזרְעָּ. לְהִיתְ לָנוּ לְקוּצָרו 


יפת 
דמ לא עַת קלל הָיא כִּיעַת הַתְפלל, 
להקת בני-אדם 
הַתְפַלל! 
וּמִי ימַלל 
אֶת-הַתְּפַלוּת, 
אִם מִפָּנִי זַרְמוּת מִים נְשָמוּ בָהָרִים הַמֶּסְלוּת 
וּגְבָעוּת תְּמוּטִינָה 
וַיָמִים שָבְרוּ חק וְהַתְפֶרְצוּ מִבִּיןְהַמְּחְלוּת 
עַדכִּי גַם עַרְבוּת מִדְבָּר לְמִים לא תִצַמָאנְהי 
אֶרוּר, אֶרוּר 
הָאֶלהִים הָעשָה אוּתְף וְאֶתאָבִיִ 
יְָעָנוּ כִישָוָא הַקַלָלָה: כְּלְנוּ נַפְשָנוּ נְפִיחָה - 
אַךּ אָם עוּנָנוּ כְּבֶר צָרוּר, 
ֶמָהזָה נֶשִיר 1% תְהָלוּת, לָמֶהזָה נַכְרע עַבָּרְבּ 
לָאָל הַמַסְתִּיר פָּנִים מְמָנוּ עדזנאבד דַּרְךָּ 
וְעַדנָמוּת כְּמוּת הֶרְמָהי 
אֶם בְּרָא אֶתהָאָרֶץ - תְּהִינָא ‏ 15 זאת לְכְלמָה, 
די רק לְמְצוּקוּת בַּרְאָהּ. - רְאוּנָא, הָנָּה הָם בָּאִיב 
הַמִיִם הַנִּתְעָבִים בְּסַעַרַת זָעַם גִיהֶם: 


הַיקוּם מִפָּבִיב יָחָרש מְקוּלוּת זָוְעוּת נוּרְאִים! 
התקופה 1 0 
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יש עוּלֶם אוּר-שָבְעָתִים, שָשם ל חַיִּי נְשָמוּת, 
וְאותו נָבַקש לָנ 
הָצָבִים הַקִידְרִים הָאַלָה אִינֶם שָמִים יְחִידִים. 
עזאל ושמחיזי מתעופפים ונעלמים עם ענה ואהליבמה. 

יפת 

חֶלְפוּ עָבְרוּ וְאִינֶם! עַם-קולות וַחַזִיזִי לַפַידִים 

צָזְבוּ הָעוּלֶם הַנָּעֶזֶב וְעָזְבוּ אוּתְנוּ כְלְנוּ. 

אָם יִחָיוּ שֶם או יוּמָתוּ יָחַד עֶם"כֶּליהַנֶּשָמָה - 

אַנִי אָנִי לא אוסיף פה עַלַפָּנִי הָאָדָמָה 

לָרְאות עוד בְּעִינִי אֶתְעָנָה עַד-עוּלָמִי עולֶם, 
להקת בני-אדם 

ַּרְנְחַּ הוי חוס"ְנָא וַחָמוּל עַלִבָּנִי מִינְףָ! 

הַתַעַזוּב אוּתְנוּ כלְנוּ - כְלְנוּ - פה אֶחְרִיף, 

ְאַבָה תִמֶּלַט לֶף מִדְּכְיִי הַמַבּוּל וְקוּלֶם 


לָבְטַח אֶל-תוך הַתְּבְה 


אם מגישה ליפת את בנה 


הוי, קח אֶתדהַיל 


8 
בו 


ד אֶלָיף 
יה אָנִי וְכאָבָה. 
ּכְאָב יְלִדְפִיוּ, וְאוּלֶם טָלַצְתִי 
עַת שָכַב בְּחִיקִי וְשד ל1 חָלַצְתִ. 
לָמָה יָלִדְתִיו בֶרְעָהז 
מָה עֶשָה הָאָמוּל, 
זֶה נַעַר לא-גְמוּל, 
כִּידחָמַת אֶלהִים כָּכָה בו נֶנְעָה 
מָה אָוֶן בַּחַלָב אָמו, כִּיישֶלַח הַמָּוֶת אֶת-כַּפִ 


ְהרְעִיש שְמִיִם נְאֶרֶץ עַדיהָמִית מות אַכְזָרִי 
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הַפָּתֶן חֶרָד וְרעַד, זוּחַל מִנִּיהמְאוּרְתוּ 

לְבוא אֶליְמִשְכַּן הָאָדֶם לָגוּר תֶּם בַּעָדָת 
הַצַּפָּרִים צוּרְחוּת מָרֶה תַחַת הַשָמִים. 

אֶלְהִים! הֶשִיבָה מְמָּנוּ אֶת-שָבְטְף שְבְט נורְאות, 
וְחוּס-נָא עַל-עולָמַף וְחוּס עַל-כָּל-הַחַיִּים - 


רְאָה, לא אֶדֶם לְבַדּּ כִּי כָלדהַיקוּם בַּצַרְהו 


רפאל 
הי שלום, אֶרְד! וְאַתֶּם בְּנִיעָפֶר אמְלָלִים; 


לא אוּכָל לְהַצִיל אֶתְכֶם. כְּלָה הִיא וְנְגְזֶרָה! 
רפאל הולך. 
לפת 
עָבִים רַבִּים עָפִים כְּתַחָמָס עַלִַפַנְרִי הַחַלְלִים, 
וְרִבִּים, מוּצְקִים כִּסְלָעִים, מְחָכִּים לָאֶל וּפְקְדְּתוּ 
לְדַעַת הַמָּקום אִי לָשָפוּך ראשונָה אֶת-פוסו - חַמֶת4. 
לא תְכָלֶת עוד עטָה מִסְּבִיב שפרִיר רְקִיע"הַשְחָקים 
לא ככְבִי נגהּ יְהַלוּ.ח צֶלָה, עָלָה המַוֶת: 
תַחַת אור שְמָש, אור קפא וְחְוָּר וּבְקְדְרוּת מִתְבּוּסָס 
לְבָש בְּאִימוּת וּפְחְדִים אֶתְפְּנִי הֶרְקִיעַ הַגוּסֶס. 
עזאל 
לְכִינָא, עַנָה, וְנְלַכָה! עָזְבִי אֶתדְעָמָק צַלְמָוֶת 
הַנַטוּי. עַל-תהוּ, וְעַתָּה נַלְחָמִים אִיתְנִים מוּצַקים 
לַהָשִיבוּ לְאַשֶר הָיָה. בּאִי, וּמנִּיאָדָמוּת 
אשְאִף בְּסְתֶר כְּנְפִי לָבְטַח, כְּאֶשָר יָשָאוּ 
גוזַלִי הַנָּשֶר הָרְכִּים חָבוּים בְּחִיק אִמוּתֶם, 
יִרְגְזוּ מְסָּבִיב אִיתְנִים וּמוסְדות תְּבָל יְשָאוּ 


ְישוּב הַתּהוּ לְקָיוּת! אך מְהלְךָ כִּיתִירְאִי אוּתְז 


לורד בירון 





הוי הֶרִיהעַד ויעַרִים אֶשַר מִשָמָה נָפַחָנּ - 


מִי יּבִיש לי דַמְעָתִיז 


עזאל 
רוּחִי. עָלַי סוּכְכָתו 
אַלדִתִּירְאִי; אַףכִּי דַלְתוּת הַשָמִים לָנוּ סגוּרות, 


עוּד רַבּוּת - וְאִיש לא יוכָל לָגְזְלֶן - לְנוּ שמוּרות. 


רפאל 
מורד! רק אִידְאַלהִים כָּלדִדְּבְרִיףף כָּמוּ אִיְאוּנִים 
כָּפְעְלֶף מִנִּיעָתָּה: עוד חֶרֶב הַמִתְהַפכֶת, 
אַשֶר מִעָדָן הַנִיסָה אֶתקָראשוּן לְרַאשוּנִים, 


נוּצַצַת בְּיִד הַכְּרוּבִים וְהִיא גַם לְהֶטָת עַדֶנָה, 


עזאל 
גִהיא לא תַחַרִידְנוּּ הַשָאְנָא מָוָת עַלִדְעָפֶר, 
דִּבַּר עַלנָשֶק לָזָה אָשֶר דֶּם בו בְנִּידִיו לְהַשְתַפַּךָּ. 


מַהנָּחָשְבָה בְעִינִי בְֶָנֶצח זו חרב אָשֶר פִּתְהפְּז 


רפאל 
בָּא הֶרְגַע עִתָּה כֶּינָסָה תְנְסָה כתָּ 
וְאוּלֶם שְמַעַנָא זאת וְדְעָנָה: 
לַטָוָא הַלְחֶם אֶל-גוּמֶץ, אָם אֶדנִי אֶלְהַינוּ חָפֶר; 
כּחַף הֶראשוּן הָיָה רק בָּאָמוּנְתֶ. 


בני אדם באים, והם מתמלטים ומבקשים מפ?ט. 


להקת בני-אדם 
שָמַיִם וְאָרֶץ מְִעָרְבִים - אֶלְהִים אֶלְהִי הַצְבָאוּתן 
בַּמַה חֶטָאנוּ לד - חוּסָה נָא וחמול! 


שמָעוּ: גַּם חַיָּת הִיַעַר תִתְפַלַל וְתִילִיל בְּקוּלן 
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גּם אֶלהִים בַּחָרוּנו וְאָמַתו? 


יפת 
ָּבְדְַּ אֶחָד ילף הָחָרין וְאָמָת אתו 


נח 
ד הָהָלן פָּלִין עַל-אֶלְהִים גְְיְעַתָהו 


רפאל 
אָב לַדור, הִיְהְנָא גַם אָב לַבָּן שוב אַתָּה 


וְהַרְגַע: גַּם בְּפַחְזותו לא ירד בַּנְךּ שְאוּלֶהן. 
לא יָדַעַ אֶת-אֶשָר יִדַבָּר; אַך בַּבַא הַשואֶה הַגְּדוּלָת, 
לא יִשְתָּה הַמִיִם הַמְּלוּחִים אֶשַר אלוּהּ פֶּקְדֶם, 
יְעַבְרוּנָא לו יָמִי חָמו, אֶז יִהְיָה כְמוּך אַפְּהג 


לא יָמוּת כְּמוַת בָּנִי אָלִים יִחְצָּו עֶסדְבָּנוּת הָאָדֶם. 


אהליבמה 
הַסְערָה הוּלָכֶת: שָמִים וָאָרֶץ הַתְחַבְּרוּ תָמִים 
לְשחַת כָּלְשָמָה. 
מַהתועִיל מְלְחְמָה 


בַּין מְעַט פּחָנוּ אָנוּ וְכחַ אִיתָנִיעוּלָמִים? 


שמחיזי 
א עָמִךְ כּחָנוּ אָנְחְנוּּ עַלדאָבְרוּת כָּנף אַבִּירִים 


נַשָא אֶתְכָן אֶל-אֶחַד הַכּוּכָבִים הַמַזְהִירִים, , 


וְאת ועַנָה עַמָּניּ תִחַליּקְנָה חָלְקנוּ אָנחָנו. 
אָם אַתּ לא תִבְכִּי לְאָרֶץָ, שָאַּ מִמִּנָה רָדֶת - 


וְשָכַחְנוּ גְם"אָנוּ שֶמִינוּ אָשֶר מְהַמָּה נִדּחְנו. 


ענה 
הי אָהָלִי אָב נְחְמָדִים וְאַ חָלָקֶת שֶדַה"מוּלָדָתו 
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לְבַשָר לָאָרֶץ כִּזֶרְמָה על-אַחרוּן יוּם קיץ הַפּעַם. 
הצָבִים שָבִים לְחָשְכַת צַבְעִיהָס בַּלְילָה, 
בק פָסיאור נְחוּשֶה עוד שָטִים עַל-הַקצָוּת, 
שָשֶם לַפָנִים זַרַח אור בקר צַח לאדצָבות. 
7 ד = ד .+ ד 
נח \ 
והַבּרֶק הַלָז - הַבִּיטנָא לְמְעָלָהו 
ציר הֶרְעַם הֶרְחוּק הַָּה הו שַלוּחַו ו 
וְעַתָּה בָא!-מַהָרוּ חוּשוּ! אוּצו . | 
עָזְבוּ לַמַבּוּל אֶתבּלָעו וָרוּצּ 
יש 8 , 
נְבאָה אֶל-תוּף הַתָּבָה, אֶל-הַמֶּקוּם הַבְּטוּח, 
: ו | 
אֶלחָדָרִי הַנְכנִים | | 
לפת 
אָבִי תְנָנִי עוד מְעַט לֶהֶשִיב רוּחַ - 


אַל-פָעַזוּב אֶתדְעָנָה למִים הִַּידוְנִים! 


נח 
האִם לא נעזוּב לָהֶם אֶת-כָּלדהַיָקוּסז 
ְּרָת ל 
יפת 
לאו 
נה 
כִּידעַתָה 


מוּת יָחַד עָמָהּ! 
א פַבּיט לַשָמַים הַגִבְּאִים לָף כּלדזת 
תְבַקֶש לְהַצִּיל נָפָש אֶעֶר כְּלְתָה אַלֶיה הַמְּזַמָה 


ְכַותָה כִּי כָכָה. לָה 





שמים וארץ 
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לְמְִהֶרְגַע הַנָה סֶר 
כ אֶלְהִים מִכֶּם וְהְיָה לָכֶם לְזֶר 
וְאַתֶם זָרִים לְאלְהִים. - 


שלוו 


יפת 
אַלְלִיו אִי יִמְצְאוּ. לָהֶם מְנוַּ ח. 
שֶמְעוּ שַמעוי קולוּת עָמוּמִים וּסְתוּמִים וּזְועות 
מִַלִילִים וְעלִים מִבִּינוּת לֶרְכְסִי רְאשִי הֶָרִים 
לא רוח נוּשְבֶת עִבְרָה עַל-פֶסְגוּת מָרוּם הַגְּבָעוּת, 
ַ הָָּה כְָעֶלָה זָע וְנְפַל כלצִיץ מִעַבְרִים: 


הָטדְמָה תִִיִפּח כָּשָאת סְבָ כְּבָד בְּאִירְְָ. 
2 וק 


נת 

שָמְעגּ שְמָעוּי צַפָּרִי הַמִּיִם חרְרִים 

לָתוף הָעָננִים וְכָסוּ הַשְחָקִים הַקְרְרִים 
וְהַקִיפוּ הָהָרִים מִסָּבִיב, בַּמְקוּם לא נִרְאַתָה מָעוּלֶם 

ְּנֶף לְבְנָה, טְבוּלַת מִי הַיִם, 

כִּי תַחָדוּר שם 

גּם בּנְשוּא הַיֶּם אֶת-גָלִיו בִּשאון המון כָּל-קוּלֶם = 

בק שָם יַמְצָאוּ מִפְלֶט לֶהֶם בִּמְעַט רְגַע, 


וְגֶם שָמָה יְשָיגֶם הַפַָּען 


יפת 

משְמָש! הַשָמָש! 
הְגָה היא עַלֶה, אַךָ אורָהּ קרר וזעף יּבְַעַסן 
/ עָטְרֶת שחְרָה חְְָה 


מִסְבִיב לְלָהַט מִנְגְלָהּ, 
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080000000000000000 00000 םשיי הר 
הַישָלָו בָּנוּ הַלֶב וּמִסָּבִיב שְחִיתוּת שָחַתִז 
הֶהּ אֶלְהִים! הְיָה לְאלהָים וַחָמוּל 
בְּמָרֶם פַּעָבוּר עָת! 
אַלנָא תְחַדֶּש עָלִינוּ יִמִי גָרשוּת אֶדֶםו / 
א הָיוּ רק שְנִיִם - 
ְעַמָּה רב הָאְֶדֶם מַמֶסְפַר הַמְשְבָּרִים 
וּמַנִּטְפִי מִבּוּל הַמִים, 
אֶשֶר לא יע מַסְפְרֶם לְמִסְפר כֶּלהַקְבָרִים - 


לו קְבָרִים לָהֶם יְמְצָאוּ כָּלהַנֶּקבָּרִים חַיִים, 
ב :ו ב : : 


נח 
החרש, פַתָהו כָּלידְּבָר מְפיף - פָשַע.. 


סְלַחְנָא, הַמִלְאֶך, לַגּמֶש הַמְדַבָּר בֶּרְשַע, 


רפאל 
הַשָרְפִים! רק מִפַּאוֶה הָם דּבְרִים בֶּן, וְאַתֶּם, 
אַשָר תְּאוָה לא תָדְעוּ או עַד-כּה לא יִדַעְתֶּם, 
שוּבוּ עִמִּי עַתֶּה. 
שמחיזי 
לא תִהְיָה כָזאת. 


בָּחַרְנּ - פה נָשָב ולא נַחַתָּי 


רפאל 
מַה"תְדַָּרז 


עזאל 
הָנָה דִבָּר - ואָנִי רק אֶעָנָה אֶמ, 


רפאל 
יָהִי כָּן' 


שמים וארץ 





צנ ןי 
אל תִסְגָר לְמַבּוּל אותֶן, אָשָר אִין מִפִלֶט מִמָּנוּ 


בְַּתִי בְתַבְתָנו לא - גַבִּי שלְחָוּ 


נח 
דּם, בְָּלָב רִגָּש, דּם! 
אַם"לא בְלבְּף - כִּייַעַתָּה בַשְפְתִיך 
אַלדתִּפִּןן דּפִי בַאדנִי אֶלהָיף! 
חָיָה, אם כְּכָה חָפֶץ, מוּת, אִם פִּיו הוּא צִוָה, 
וְאַלדִתְּהִי כְזֶרע קין עַת נָעָקש וּבְתִיבוּ. עָוָה. 
דּם וּסֶבָל לָך דוּמֶם; אֶל-נָא שָמִי רם 
יע בְּזעְקתִיף לְשָפוּף איַתֶן בְּחִיקם. 
הָתַחָפוץ כִּי בַגְללֶף יָחָטָא אֶל חַטְָאָהז 
ְהִיא הַן בְּאָה בְאֶה, 
לו שָבָה עַתָּה עָצָתוּ ריקם 
בלל עקת יְלוּדְעְפֶר. הָיָה לָאִיש וְעָא 


אַשֶר יְעָא בְַאָדֶם לְעַת כִּרפָגַע בָּאו 


יפת 
הוי אָבִי! אַחָרִי תם כָּלדהַדּוּר הַזֶּה לָנְוְעַ, 
וַאַנַחְנוּ לְבַדּנוּ רק נוּעַ עוד ננוּעַ 
פאָשוּט עַלפָּנִי מִדְבַּר הַתְכָלֶת הַנּאִדְרָה, 
\ וְהַתְּהום מִתָּחַת תִּקְבּוּר כָּלדהַנָּפָש הי 
כָּלרְעִינוּ וְאֶחַינוּ אֶתדפל, אֶת-פל 
מָּקבּוו" שְבּלֶת הַמִּיִם הָעזֶּה אֶשֶר מִתְּחַת, - 
מִי יפור אֶז הִזְּעָקות וְהַדְּמָעוּת בֶּנאד מִי יָשִָים 


אַשֶר לָכֶל"הִַנְשִימז 


ב 
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הַַכָּה,. אַדאֶם חַשְתִּי, כּחְדֶשָה בָּאָה עַתָה: 
הגה עַתָה פה 7 \\ 
ַאָנִי. אי לא אַחַתְהז 

א לא אֶעָצָרְף עָמִי - נוּסֶה, פֶּן נאבָדָהו 

ָמְעט הַן יִהיָה מַכָאובִי, א מִכְאובֶף יִהיָה עַּלָמִם ₪ 


| בנְלָלִי תִהְיָה מִדְּח מִשְמַיִם לָכָהַיָמִים. 


הַנָּה רב מִדִּי נָתִתִ נקר ינְדְפָה, 


לְאַחַת מִבְּנית הָאֶרֶץו 
פגון - זאת נִחָלְתַנּ: אַף לא רק עָלִינוּ הָיא בָאָהו 
ייהָרוּחוּת אַשָר לָהֶם הָיִינוּ לְסְגְיֶה | , 
לָאהָבָה אוַתְנוּ - יקֶרם כָּלמַכְאוּב וְקְרֶץ. 
הֶראשוּן אֶשָר דּעַת הרָנוּ ותויהל / 
ָשְלף מִכסְאּ, כ מַלְכוּת נִשָאֶ, \ 
ו 
, לְָשָאול תִחְתִיָה. 
ְאַתָה עְָאָל אַלְַנָא = 
אַל צָרוּת אֶדֶם ל תוכַלְנֶח 
צַּד לָסְבּול בַּנְלְלִי. עַלָה מִזָּה! אַל דְּמָעוּתן; 
צָיְךּ לא תָדַע לְבְכוּת כּמֶשָר תַָּד עִינֶת, 
8 יָגוּן תְּחוּש שָבַעַ - הוי לך וּשְכְחָנֶץ | | 
שָכַחינָא אֶת הַנָּפָש אֶשָר פִּגְעִי הַפְּהומוּת הֶרְעִיִת 
בָאִין הַמָּה כֶלֶם מוּל פְְּעִיהָ. נוּסו. עָזֶב-איּתָ- 
בְּהֶיתִי לָבַדִּי לא יָקָש לי כְכָה מוְתִי, 
יכת 
אַנָא תְדַבְּרִי כן! = 
אָבֶ" וְאַתָּה מִלְאִף דַבְּרִית, אַבֶתן 


| אַש בַחָמִישְמַיִם הָלא הַצְתִ 








שמים וארץ ב 





נוּסוּ, הַשָרְפִים, נוּסוּ לְמְעוּנְכֶם אֶשַר מְעוּלֶם, 
בַּמִקוּם"לא תִילִיל סָעָרָה וּמִַשְבָּרִים לא ישָאוּ קוּלֶם. 
גוּרְלָנוּ אָנַחָנוּ הַמָּוֶת 
וְגוּרַלְכֶם חַיִי נֶצַח: 
ּמָה הַנָבְחֶר מָהֶם, אָם נֶצח בְּצלְמְוֶת 
וְאָם חַיּים - רק הַנּוּתְנֶם הוּא הִיְדָע: 
הַכֶּנְעוּ לו כַאֶשָר אָנוּ נַכָּגָעַ. 
א אַלְף עָמד קרי, לא אֶהִין לָקָרִים מֶצַח 
לחפוץ, וּבְלִי רְצוּנו, לְחָיות כְּמְעַט עֶת, 
או לְרְאוּת כִּיְהָיִיתֶם אַהֶּם ל לֶשְמצָה - 
ולו מְצְאָנִי בְזָה כֶּלהַחָסָד אַשָר יִמְצָא 
אֶת-זְרַע בָּנִי חַת, 
נוּסוּ! 
ּבְנְשוא כנָפִיכֶם אֶתְכֶם עַדמְרוּם הַשָמִים: 
ָכוּר כִּאַחָבְתִי עַמִף עַדגְבְהַף פרקיע, 
שָמְחִיזִיו 
וְאַם עִינִי, וּבְלִי דִמְצָה, אַלִיף פה אַגְבִּי - 
הַלא כִּיבָלַת מַלְאֶך לא תְדַע אֶתהַדְּמעות. 
שָלום! - וְעַתָּה, מַבּוּל, בא, לא אִירָא רְעוּת! 
ענה 
הָמוּת נְמוּתֶה? 
וְאֶם גַּדאַתָּה תאבָד ?/ 
עְנְאֶל? 
הוּי לִבִּי, לב בָיו 
רק אִמֶת לי נַבָּאתִו 


ּבְכֶלזָה כִּמֶהדִברְסָה וְשַלְוָה לי הַבָאתו 


1% ?ורד ובלררן 


₪ ו ו 


ְאָם יִסַקְלוּ מָאָבֶן נְתִיבֶם וְיְאָרִיכוּ. מְעַט מִעָנִיתֶם 


בִּינֶם ּבִיןְהַקבָר - וַחרוּן אֶל לא הֶצָמִיתֶם - 
ְהָיוּ לְָשָלַל כָּלרָע וּלְמַכְאיבִים רַבִּים טָרְף. 
אהליבמה 
יְנוּסוּנָא, יְנוּסוּ₪! 
אֶשְמַע אֶתקול הַקְרָא כִּיפָנִי הָאְדָמָה יְכְסו 
מַתִים עוּד לְפָנִי מות אַבוּתִינוּ לָבָנִי הַזקה 
ּבְשְחָקים 
נְכון מַבּוּל מִיִם, 
ומִתַּחַת 
מּעַיָה הַתְּהום עַדלְמָרוּמִי פָּנִי שָמַיִם. 
לא יִמֶלַט מִשָחַת 
זּלְתִי מָעַט מָעַט, וְנֶם הַמְעט הַנָּה, בָּנִי קין 
ישָא, וְלַשָוָא, אֶל-אֶלהִי בנִיהִאֶדֶס עין. 
אַחוְתֶי! הַגָּה כְכָה 
לַשָוָא כָּליִתַּחְנוּנְנוּ; 
חָמַת אֶלהִים אֶלהִינו 
מַבְּלִי רַחֶם רֶגָע,, עַל-פּל, עַל-פל נְתְכָה: 
נַעַזְבָה-נָא אָפוּא אוּתֶם, אֶשָר בָּהֶם כָּלְחַיִינְּ 
נַכּּן לקראת הַמִּצוּלָה כַּהָכּוּן לֶקְרַאת הַחֶרֶב, 
אָשָר *א נָחָרִד לֶבאָה, אַסאֶמְנֶם נִדְאָב בְּקְרֶב, 
וְרק אֶתהַחַיִּים נְסְפּוד, אֶתאַפָה אָשָר נְשָאָרוּ 
לָחְיוּת חַיִּי רְגַע או לְמוּת מות עולְמִים 
אַחַרִי הַמַּתִים הֶרְבִּים הֶהמָה אֶשָר נגְזָרוּ 
וְלְיות אַחָרִיהֶס לַּעַבְדִים לָארְף יָמִים - 
וַאַנחָנוּ לְעָת-כִּי הַמִים הְרְעִים יָחְדּל, 


נַבְכָה רק לָצֶלָה אֶ"זֶר בָּכָה לא-עוד יוכָלו. 





ל 
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מִלְבַד אֶלְהִי עשָהו אִי יפִי וְאִי גְבוּרָה 

אַשָר יִדָמוּ אֶלְהַשֶטָןְ! הוי, הָעַת הַזאת הָאַרוּרֶה 
אֶשָר נָפּל נָפַל לוּ רַק יכלְתִּי לְשָכּוְח! 

יָדַעְתִי. שָאַלְתִי חַטָאת - וְאוּלֶם. אַתֶם, 

אֶחְכֶם הַוְהַרְִי כּלדעוד לא הֶכֶרתּסו 

אַם לְהָיות לָנְצַח עַמו או עםדאַדנִי אֶלהֶיבֶם - 
בְּידְכֶם היא נָתוּנָה: אֶתְכֶם כָּשָטָן לא הַדִיח 
וְלא יוּכַל הַדִּיחַ אֶתְכֶם, כִּי אוּת אַדנִי עַלִיכֶם, 
בק בְּאָדֶם לְבַדּ יָמְשל וְגֶ יְַלִיח, 

ֶָּם הָאָשָה תַמֶשל - וְקָאֶטָה מָאד שַפְָה 

לא יַמְפָק לחש נְחָש כִּמָקֶק צוף בְשִיקְתָה. 
הַנחֶש הִכְנִיע רק עָפֶר, וְהָאשָה בְחָלֶק שְפְתִים 


תָּמֶשךּ צְבָא מָרוּם אַחַרְיהָ עַד-לְשָבּוּר חָקוּת שָמִיִם, 


הוי נוּסוּ בָעוד עַת! 

מִכָּם לא יִהְיָה מַת- 

אַבֶל אַלֶה פה 

יְנְוְעוּ בִיודכה וָכה, 
ות בְּאְנִי שָמִיִם תצקו חמ ורצח 

צל-קץ כִּיהִבָא עַלִעָפֶר וְאֶפָר מְשוּמֶם. 

אַשָר זְכְרוּנ לא יָמוּש מִלְבְּכֶם הַחִי לֶנְצַח 
וְאָריך מִימִי הַשָמָש שְהָאִיר לָהֶם אֶתימֶם, 
זָכְרוּ מַהחשנָה בכָּלדרוּחָכֶם מַרוּחֶם, 
שָהַמָה כאְבִים מּמִידו לְמֶּה"לְכֶם. קחַת 
חַלָק בְּמְצוּקוּתֶם אֶשֶר חֶלָקֶם הַן עְדְעוּלָם - 
אֶשָר ימִרְשו עלִיהָם הַשָנִים ותזרע עַלִיהָס הַָשחַת 


ויקצור בָּהָם הַמָּוֶת, זֶה-אַדוּנֶם עָד-בָּלִי הרף? 
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לי יקר גָּם בְּגְלַלְכֶם: צַוֶּה ‏ לָנוּ מְעונוּ 
אֶלהִים בְּמְרוּמִי נֶצַח; תְּנוּ יָד וְנְשוּב שָמָּה, 
תִּנוּ יד וּנְהַלְךָ שָנִית עַלִפָּנִי כוּכָבִים. 


' 


הָאָדְמָה הוּלְכֶת לְָמוּת ולא תִשָאָר כָּל"נְשְמָה! 


כָּל-היקוּם לְָתהוּ יָשוּב וְכֶל-נְחָלְתוּ תְהְיָה שְבָבִים! ' 
הָהּ, לָמָה לא תוכַל אַדְמָה לְהְיוּת או רְדֶת לַשַחַת 
לא תַטְאִיר אֶפֶס ריק מִמַעַל או מְִפתַּחַת ּ 
בְּמַעַרְכוּת חַי הַנְּצְחִים כִּיהֶבָּה חַיִי הַנָצת 

לא יִחְדְּלוּ ולא יסוּפו גַם בְּהַכְבָּד עָלִיהֶם פָּשִי 
אֶחִינוּ הַשֶטֶן נָפַל - וְעִזוּ עַםזעז הַמֶּצַח 

לא חָדְלוּ גָם עֶםנְפְלוּ ולא חָדל עוד הֶרְשָע! 
וְאַתֶּם פה, שְאַתֶּם עִדדְעַתָּה עוד טְהוּרִים, 

שָרְפִים, שֶלא כְמוּהוּ אַתֶּם חַזְקִים וְגְבּרִים, 
זֶכְרוּנָא, הוי זַכְרוּ אֶתקָאַדִּיר הַזֶּה מִגְּבוּהָ 

וְאִי נָפַל. לָעִינִיכֶם, אי עָמק עָמק נֶפָלו 
מַהתִפִּן הָאָדְמָה שָלוּמִים חַלֶף שָמִי אֶלוּהַ 


לָנוּ עֶתנְבוָא לֶנסוּת בְְּאָדֶם אָמְלָל וְשָפֶלו = 


*:-תה. 
: . 


רַבַּת עוד אֶלְחֶם 
אַלָיוּ, אֶל-זָה אֶשֶר חָשֶב לו לְכְלְמָּה 
להְיוּת ,נְבְרָא" גםיהוּא וְלְבוא לְהָשְפָּחָווּת אֶל-בְּרְא!, 
הַבְּרַָא הַכְּרוּבִים הַגְּאִים 
וּבְרָא כָסִיל וְכִימָה, 
ואת הושיב כְּמוּדשָמָש בִּירְמְבְחַר ִַכְבִי אורו 
וּמַלְאָכִי נגה לִימִינוּ - אף הַמָּה בְּפְנִיו כָּהִיםי | 


מָה אַָבְתיו - מַה"ְיְפָה הָיָה ונערֶץ וְאָמִיץ תו 
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כִּיאָז בּצְצָם עִינִיהֶם בּבְתֶב"ְרְשָפִים 

בָּאוּתוּת אַשֶר בְּאֶש עַל-אֶש נָכְתְבוּ 
רָאוּ אֶתדדְּבַר אלו 

וְלא מְפִּי דְרְשוּהוּ עַתָּה לְבְעַבוּר שָמע. 
אַךּ לא-ידע 
אֶח הוּא לְחַטֶא; 

גְִּדָּעַת מִלְאֶך לא יִהְיָה ל% לָיְשַע, 
אַָם אֶחַרִי שָרִירוּת לב יטג 


עָוָרון הוּא הַבֶּן הַבְּכוּר לַפָעי. 


אַךּ נַסְלַח לָכֶם, וְאַתֶּם לְעָדַת אַחִיכֶם הַבְּרֶה 
שוב תָּשוּבוּ עָתָּה. הָעָלוּ מְהַרוּ מְהָרגּ 
א% הַקָאר הָשָאָרוּ - | 
וּבְעְצֶם ידְכֶם אֶת-נַצְחָכֶם תָּפָרוּ. 
עזאל 
וְאַתָּה אָם סָגוּרֶה 
מפמיב חמה 
ּחָקָה הָאמוּרָה, 
לְמֶהזָה שָמָה 
תִּתְהלֶךף עוד אֶתְּהג 
רפאל 
רק לְקרא אֶתְכֶם פָשוּב הַגָּה בָאתִי עַתָה 
בְּשֶם אֶלהִים הַגָּדוּל וּבְדְבָרו וּבְרצונג 


והוּא מַהזיָקֶר ?י, אְַאָם זֶהרְדְפִּי מִטָה 
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הָכן מִלְאֶךָ צְבָּא, צְבא וְעָבר, 
בֶּקרוּב הֶרְגַע, בְּבא הַיום 
טָאָרֶץ הלְכֶת וְאָבְרו 
הוי, שוב והודוּ 
וְזַמְּרוּ ועברוּ 
לָאלהִים עֶם ההַשָבְעָה" יִחְדָּו בְּמְרוּמְכֶם -. 
כִּיישְָמָה מְקִימְכֶס! 
שמחיזי 
רִפָאָלו 
אַפָּה הֶראשון וְנְחָמִד מִצְבָא כֶּהַטְרְפִים הֶרְמִיס] 
מָה חק זֶה הַסָתוּם 
לָסְגר אֶתגְּבוּל הָאֶדְמָה מעבוּר בה כָּלמִלָאֶף מָּמִים 
וּבָהּ זֶה מִדְרִךְ כִרְגֶל אֶלְהִים עוד צָרוּר וְחָתוּם ! 
בְּדַרְכו גַםיהוּא עַלְעַפְרָהּ זֶהרְבּוּת רַבּוַת פְּעָמִיוּ 
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אֶתהאְדָמָה אֶהָב, וג יצה 
לְבְעַבוּר אוזב; ויש כִּיקְרְא 
גּם-לָנוּ לָרְדֶת קלי כְנְפִים 
לָעְבְדו בקטון כָּל-בְּרוּאִיו אָשֶר בְּרָא, 
לָשְמוּר עַל-צְעִיר כָּלדכּיכָבָיו בַּשָמִים' 
ּלְסוכַך עַל-אַחָרוּן מִילָידִי בָנְיו, 
לְבעָבּר הָיותל נָאָמֶן לפנ = = 
מַדוּעַ כּה רְעִים פָּנִיף הַפַּעַס? 
וְלְמַהזֶה תאמר כִּידקְרוּב יום זָעֶם? 
רפאל 
לוּלָא שְמְחִִי וְעְְאֶל. עָזָבו 


אֶתמְקוּמֶס הְַאָמֶן ּין"קהל עדת הְַרְפִים, 


2 ב 
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לא נָמְנְעוּ מִהְיוּת נֶשָפּטוּת. 


יפת 
הי אָבִי אֶל תאמר כָּכָה. 


נח 
ְּנִיּ אַם נַפְשֶ חֶפְצָה לְהמֶּגַע מחָלוק גירְלֶןא 
שֶכַח כִּי"הַנָּה חַיות: עוד מְעט וְהַן תְּסוּפָנָה, 


וְאַתָּה תִהְיָה ָאָב לָדוּר חֶדֶש וְטוב מִזָּה. 


יפת 
מְָּנִי נָא וְעַםיזָה וְעֶםאַלָה פה אָמוּתָהו 


נח 
רק נָאוָה לְף הַמְּוֶת עַלרדּבֶרְף זָה - אַך תִחְָהו 
זה אָשֶָר יָכוּל - גְאֶלֶף. 
שמחיזי 
וְלָמָה רק אותו וְאוְתֶף 
לא אַָה אֶשֶָר הוּא, זָה-בַנּ, בּחַר מִשָנִיכֶסו 
נח 
שָאַל אֶתהַלָד אֶשֶר עֶשְףף גדל מִמָנִּי ּמִינִי, 
וּבְכֶל-זָה הַכְנִיעַ גַּם"אותֶף אֶלפּחַת עָזוּ לֶנְצַח 
א הַבּטו הַגָּה מַלָאָכ הָעָנָו וז מַאֶחִית 
וְצחַר עִינִיו לא יָתוּר, הולך הָלוף וְקְרב. 
רפאל מלאך הפנים בא, 
רפאל 
הֶרוּחותן 
אַתֶּם הַצוּבְאִים עַל-כְּסָא הַכָּביד, 


מַהבָּאתֶם הָלוֶם? 
התקופה 1 ס . 
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נח 
הוה הַוּה, הַוָּה לָבְרִית כָּזאת הַכָּרוּתָה! 





הָאֶם לא גְבוּלוּת שֶם 15 אֶלהִים בִּיוּם הַמַעָשָה 
בִּידְאָרֶץ וְשָמִיִם וְהבְדִּיל מין ממִּינ 

שמחיזי 
הַאֶם לא נִבְרָא אֶדֶם בִּדָמוּת אֶלְהִים כְּצֶלֶמ\+ 
וְאֶם אֶתאַשָר בֶּרָא לא אֶהָב? וּמָה אַנַחָנוּ 
עשים אִם-לא הָלוף בְּעְקְבוּתִיו וְהִתְחָרוּת 


בִמְָבָה כְּאַהָבָה אֶשֶָר בְרְאז 


נח 
אָדֶם אָנִי 
?א לְשָפּט איש נִבֶרְאתִי וְאִףדְכִּי. אֶתדבָּנִי אַָלִיג 
וְאוּלֶם כִּי חַגַּנִי אֶלהִים וְאֶתאזָנִי גָלָה 
וַיגָד סודו לִי אֶת אֶשָרדיָעץ לעשות, 
אַעָנָה: רְדֶת שָרְפִים מְשָבְתֶם שָבֶת תָּמִיד 
אֶל-עולם חָלוף החולף, וּבְעָצֶם עָרֶב חֶלְפ 


זָה דָרךָּ לאַמְכֶן. 


עזאל 
וְגם לא בַעַבוּר הַצל 


נח 
לא אַתֶּם בַּהָדֶר כָּלְעְזְּכֶם פִּעַצְרוּ כחַ לְהַצִיל 
אֶת אַשָרדהוּא, הַוּתַן אֶת-עזְּכֶם, שָפַט לָמוּת. 
יְאֶלוּ הִיָתָה מֶשְלַחְתְּכֶס נֶצַה פְבַעַבוּר הַצֶל, 


כּיפָזָה 25 הִצלְתֶם, ולא רק שַתִּי נְפָשוּת, 


;ר כָם יָפִית - וְאָמְנֶם יָפוּת הֶן - וּבְכֶל-זאת 
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יפת 
אַלְלִי י! מְה-אָפוא אַהָבָה אִם-לא מַכְאוְבִי 
זה הַבְּרָא אֶרֶץ בְּאַהָבָה, הַלא בַמְהָרָה 


ַתָָבָּל. עַדיּשְָבָה הֶראשון הַנּחְמָד מִבָלילשָבֶיה. 


אהליבמה 
אוּמְרִים, 


יפת 
וּךְהוא בְּאָמַת. 


נח ושם באים. 


נח 
ָפֶת! מהזפה תַעַשָה 
בַּידְבְּנוּת הֶרְשְעִים הָאֶלָהז האִמָנֶם לא יראת 


ִּיהתַחלוק א עָמֶּן הַגוּרֶל אֶשָר עַלִיהָן הוּטֶלן 


יפת 
אָבִי הַן יִמֶּנַע כִּירזאת קְהַָטָא תִּחָשֶב 
לֶנָסוּת לְהַצִיל נָפָש מִנָפְשות יִלְדִיהאָדֶם; 
וְזאת גַּם-זאת כִּיהאָלָה פה לא תִמְּנִינָה 


עַם"חוּטְאִים. רְאָה: מַלְאָכִים הָיוּ לֶהָן לְרָעִים, 


נח 
הַהַמָּה אָפוא אַלָה שָעְזְבוּ כְפָא מָרוּם 
לְבְעָבוּר בא וְקְחַת נְשִים מִזֶּרַע קין 
ָּנִי אֶלהִים שְהֶשֶקָה נַפֶשֶם בִּבְנת הְאָדֶם 
עַליְפיָן 
עזאל 
אב לדור! רק כְִהוּא, כִּדְבָרִיף. 
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לְאַהוּבות? וְאָלוּ גם-לא - הַלְבַעָבוּר מָעַט הָחַיִּים 
כל יָכְִנוּ לְהַצְמַד ?נח לְאֶחָד מִבָנִיוז 

הָלא טוב מִזֶּה - - וְאוּלֶם הַהזָה רק חלֶם 
חלוּמות אִיִמִּים וְרִיקִים, דְּמְיוּנוּת אַשָר יָלְדוּם 
אַהַבָה בְאֶפֶס תִּקְוָה וְלִילוּת קַדּחַת אַיךְשָנָה. 
מִייְבוּא. לְהַרְִּיז הָקָרִים הָאַלָה וְאֶרֶץ מוּצְקָה, 
להָפוּך לְעָבִים וּלְמַיִם צורות אֶחַרוּת וְשוּנוּת 
מִכֶּאֶטֶר הָיוּ מאֶז וְכַאֶשֶר הַסְכוּ לְרְאַתֶם 


אַנְחָנוּ וְאָבוּת אַבוְתִינוּ מַעוּדֶם תָּמִיד וְעַד-עֶתְּהו 


- 


מִיזֶה יְעַשָה כָזאת1 
יפת 


ָה אֶשֶר בִּדְבָרוּ יְצָרֶם, 


אהליבמה 


מִי שְָמַע אֶתדְּבָרוּ זָהי 


יפת 
תָּבָל כְּלָה, וקול 
הַנִיחָה לְחַיִּים פָּתָאם, הוי, לֶמָּה תְסְחָקי בְּבוּזז 
פָנִיילֶף ושאלי שְרְפיך: אַם הַם לא יִעָנו בו כְכָה, 


*א שַרְפִים הָם. 


שמחיזי 


הֶלִיבָמָה! תָּנִי כְבוּד לאדני אַלהֶיך. 


:גד 


אהליבמה 
אֶנִי הַשְפַחָוִיתִי תָמִיד, שמְחִיזִ, לָאֶל עוּשָנה 


זָה עשָף וְעשִי אָנִי אַל אַהָבָה וְלא אֶל מְכְאבִים. 
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אַףְ הַגָּה כָל-עוד יְאַרְכוּ רגְעִי היָמִים הְאֶלָה 
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עַלאֶחִי וְעַל-ראש בִּית אִבוְתִי תִּהְיָה תְמִיד גַאַוְתִי, 


יפת 
אָבִי וְגזְעוּ מִתְנְאִים אַדְרְק בְּאדנִי אֶלְהִיהם, 


עָנְה! וְאַתֶ?- - 


ענה 

יְהַינָא וְיִפְקוד אֶלהִים 8עָר שק 
אהי שת וְקין חִדָּו - עָלי הַיא שוּמָה לָשְמוּעַ, 
ְאַףגּס בְּלְבִי אֶתְאַמּץ לשְמועַ אַלֶיר בּעַָוָה. 
וְאוּלֶם אָם יְעָמוּד בִּי לְבִּי לְשָאת אֶלָיו גַּםִתִפְפָּה 
בֶּרְנַע נְקְמְתו הַנוּרָא (אֶם יִהְיָה כִּידיָבוּא כָזֶה), 
טֶתְפַלֶל: לא אֶחֶפוץ חַיִּים אֶם-לא עֶםבִּית אָבִי יִחֶךָּ 
הוי אֶחות! מַה-לִי הָעִּלֶם, מַה-לִי עוּלְמוּת אֶחָרִים 
ְעַָתִידוּת טוּבִים לוּלָא הַיָּמִים שָעָבְרוּ הַמְתוּקים - 
לוּלָא אַתְ וְאהַבְתַך וְאַהָבַת אָבִי אֶלִי 
לולא כָּתִי וְבֶלעָנְין, שָצְמַח עַמִי וְנְדל 
וְהָיָה כָּמוּ הַכִּּכָבִים בַּלְיִלָה, הַהוּפָּכִים כָּל-חַיי 
הַקוּדָרִים לְעָשוַתֶם לְזהַר להָט בָּארִים נָפֶָאִים 
וּמְלְאִים נָעִימות לא-לי? - אַלָלִי לִי, אֶהָלִיבָמָהו 
אָםיָש עוד חְנִינָה - בקשיהָ, מְצְאִיהָ: הָנָּה \כב" 


תַעבְתִי הַמְּוֶת מָאד, יען תְּמוּתִי נסדְאֶתּ. 


אהליבמה 
הַבַעָל הַחַלימוּת הַזֶּה בְּלַהַגוּ עַל-דְּבַר תָּבַת אָבִז, 


מִפְלְצָת זר אַשָר בּנָה לבעת בה בּל"הָאָרֶץ, 


הַמַס אֶת-לָב אַחוּתִ הַאֶם לא לְשָרְפִים הָיִינוּ 
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תִּהְיָה לָאויָבִי אָבִינוּּ - אַלָלִי לִי, לו כְמוּף 
חשַבְתִּי וְאֶחָלוּם כִּי מְעט מִנִּהָבָל דָּבַק אַלִיקָ ‏ 


גש מִנָה הָלְאָה, בַּרְנ, כִּי בא לְחרְחַר מִדנִיב 


יפת 


בּת-קין! כַּדְּבָרִים הָאַלָה הָיוּ גְדְדּבָרָי. אבא 


אהליבמה 
א הוּא אֶת-שַת לא הֶרְג. וּמַהלְף אַתָה הַתְעַרֶב" 


בּדְבָרִים בִּיְאֶל5 וּבִינו? 


יפת 
אֶכָן צַדקְתָּ מִמָנִי כְּבֶר שָפַט אֶל% אותו! 
זְאָנכִי הָיִיתִי כְמַזְכִּיר מַעַשָהו רק יען אית 7 
כָּאָלוּ בו תַתְפְּאָרִי וּכְאָלוּ לא תִרְגְזִי אחוּר 


מִפּנִי כְלאָשֶר עֶעָה. 


אהליבמה 
הוּא הָיָה אֶבִי אָבוּתִינוּ: 


בָּכר אֶדֶם, לב אַמִּיץָ, גּבּוּר יָידַעַ לֶשָאת אֶתְַסְבָלו; - 
הַתַחָפוּץ כִּי פּנִי יָאֶדִּימוּ לְזְכְרון הָאִיש אָשֶר נְטַע 
בְּתוּבָנוּ אֶתְעַץ חיינוּז רְאַהינָא וְהַבָּט גִָעַנּ 


שִיםיעין על-גבָהּ תְּאָרְנוּ וְעַלִתַּבָנִית יפי תְמוּנְתְנו 


עַל"הֶרוּחַ הְעַז אַשָר בָּנּ עַלְהַגְבוּרֶה וְעַל ארֶך הַיָּמִים---. 


יפת 
הַיָמִים סְפוּרִים עָתָּה. 


אהליבמה 
ולו נַפ וְהִי כּדְבָרִיףּ, 





| 
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או לו אֶתהַמּקום בַּתְּבָה יָכְלָה לְחַלוּק עְמָּב, 
שָאָנוּ פְלִיטִי הַשָרִיד הָאמַרוּן מִזָּרע חַת. 
אהליבמה 
וְאַתָּה תַחֶשב כִּי אָנוּ - אַשָר דַּם קין בְּכוּר-אָדֶם 
נוּזֶל עוד חֶם בַּנִידִינו זה קין הֶעָצוּם מפל, 
שָאמל יָחָמַתוּ בְעְדֶן - נִתְעָרַב בְֶּרַע חַת, 
הַחטֶר הָאַחָרוּן ?ָאֶדֶם בַּהִייתוּ חלש מזקןף - 
ל לאו וְלוּ גֶַם הַצַלְנוּ בְזאת אֶת-כָּלההָאָדָמָה, 
לו בָא כָהּ הָאִיד כִּדְבָרִיך שַבְטָנוּ יִשָב מַעודז 
מָבְדָּל מִשָבְטֶף אַתָּה, וְכְכָה יַהְיָה עַד-עולֶם. 
יפת 
לא הָיוּ הַדְּבְרִים אַליף, אַתּ אֶהֶלִיבְמָה,. עָרוּכִיםו 
הַרְבָּה מַדִּי מְִהַדּם של-ראש בִּית אָבִיף ומִשְפְחְפַּךּ, 
זה אַשֶר עָלָיו גאַוְתַףּ, בָּא אֶל-תוף דָּמִך הַגָא 
וְסעַר בְּחְזְקָה בְּקְרְבּו, וְאָבִי ראש מִשְפַּחְתַּּ הַלְזֶה 
הוּא שופך הַדְּמִים הֶראשון, וְהַדְּמִים הָיוּ דְמִי אֶחָיון 
א אַת פה, עָנָה שָליו (הוי, תְנִינִי וְאֶקְרְאַך .שָלִי", 
אָםאָמָנֶם אַתּ לא-לי, וָאוּלֶם, רְאִינָא, לא אוכל 
הַפְּרִד מע הַמִּלָה, אףאֶמְנֶם מִעמֶּף אֶפְרד.) 
קָנָה שָלִי רק אַתּ היא שֶתְּתְנִילִי לחָלוּם הַחָלוּם 
ּי הָיְתָה לָהֶבֶל בַּת וְזַרְעָהּ הַתֶּם וְהַטָהוּר 
עוד יוסִיף לְחָיוּת גַּיבֶּף - כִּי. עַל-בֶּן שַנָה כְּכָה 
הָיִית מִיָתֶר הַבְּנוּת, בְּנוּת קין הקשה וְעָ 
זֶרַק כִּי אֶתנָפְין נָחַלֶת - ויפוּת. הן פָּלָן גַּסיימד הכ7ן 
אהליבמה *א תתן לו לכלות דבריו 
זְאִתָה הָחֶפץ חָפַצְתָ כִּי דמָה בָרוּחַ וּנְשְמָה 
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יפת 
ּבְכָן אָפוּא זָו, הוּא! לְמַעָנו, לָמען השָךְף הַלָה 
ַזַבְתְנִי. וְאוּלֶם אִיןְדְּבָרּ ולו רק לא עָב עַָבְת 
בְּזאת 63 אֶת-אַלהיף! לְבְרִית כְּמוּהָ הַכְּרוּתָה 
בַּיְְאָדֶם וְאֶשֶר לאאָדֶם אִיְבֶּרְכָה וְשָלוּם לְָעוּלֶם. 
אָנַחְנוּ שָלְחְנוּ אַרְצָה לְבַעָבוּר עָמל וְמוּת, > 
וְהַמָה לא נוצָרוּ בַּלְתִּי"אָם לְהֶיוּת מַלְאָכִים לְשָרת 
הַמַשָרְתִים אֶתפָּנִי אֶלְהִים; וְאוּלֶם אֶם יכל לְהַצִיל --2 
כִּיהָנָה עוד רְגַע וּבָאֶה הָעַת שרק הַשָמִים 


לָבְדֶּם יוּכְלוּ לְהַצִיל, 


ענה 


אויָה! פַּלדמָוֶת ידִבָּר 


שמחיזי 
וְאַלִינוּ עַלמָוֶת יְדִבָּרו וּבְאֶלָה אֶשר עָמָּנּ 


לולא עָינִי הֶראוּת כִּי איש שַבַעַדרגֶז מְדַבָּר, 


ִּייַתָּה שָחַקְתִּי לַדְּבָרִים. 


יפת 
לא לְמַעָנִי אֶרגַּז אן אִירָא 

אָנַכִי נַצַלְִּי הַפַּעַם, וְלא בְצִדקְתִי אָנכִי, 
כִּידאָם בְּצְדְקת אָב צַדִּיק אֶשָר אֶלהִים מְצָאּ 
מתְּמִים לְפָּנִיו לֶהַטות הַחֶסֶד גּם עַלזֶרְע3 - 
ְלוּ רק יִגְדָּל עוד-כחו לְבְעָבוּר גַּםגָאל יִגְאֶלן 
או 5 יָכלְתִּי אָנכִי פָתֶת אֶתחַיִּי תַּחְתֶּי.ָ, 
שָהִיא ?י הַבֶּרְכָה הָאֶחַת בְּחַיִי - היא, הָאַחַרּנָה 


וְגַס הַנּחְמְדָה וְטוּבָה בָזֶרע מִשְפַּחַת קין 
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יפת 
הַאָמָנֶם כְְָּהוּא? האָמֶנֶם לא תְדַע גְּםיאָתְּהזּ - 


מַלְאָכִים! מַלְאָכִים! הוי אַתֶּם אֶשֶר עָסיאָדֶם חַלַקְתֶּם 
אֶת-חֶטָאו אולי תִּחְלְקוּ עָמו עַתֶּה גְםְעָנְשוּ 
או חָלֶק מִמְּכְאוְבִי, 
שמחיזי 
מַכָאוּבִּים! עַדדְעַתָּה לא עֶלֶה 
עַל-לְבִּי כִּייָש אֶשָר אֶדֶם יָדַבָּר. בְּחִידוּת אַָלִי. 
לפת 
הַאִמְנֶם לא פְתְרֶן ל?כֶם אֶלהִים אֶלְהִי הַשָמִיםז 


תה אָבַדְתֶם אַתֶּם כְּכֶלאֶשֶָר אָבְדוּ הַנָהו 


אהליבמה 
ְהִי כַן! - אַם הַמָּה אֶהַבוּ כְכֶלאָשֶר הַָּה נְאָהָבִיס, 


לא יִירְאוּ מַהָיוּת בָּנִי מָוֶת, כַּאֶשֶר לא אִִרָא גְדאָנִי 
לְלָכֶת בְּקְרִי וּלְהַמְרוּת בְּמוקשי מְצוּקותְעוּלָמִים, 
ולוּ רק שִמְחִיזִי עָמּי 
ענה 
אַחוּתִי, אַחותִי! חָדָלִי 
מַדִּבּר כְּכָה, 


עזאל 
הי עָנָה ליו הַאְמֶנֶם תִירְאִיז 


ענה 
ְּהוּא, לְנַפְשֶף אִירָא. אְָכִי נְכנָה הַנָנִי 


לָתַת הַשָרִיד הַגָּדוּל הַגּוּתֶר מְחִיִּי הַדָּלִים, 


ולו רק חיי אַלְמוּתְף לא יְדְעוּ מְצוק אַףיִרְגָע. 





קורל צירון 








הַן חָדְלוּ מִסְלוּחַ גסיהַפְּהי רק נפָה נסף אֶלהַי 
אהליבמה 
ֶּנַה-לך ו?ך לְאהֶלֶיךָּ, אַתָּה ב בִכְנְאֶץי 
אָנַחְנוּ לא יְדְענוּף. 1 
יפת | 
אוּלִי עוד תָבוּא הָעַת | 


כִּי בַקש תְבַקְשִי לְדַעְתִּי; אַחוּתַך הִיא הַיְדַעַת / 


כּי זה שֶהְיִיתִי מעודי הַנָנִי תָמִיד וְעְתָה. 
שמחיזי | 
אַתָּה הַבֶּן לְצַדִּיק, איש אָשָר תָּמִים הל 1 
לפנ אָדנִי אֶלְהָי. וְאֶתתְּל הַנְחִיל גּאותְּ ְ 
\ 


מַכָאוְבִים מִלְאוּ מָלִיףּ, כַּן אֶרְאֶה, וּמְהוּלוּת בְּקְצֶף. | 


הָצָשָה עְאֶל עול לף א צֶָּשִיתִי אָנכִז 


יפת 
עָל אֶמַרתִּּ הגָּדוּל מִכֶּל-אֶשָר ישו אך צְדַקְתִי 
אַף"אָמֶנֶם רק עָפֶר הַיא - וְאוּלֶם אָנִי לא הָיִיתִי 
שוָה כִּייתְבָחַר בִי. לָכִילְך לָשָלוּם, עָנָהו % 
עַדיבָּמָה פְעָמִים דִּבַרְִּי אי הַמֶּלָה הַזּאת, 
אַּ פַתָּה אֶנכִי מגִּידָהּ ולא אֶשוּב הִַגִידָהּ עדדְעילֶם. 
מַלָא' הָיָה אָשֶרִיְתִהָיָה א* אשֶר עודימְעַט וְהָיִית 
דָיש בֶּףּ כחַ לָהַצִיל הַיִלְדְּה הִיִפָה הַלזוּ- ]| 
הַילְדות הַיָפוּת ה אַלה, צַאִצְאִי קין? | 

עזאל 

לְהַצִילז 


מִמְהז 
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שמחיזי, עזאל, ענה ואהליבמה באים, 


ענה 
יְפָתו 
שמחיזי 
הַבִּיטָה! ילִיד אֶדְמו 
עזאל 
מה עְשָה בְֶּהקָאָדְמָה פה בָּעַת אֶעָר אֶחִו 


לֶמִינוּ עוד כִּלֶם יָשָנִים? 


יפת 
ַמִלְאָּ מְהאַתָה עשָה 
עַלדפָנִי הָאְדָמָה לְעַת כִּידעְלֶיף הָיוּת בַּשָמיסו 
עזאל 


הַתַשֶכַּה אֶם לא תְדַע כִּיחָָק מִוְֶהַפֶקְדָּה 


הַגְּדוּלָה אַשֶר לנוּ היא לָנְצוּר גְּםאַדְמַתְבֶּ 


יפת 
ָּהַמְַאָכִים הַטוּבִים כְּבָר נְטְשוּ אֶתהָאְדָמָה 
אַחָרִי הַחָרֶץ גוּרְלָה אַף"גָּם הָרָעִים נְסוּ 
מִפּנִי השואֶה הַקְרוּבָּה. הוי עֶנָה! עָנְה שָכְּכָה 
ו 
לְמֶהזֶה תַלָכִי יִחדָּו. עַדרוּח זָה, וְעַתָה 


כֶּלדרוּחַ טוּב אֶלִינוּ לָאָרֶץ ּרָד אִנָנוּ 


ענה 
יָפֶת! לא אוכל לְעַנוּתֶףּ: וְאוּלֶם - וְאוּכֶם סְלַח-לִי - 


יפת 
יואִילוְּנָא הַשָמַיִם לְעָשות אַתיזאת, וְהָמָה 


לורד. בעיון 


ַּ-עַתָּה עוד מְעַט וְתַשָמַע תְפַלַת הַשְחַר מִפִּיהָם - 
ָּבֶר בּוְעַר הַמִּזרַח - וְהַמָּה יֶרגוּי הַשְחַר יִבְּקעו 
וְאוּלֶם מַה-קרוב, מה-קרוב קְצֶם הִַּּרָא! בַּמצוּלוּת 


תִּטְבַּעְנָה כַנָפִיהֶם הַשָבוּרוּת: וּבקר - אַחָרִי עוד בִּקְרִים 
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אַחָדִים צַחִים וּבְהָירִים - בקר הַנְּה"זֶה. יְעָפָה - - 
צַל-מָה אָפוא יְעַלָה הַפַעַס - עַל תהוּ וְבהוּ חָדָשִים, 
שָשָבוּ לְהית בַּרְלִילָה, וּמִִּי הַתְחַדּשֶם הָפְכו 

הָצַת וְשָמוּהָ לְאֶפָסּ כִּימָה, בְּאִין חַיִים, הָעַתוּ 
נָחֶשָבֶת מוּל עָפֶר וְאַפַר לא יותֶר מַאַשָר יִחֶשב 
הַנֶצַח מוּל אֶל אֶלְהִים, שְבְּרָא אֶת-שנִיהֶם גּם"חדי 
בְּלְעָדִיו גַּינְצח לא יִהְיָה בַּלְתֶּיהאָם אֶפֶס נְריקו 
וּבַלְעַדִי אָדֶם גַּדעַת, ‏ הְעְשוּיָה לְמַעַן הָאֶדֶם, 

תְּמוּת עִם"מות הָאֶדֶם, ובְלְעוּ אוּתָהּ הַתְּהומוּת 
הֶפַמְקוּת צְַדאֶפֶס קץ, בִים אֶשֶר זרְעו ימְּחָה 
בָּיִד-זֶה הַמוּחָה מִסְבִיב גַּסאֶת-עוּלָמוּ הֶרְצנֶן - 

מה עִינִי רואותז - צִלְמִי שְמַיִם וָאָרֶץ כָאֶחָדוּ 
לכֶָךְהוּא - ר ק צַלָמִי שָמִים רְאִיתִי, כִּי עַלהכָּן כּה ופ 
אַת-אותוּת פָּנִיהֶם לא אַדִּיר, וְאוּלֶם מַה-נָּחְמָד לֶעין 
תּאַר תִּבְנִית דּמוּתֶם מַדִּי אַשָר אַָט יָנוּעוּ 

בְּמוּרָד הֶהֶר הַקדַר וַיפַזרוּ אֶת-עַנָנִי. עָבָיו! 

אַחָרִי הֶרוּחוּת הַשָחרִים וְהַפֶרְאִים, אֶשֶר הַמָּיי 
בְּאַלְמוּת שאל הַרִיעוּ בְשִירַת עֶזֶּס בְּזְדוּן, 

ְהֶרנָא לי בוּאֶם לְשְָלוּם כְּמוּדעָדֶן, | אוּלי הָם בָּאִים 
לָבַפָר כִּי חַנִינָה תִנְתָן לְעוּלְמָנוּ. ה הָרְנָןא 

אשֶר אֶל-זאת הְַבִּיתִי ככָה. לָהַתְפל - הָם. בָּאִימו 


עָנָה! הוי אל וְעָמָּהּ - - 
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0 
כָּלִמְשַנגְאִי הַשָמַים וּכְמוּהֶם בַּטָאול יבולו! 


הרוחות נקלמים ועוליט למעלה. 


יפףת לדו 
קְרָא אֶלְהִים ויודע אֶת-גורל קָצָרֶץ הַנחְסְּ: 
אָבִי בַשָרוּ בַקְהָל עַלפִּי הַתְּבָה הַבְּצוּרָה; 
מְנִיהַמִעָרוּת הִשְמִיעוּ אותו הֶרוּחות הוּצֶה; 
חנו בַּמְגְלַת חָזֶיונד נְבָּא לַּבָּאות מָאָז 
בַּסְפְרִים אָלָמִים, שָהַמָּה בְשְפַת לֶשנֶם הַחְרִישִית 
מִרְבִּים לְהַגִּיד לָרוּחַ מְהַגִּיד לָאזֶן הֶרְעַם; 
אַף איש לא שָמַע דְּבֶר ולא ישמע, וְהָמָה הולְכִים 
עוְרִים לקראת אִידֶם ' והוּא, הקרב לְבוא, 
לא ִרְגִיז אִיש מִמְּשוּבָתו יוּתַר מְאֶשָר יִרְגִיז 
קול שוְעָתו הָאַחַרון אֶתאֶל אֶלְהִים מְמִחַשַבְת; 
אל יִרְגִיז אֶתמִי הַמַּבּוּל מעָשות אֶתדאָשָר עו 
עַדֶנָה לא נופף כָּלדאוּת אֶת-נְסוּ עָלפָּנִי השמים, 
הָעָבִים עַדְנָה מְעַטִים, וּבְתְאָרֶם לא שונִים הַמָּה 
הַשָמָש תַּעָלָה לְאָטָהּ עַלזיום הָאדְמָה הָאחַרון 
ַעַלוּתָהּ בְּים הַבְִּיאָה הרְבִיצִי בְּעַת אָשֶר צוָה 
אֶלְהִים 7 -. פאר אָז שק הַנִיחָה, 
כִּי אֶדֶם עוד טָרֶם יְהָיָה - וְהִיא אָז 0 ה 
לא לָקוּל תְּפַלַת הָאָדֶם, כִּיאָם לקולוּת צַפְרִים 
הַמַתוּקים פִּישָבְעָה מִקולו וְטָרֶם הַבָּרְאוּ נָבְרְאּ 
מְעיפְפִים הַמָּה בּשְחָקים וְלְהַמָה גַסְּנָפיִם 
כָּמלּ לְמַלְאָכִים, וּכְמוּ הַמַּלְאָכִים יקדּמוּ יום"יום 


אֶת"פָנִי הַמ בְּטָרֶם יְקדּמום וְלִידִי הָאֶדֶם. 
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לורד בירון 


וְהַן גָּם אֶתהנָּשָר הַבִישוּ הַפַּעַם מְשָבֶרּ - 
אִי מַקּם לְהַנֶצֶל אֶלָיו וְעִינוּ תְבַקש עַדִדתְּלָא, 
וְדְבֶר לא יִרְאֶה זוּלְתִי מַבּוּל מִסְּבִיב - זה קְבְרו 
אַחִים, הַרְנִינוּ 
הָרִימוּ אֶתקִילֶכֶס הָעַז מִסְּבִיב עַדדְחָרְשִים יָאַזִינוּ - 
בָּלֶם מָתִים, 
מִלְבַד מְעַט הרע הַנִימֶר אֶחָרִי שֶת - 
ְגַס הַזּרע הַזֶּה נְכון ?קראת עַת 
רַבַּת פְּגְעִים נוּרְאִים פַּחַת אַשֶר לא מָת. 
א מִפּנִי קמ = 
לא יְשְאָר איש בּחיין 
וָגַם כְּליבָּנוּתִיו יָפוּת הָעִינִים 
תַּרדְנָה כְּלְן לתְהוּמות הַמִּיִם: 
או ישַיכִּי. תְשוּטֶנָה לָמַעְלָה, וְשָעָריתֶן הָאָרכּוּת שטוּחווג 
לָארְך הַגַּלִים וְקְלְלוּת תוּכַחְתֶּן לַמָּרוּם שלוחות, 
עַל-אֶשֶר לא הָמַל אותֶן 
הַיָפוּת עוד בְּכָה בְמוּתֶן. 
אַךּ הוא בְאָחַת: 
מָנֶת וּקַבָרִיםו 
על"זעקת הָאָדֶם מִכְּלְהָעַבָרִי- 
> תְּבוּא הַדְּמְמָה הַגְּדוּלָה וְהַנָצְחַת! 
הָלְאָה, אַחִים, הֶלְאָהו 
אוּלֶם הַרְנִינּ 
נִפַלְנוּ 
יפלו 


כֶּכָה יִאבָדוּ - יִחַלְנוּ - 
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בְּנִיימֶת, = הַצְטיָדוּ 
שמָעוּ שָמְעוּ עוד מָעַט וְאָזְנִינוּ יְאָזִינוּ 
אֶת-שָאוּן מִי הַמַּבּוּל מִהַחַשָכָה יִתְלַכָּדוּ: 
הגה הֶרוּחות פּרְשים אֶתדמְטוּת כִּנְפִיהֶם, 
הַנָּה הֶצָבִים מְלָאוּ עַד-הַיסוד אֶתעַטִינִיהֶם; 
עוד מְעַט, וְכֶלמַעָיָנוּת תְּהוּם רִבָּה יבְּקעה 
עוד מְעַט וְאַרְבּוּת הַשָמַיִם תִּפְתַתֶנָה - 
א כָּבַד לב הָאֶדֶם: לא רְאוּ ולא שְֶמָעהּ 
לָנְגָד פָּנִיהֶם הָאותות, וְעִינִיהֶם מַהִתוּטַחֶנָה. 
אַנַחְנוּ שָמע שָמַעָנו - וְהַמָּה הַם אֶת-הַקולוּת 
לא שָמָעוּ וְאֶת-הַבְּרָקים וְאֶת-שָאון הַזְְּעות הָעולות: 
וְאולֶם רק לַרְגָעִים כָּלאַָה. אֶחָרוּ פַּעַמִיהֶם: 
כָּבֶָר קְפָלוּ בַשָמִים, וְרַק 5א-עוד נִמְתְּחוּת 
יָרִיעוּת. לָהָבִי דִגְלִיהֶם, 
וִרְאוּ אוּתֶן רק עָינִי רוחות הַנָּפֶקחוּת. 
הִילִילִי, הַילִילִי, אֶרְץו 
עוד קרוב הַיוּם בו הְלדֶת - אך קרוב מִמָגוּ הַקרֶץו 
רְגזוּ אַתֶּם, הֶהָרִים, עוד רְגַע מְעַט וְאֶפְפוּכֶם 
הַמְצוּלות וּשְטְפוּכֶם! 
אֶל-קירוּת סִלָעִיכֶם יִתְפָרְצוּ מִנִּיהַפְּהוּמוּת מִשְבָּרִים, 
וּשָרִידִי קְלְפוּת פֶּנָרִים מִפִּגְרִי הַיֶם הַגְּאְדְרִי 
יְדְבְּקוּ לְמְקוּסשם קנָנוּ לָפָנִים בָּנִי הַָשָרִים - 
אואָז וְצֶרַח הַנֶּשֶר עַלפנִי הַיָם הָאַכְזֶרִי, 
ְקְרָא אֶל-גזְלָיו, יִתְיָפַּח מַעַצֶם דְאֶנָה, 
וְעוּנָה לא יַמְצָא בַלְתִּי אֶת-הַיִּם בַּהַמוּת הַשָאֶנֶה; 


וְאָדם ירוג לַגָּשֶר, יָקו לַכָנָפים אַפָה, 
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וְאָסף גַּם-הַשָאוּל וְהְיָה קץ לַנַוּרָאוּת! 
ְאֶלְהָאָרֶץ אַשָר הֶפְלְסָה 

יָשִיב כָּלייפְיָה הֶראשון וְהִיתָה כָּאֶשֶָר גְֶתָה, 

ְהָפַך לָה עָדֶן ?גן עַדעּלְמִי עִַלְמִים, 

ולא יוסִיף אֶדֶם לְנָפוּל כְּנָפְלוּ לָעֶת הַתְּלְאות, 


וְגַם בָּנִי הַשֶטֶן לא יָדְעוּ לְעַשוּת רְעוּת! 


הרוח 
ּמַתִי אָפוא תְבוא עֶת-הַפְלְאותז 


יפת 
בְּבא הגאֶל: בְּרָאשִיתו נְשוּאמַכָאוּבִים 


וּבְאחָרִיתו כְּסוּי-ְתְּפָאָרָה. 


הרוח 

וְעַדזכּה וְכה, עַד-בּא הַיָּמִים הַטוּבִים, 

ְזַקנָה הָאֶדֶמָה הַגִּבְחֶרָה; 

ְנִלְחִמְתֶּם אִיש בְּאְחִי, וְהָיי לָכֶם לָאיְבִים 

שָמִים וּשָאוּל וְכֶל-צְרָה, 

עד מְעָשָן הַדֶּם יְאֶדִּימוּ הֶעָבִים הַקְרוּבִים: 
עָתִּים וְאַקְלִימִים וְחָכָמות וְאנָשִים חָדָשִים - וְאוּלֶם 
הַדְּמָעוּת וְהַפְשְעִים וְהֶרָות יָשָנִים יהיו כֶלֶם, 
ורק בְּצוּרוּת שונות יִגָלוּ לְדוּרוְתִיכֶם; 

ְסעָרוּ כְמּדְעַתָה בְּקְרֶב לְבּוְתִיכֶט 

סַעַרוּת מוּסַרְכֶם, וְעָתִידְכֶם יִסְחָפוּ הַנְחָלִים 


כּסְחוּף עַתָּה אֶתקְבְרוּת הַגְּבּוּרִים הַמִהֶץָלִים, 


להקת רוחות 
אַחִים, הַרְנִינוּ 





' 
\ 
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גו וְעַצְמוְתִיהֶם הַמְשְפּת תִרְקְבְנָה 
בְּמְעָרוּת וּמְעִיפִי הָרִים וּבְחַגְוִי נקיק מָעונָה, 
שֶשָם הַתְּהם תְּרדְּפָ עְדימְאוּרְתֶם הָאַמַרּנָה, 
בַּמְקוּם תִרְבַּצְנָה מַיות וּבְמְבוּכְתְן הַזִּידוּנָה 
ִּחְּלְנָה מִטָרֶף אֶדֶם וּמִטֶרף גַּם-אִיש אֶתרְעַ, 
וְשָכַב הַנָּמַר הַצְּבוּעַ עַיִף מָוֶת וְיגַע חַיִים 
ְרֶבֶץ עַסכְּבָש יִחְדּ, ולא יָשָחִית ולא יְרְע: 
עַדאֶם יָשוּב הַכּל לְהָיות כְּבֶראשונָת 
דוּמֶם וּבָעוּד לא נִבְרָא - מִלְבַד הַשָמִיִם. 
אי"ְאָז וּבָרִית עְםמָוֶת תִּהְיָה כְרוּתָה, 
כִּייָחְדָּל כְּמְעַט מְִהָאַדְמָה וּמְהַמונָהּ 
וְיִחָמוּל עַלְמְעַט הַשָרִיד הַנָּשְאָר מִימִים רְאשונִים. 
לְבְעָבוּר יולִיד 55 כָצַרְכּוּ שָנִית בֶּנִיתְמוּתָה; 
ְהַשָרִיד הַזֶּה בְשוּטו עַלַפפָּנִי הַגָלִים הַזִּידוּנִים 
לְעַת רְפוּת הַמַבּוּל - בַּעָלוּתו מִיוֶן הַמְצוּלֶה 
אַחרִי יַבָּש הַשָמָש אֶתכְּבָרת הָאֶרֶץ הַחַדְשָה 
וְדְגֶר מִמֶנָה עוּלֶם - יָשוּב לְהָיוּת לְסְגְלָה 
ּלְהוּלִיד דורות חָדָשִים- עֶםפָגְעִים-וּדְוִי-- וְשָכְּלָה - 
וְעַמְּשְעִים חָדָשִים וְעְילוְיֶת שָנְאָה וַעָבִדָה קשֶה, 


עַדדאָם - = 


יפןת לא יתנם לכלות דבריהם 
רק אֶלְהִים 
יפֶתור אֶת-הַחַלוּם הַלז 
אשֶר לטוב וְלָרֶע; אוּ-אָז 
ישלֶם לַכל-יָצוּר וּלְכֶל-עַת גְמִתִנְחוּמות; 


וּבְאָסְפּו אֶת-כל תִַּחֶתדכְּנְפָיו הָעַצוּמות, 
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קורד בירון 
אֶשֶר לא כמונוּ עָרוּכָה, 
בָּנוּ אִין אף-אֶחָד אֶשֶר לא יטוש כְּסָא מְלוּכָה 


הַשָמוּר 15 בַשָמִים, זְיִבְחַר בּחשָף ללָכֶת, 


ירק לא יִרְאָה אַחָרְיו אֶתאֶחָיו נְתוּנִים בּמְבוּכָה, 


ל בו ומן 
חַיִּים לְבזוּים כְּמוּף, וְגֶם-אַתָּה - חַיָה כַן! 
וּבַפְרוּץ מִסָבִיב לְףּ מִימִי הַמַּבּוּל הַשְהוּרִים 
וְכהָאְֶמָה מִתַחַת תִרְאֶה כִּיהמַתָה, 
אֶל עוד תִּקְגָא בְאָבותִיף הַגְְּרִים ‏ 
עב אֶתדאָבִיף כִּי. נשאר מ גַיְְקָה 


וְאוּתֶף - כִּי בַן ל1 אַתָּהו 


להקת רוחות הלה מ אעוף 
הרְנִינוּ; 


לא עוד קולות אֶדֶם יְהִינוּ 
לָהַשְבִּיית ממ שְמְחָה וְִילָה, 
לְעַת-כִּי יְרְבּוּ תְפְלֶה; 
לא יוסִיפוּ עוד 
לְהָשְתַּחָוות לָנוּרָא-הוּד; 
וַאַנַחְנוּ אַשֶר מְעוּלֶם מָאַסְנוּ מִסֶלו 
לְעבר אֶלְהִים הַדּרָש תְּפָלות, 
אשָר מְנְחַת קִרְבֶּן לא מוּבְאֶה 
השב לְחַטְאָה, - 
אֶנְחְנוּ נַבִּיט בְּשֶמְחָה אֶל-הַמַּבַּ" הְעַולָל עלָילות, 
עָדכִּי. יִמַחָה כָּליָצוּר וָאָרְצוּת תִּעְזְבְנָה 
וְשָבוּ לָתהוּ כָלֶן עִדדכִּי נִסדאָיָה 


אש הַתְָאוּת בַּעָפֶרֶם לְפְתֶם לא תִלָא 
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הארה 








הרוח 
י בַּן לָאִיש הַנוּשָעו 
אִָתִצַא בְשלום אַתֶּה וּמִשָפַחְתֶּף הַקְדוּשֶה 
מִכַּף הַמִיִם הָאלָה הָעַזִּים וְהַכַּבִּירִים, 
אָםזישוּב הַמַּבּוּל וְיִסְכּר כְּליִמַעְיָנוּת תֶּהוּם אַדִּירִים, 
הָתַחָשב כִּאֶז תָּאשָרוּ - מָלִילָה מִזָּה. חָלִילָה . 
הְאֶדֶם הֶחְדִש יִהְיָה קטן כּחַ וקטן עַלִילָה, . 
מָעט וְדַל בְְּפִיּ וּשָנוְּתִיו מְעַט וְרְעות, 
גְבּוּרִים וְאַנְשִישָם לא יִהָיוּ עוד לְתְהָלֶה, 
אֶשר עוד אַתָּם רְאִיתוּם עִםגְּאות לָבֶּם הֶרְמָה, 
בי הָיוּ מַבְּנִי אַלהָים וְגַם ??קַחוּ מִבְּנוּת תָאָדֶמְתג 
מָפּל אֶשָר הָיָה לְפְּנִים יוּתְרוּ לָכֶם - הַדְּמְעוּת. 
וְאַתָּה האם לא תִכָּלם 
| כִּיתְשָאַר אַחָרִיהֶם הִי, 
לָאכול וְלְשָתוּת וּלְהֶקים רַקזֶרע עד בְּלִידִיץ? 
תִּתְהַלִ תָּמִים וְעָנו, כְּאִיש אָשָר פָּיו יְאֶלֶם, 
וּלְשְמַע ,הֶרֶס" לא יָחֶרד בְּקְרְבְּף לבֶּף הַשָלֶם 
ממְכאוּב אל מִגְבוּרָה, עָדלְבְחור בּמבוּל רוַתַחַ 
הַגאֶל מִעְנְיָה אֶת-כָּל הָאֶדָמָה הזאת הִנְעַלְבָה, 
מַבַּחוּר הַחְבָא וְחֶסה בְצַל יְד-אָב צולח 
ְלְבָנוּת אֶתבִּיתף אֶז עלקְבֶר אֶרֶץ נחֶרְבָה 
מִי יִחְיָה אַחָרִי דורו, 
אָם-לא הַבָּזוּי וְאֶתּו אִין גם-אורו? 
אַנְחָנוּ 
בְּבוּז מִפָּנִיהֶם בְּרַחְנ 


שוּנִים אַתֶּם ומִינְכֶם מִמָּוּ בְמַעְרְכֶת, 


134 לורד בירון 
הממור , 0 4 


ּמִכָּל הָהָרִים רְבִּי הַצוּרָה 
לא ישָאַר אַף-אֶחָד בְּאֶפֶס מְּמוּרָה; 
ְכן יִהְיָה מַשָפַּט כָּלהָאַדְמָה הַשָטוּחָה. 
לַשָוָא תִצָא ראשָהּ צמָּרֶת הָאָרְז הַשָלוּחָת 
אֶתהַכַּל, אֶתהַפל יִבְלַע פִּיהַתְהוּם הַפְּתוּחָה. 
אֶדֶם וּבְהָמָה וְאָש - בְּכְלֶס יבא רְצֶת, 
וְיִם וְשָמַים מַעָל ירימוּ דוּמָם מִצח 
ְהַבִּיטוּ. עָזוּבִים וְחָדָלִי חַיִּים אֶלדְעִין הַנֶצַח 
וְעַלאַדְמַת שָמִיר וְשִיִת 


מִזֶה יִבְנָה 1% בת 


יפףת נגש אליהם 
אָבִי יָבְנְנוּ 
לא יחל זָרַע עַדעוּלֶם מָאֶרֶץ וּמְמָנ; 
רק עשה הָרַע לָבַד יַמָּחָה מִקְרֶב הַחַיִּים 
מִפִּחַת פָּנִי הַשְמיִם. 
הַצָלוּ מִזֶּה, הֶרוּחוּת, אֶשַר אֶל-הֶרְס תִּצְהֶלו, 
אַשָר מִחָדוָה נָאֶלְחָה תַילִילוּ בָרְאוּת כִּי יָפּרַע 
בֶּיד אִלְהִים הָאִיש, שָעָמו לא תוכְלוּ לְהָרַעי 
הַחָפְזוּ! הַעָלאּ 
הַטְמְנוּ לָכֶם בְּתַחְתִית מְעָרוּתִיכֶם, 
עַדדבּא גם- לְכֶם הַמִים הַזִּידוָנִים 
וּבֶקשוּ אֶתְכֶם מָשֶָם, מְמַהָמוּרוּת מִחָבוּאִיבָ= 
וְסְחָפוּ אֶתְכֶם עֶסְתִּרְבּוּת הַמוּנִיכֶם הַגְאִיוְנִים 
גגל אֶתְכֶם בְלְכֶם בְּשָטֶף סַעַרת קלֶם 


ְנְסָאו אֶתְכֶם עֶסיזְדוּנְכֶם מִזֶּה וּמַעוּלֶם וְאֶלְ-עוּלֶם! 





*שמים וארץ " 


הרוח 
הַרְנִינוּ₪ 


דור מְשָקץ וּמְשוּמַם! 


לא יו לְבְצר בְּעְדֶן מְקמֶם, 





רק דִּעַת בָּקשו וּלְקולָהּ הָאָזִינ - 


וְּאִין לָהֶם פּח ובְאִין בֶּם מְתם, - 
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לְכַן קרוב יוּם 
מותֶם! 
לא אֶחָד אֶחָד יָמוּתוּ לא בְחֶרֶב ולא בפַגְעִים, 
לא בָזֶקְנָה וּבְשָבְרוּן לב או בְמַחָלָה בְּאֶפָס מָנוּס - 
רְאוּ וְהַבִּיטוּ אֶתאַחַרִית הֶרְגְעִים: 
הָאָדָמָה תִהֶפֶך לָאּקיָנוּס, 


וּבְלַע אוַתֶם, 


ילטיו ורי רוריק יקייר קיר ו, 


וְלַא יְשָאֶר בַּלְתִּי רוּחות מְרְחָפוּת עַליָם בְּאִין חוף 
גּם מִלְאָכִים יָאַסְפוּ כְנָף בְּאֶפֶס מָקוּם לָנוּח: 
אין סְלַע מִתְנַשָא וְעַלָה מְְִהַתְּהוּם שָאִין-לָהּ סוף, 
לְבַעַבוּר תַּת אֶחִיזֶה לָהֶם או מִפָלַט נוף, 
לָהַרְאוּתֶם מְקוּם בְּתוךּ הַשָמָמָה הַנְַּחַת, 
לְעֶת תורם אֶת-הַמְצוּלָה מְמַעַל וּמְתַּחַת 
לבַקֶש מְעַט יַבְּשָה - וָאִין מָחוּז בְּטוּתָ: 
רק תּהו, 
רק בה 
יָקוּם אַחַר וְחָדֶש יִהְיָה עַתָּה לָמוּשָל, 
וְזֶה זָרַע הָאֶדֶם הַכּוּשָל 
וְהָאָרוּר יִמְּחָה. מִכֶּליְהַצְּבָעִים הַנָּהָדּרים 


תּשְאֶר עַלִַפָּנִי הָאְדְמָה רק תְכְלֶת בְּלִימִצְרִים, 








\ 
7 של 
| | 


\לורד בירון ! 


ְּשַם הָאַדְמָה הַנְּכנָה לְהַחָנק בְּיָד הָאקיָנוּסו 
ְּיָם הַתְּהוּם הֶעַתִידָה לְפָעוּר אֶת-כָּל מַעִינוּתִיהָ! 
בָּשֶם הַשָמִים הַהוּפְכִים לְָיָמִים אֶת-כָּל עַנָנִיהֶםו 
בָּשֶם כל-יָכל הַבּרַא וְהרְס! - אַתָּה לאדנודְע, 
אַתָּה הַנוּרָא וְנְסְתֶּר, הַצַל הֶעַצוּם וְגְדוּל, 
דִּבּרנָא עַתֶה אַלִיו לָמָה הַשָחוּק הָאִים 


אֶטֶר זֶה אַתָּה מְשָחַק 


הרוח 
לְמֶהָה ב אֶתְהז 


יפת 
לְאָדָמָה ולְבְנֶיהָ: אְָכָה. 


הרוח 
ההו: ההו. הו 


הרוח נעלם. 


יפת 
רָאוּ מַה-יִתְקְלָס השֶטָן בַּמְצוּקוּת עוּלֶם וּמְלאו, 
בְּהֶָס אַדָמָה הקרוב, שירח הַשְמָש עָלִיה 
ונְצַח לא יסִיף עד הֶחֶם עָלֶיהָ כָּינָפָש חַיָהו 
הגה הָאָרֶץ ישנה כַּאָָר עָלֶיהָ.יטן 
בְָּרָב הָאַחרון בְּטְרֶם יָבואיְָה מַתָהּ אֶלנְכן 
ְה"ְהָמָה כִּי יִהְיוּ עָרִים ויחַּוּ לקראת הַשוּאָהנ 
מה-יש עוד לָאַלָה בַחָיִים, אִסדיוּשָב הַמָּוֶת בְּעִינִיהֶם 
וְאַסינְהֶפּ בְּפִיהֶם הַדִּבָּר וְהְיָה כְדַבַּר יְצוּרִים 
הַהוּלָכִים אֶלִדְעוּלֶם מַת - הַגָּה כַעָנָנִים יִרְאוּ 


רוחות שונים עולים מן המערה. 


שמים וארץ ות 





הַיְחִיד ּמקיף את-פל, אֶתרְבְּבות נָפָש הַחַיָה, 
שָהְְתָה נְשְמָה בְאַפֶ - הז כַּמָה גָשְמַת חַיִים 
תָּחָדּל בְּרְגַע אֶחָד הוי אַתָה הָעוּלֶם הַנְְּדר, 
עטָד צָעִיר כּכָה וּמְעַתָּד לְהְיוּת לְתָל וְלְשְמְמָהו 
אַבִּיטָה בְּלַב קרוּעַ עָלִיף יוּם עַל-יום, 
ְלַיְלָה עַל-לָיל. עַלְמִיף אָבִּיט. וְעַל-לִילוְתִיך 
הַסְּפוּרִים לְמוּעַד מַצָעֶר: לא אוּכָל הַצַל אוַתֶךָ, 
לא אזכָל הַצַל גְּםדאוּתֶהּ, אֶשָר בִּנְלַל אַהַבְתָהּ 
אֶהַבְתִי נם"אותֶף שְבַע: אוּלֶם כִּי חָלָק גִדאָני 
מִנִּי הֶעָפֶר הלֶז, לָכַן לא אוּכָל הָגה 
ְּירְלֶ הַבָּא עָלִיף וְלַבִּי בְּקְרְבִּי לא יָחוש 
כָּמוּ - הוי אַלִי! הַאָמָנֶם תוּכַל - - 
מחריש. 

קול רעש ישמע מן המערה ומצהלות שחוק -- ואחריו יראה רונ 

יפת ' 

-שֶם הֶעָלִיוּן 

מִי אַתְּהז 

הרוח בקול שחוק 

הַהּ! הַהּ! הַה! 


יפת 


הרוח בקול *חוק 
הָהּ! הַהּ! 


יפת 


בְּשֶס הַמבוּל הַקריב ל 


לורד בּירון 





הוי אַחִי, אַלָלִי לָי! בַּמָּה זַכּוּתִי מִכְלְכֶם 

ִּי אָשְאַר אַחֶרִיכֶם חַיו - אי יִהְיוּ הַנָּוּת הַשָלוִים, 
שָשֶם הִָיתִי בעַנָה בְהְית עוד תִקְוְִי לְפָנִיז 
ְאַיָה הַיִּעָרות הַשוּמְמִים, וּנְעִימִים עַדֶן גםְהַמָה, 
שָשָם נוּאַשָתִּי מִמּנָוּ - הַאִמְנֶם תִּהְיָה כָזאת, 

דִּי הַרְזֶה הַנְּטָא וְרֶם עֶם-ראשו הַנּוּצֶץ מִלְמַטֶלָה, 
וְעִינוּ כְּכוּכֶב רְחוּק, יַבָּלע בְּתָהוּם וְעָפָה? 

וְשְמַש הַבּקר לא יסִיף עַד-עוּלֶם עוד לְפָרוּץ קדִימַה 
לְמְחוּת אֶתדמְפְלֶש הֶעָבִים מָעַל-עַפְעַפִּיו הַבְּהִירִים 
ִלְגַל הַיוּם הָאַדִּיר לא יוסִיף לַגַיחַ ְּעֶרֶב 
אֶת-קְדְקר ראשו הַמִעְטֶָר עַטָרֶת חֶלִיפוּת כָּלדְצְבָצִיו? 
לְמִגְדַּל מָאוּר לא יוסִיף לְהָיוּת לְתְבל, נָרְדֶת 
מַלְאָכִים. עָלֶיהָ, היא הַקְרוּבָה אֶל" | החות? 
הַאְמְנֶם הַמִּלָּה ,לא יסִיף" חַקיְקה 

כְּמוּ 55ל, מִלְבַד אָנְחָנוּ פה וְהֶרְמָש, 

אֶשָריצוָה עַלִיהֶם אֶלְהִים אֶתאָבִי להַחִיוּתִ 
ההוּא לא יִבְּצַר מִמָנוּ לְהַצִיל מַמָּוֶת אוּתֶם 
ואַנִי לא ְעַמוּד בִּי כחַ לְמַלֶט אֶת הַנְּחְמָדֶה 
מִבְִּת הָאַדְמָה בְלָה וּלְפַּלְטָהּ מִכּף הכַּלָיןן 

אַשָר יְנָצֶל מְמָנוּ גֶםינְחֶש, הוּא וְאֶשתו; 

לְבַעָבוּר לא יָסוף זרעו וּלְבַעָבוּר יו-יף לְהַמְ 
וְלְנְשף וְלֶשוּף לָנְצַח גְּ"שֶם בְּעוּלֶם הֶהְדֶש, 
בּיים שְיִתְאַבַּך וְיִנְדוּף מִקְרֶב מְצוּלַת הִיָון 

ְהְיָה לְעַבְטִיט מְרְפָד. עַדְעיִי הָעוּלֶם היָשָןּ 
עד-קוּם הַבץ הַמְּלוּחַ וְשֶב וְהְיָה לֶכְדוּר 


חָדֶש לנֶנָד הַשְמָש, - מִצבָה לקַבָר. הָאחָד, 
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סֶצִינָה שָלישית 
מִקְוִם הרים. -- מערה וסלעים צֶם הַקְוְקזוּס, 


יפת *בדו 
שי אַתִֶּן שִמְמוּת עולֶם, אַשֶָר תֶּורנְצַח עליכָך 
וְאַתּ הַמְּעָרָה הַסְּתוּמָה, הַנְּרְאָה כְמוּ לארִתְחֶקר, 
ְאַתֶּס הָהָרִים הַנּפְלִים. וְנּרְאִים כָּבָה ביפְיֶם, 


פה בָנְאון כְָהַהָדָר הָאִים ‏ אַעָר לְסְלָעִים 


ְאשָר לְעַצִים הנָדִים שָסְבְּכוּ עָישָרְשיהָס 
בְּקְרֶב אַבְנִי הַמַקום עָלפֶסְגוּת זָקוּפות וּתְלוּלות, 
צַדִּי תָנוּט בָּרָגֶל, לו יְכְלָה להגִּיע. אַלִיחָן - 


ה הַָּה הָיָה דְמִינְכֶם כְּאָלוּ לָנָצַח הִיִיתֶםו 


וְאוּלֶם בְּעד יָמִים אֶחָדִים, וָאולי בּרְנָעִים. אַחָדִים, 
ְשָנָּה מִרְאִיכֶם וְהִָיתֶם. קְרועִים לָעַד ומְבְקְעִים 
וּרְצוּצִים בְּתְנְרַת מִימַבּוּל, ‏ וְהַמֶעָרָה הזאת הַגִּשֶקְפַה 
כּאָלוּ יוּרְדֶת יִרְכְתָה אֶלעוּלֶם תַּתְתין וְאַחַר, 
וּבָאלָה הַגַּל השוטף וְחַקְרָהּ עדיאחָרִית ְּלִעִמֶקהּ, 
וְדִלְפָן מרקד יקפץ בַּנְקִיקי מְעוּנַת הָארְיָהו 

וְאָדֶם - הוי בָּנִי אָדֶם! הוי בֶּרוּאִים בַּצַלְמִי וּדָמוּתי! 
מי יָבא לבת עָלִיכֶס עַלְקְבְרְכֶם הָאְחֶד לְכְלָכֶס 


חוּץ מִמַנִּי הַבּרָדו מִי עוד יְשָאַר כִּי יִבְכְּה 


"7 א ל ו 
/ ב 
א 
ו 
, 1 א 
0 
. 


ו 
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תְנָנִי וְאַָבְקשו אָנכִי. 


נה 
בָּנִי! אַלתִּירָא לָנפשִ 
הֶרוּהוּת הֶרְעִים גְּם"הָמָה לא יוכלוּ לָנְגוּעַ אֶל-אִיש 
אֶשֶר בְּחַר ב אֶלְהִים. - הָבָה וְנִלָכָה יִחדּו. 
שם 
הַאִם אֶל-אֶהָלִי הָאִיש אֶשָר ל הַבָּנוּת הַשְתִּיז 


נח 
ל כִּי-אָם אֶל-הַמּעָרָה אֶשר עם"הר הקוקזוס. 


נח ושם הולכים. 
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נה ושם באים. 


נח 
אַיָה אֶחִיף יַָת 


שם 

הַָף - כָּכָה דִבַּר 
לְפַגוּעַ בַּדְּרְךף אֶתיָרָד כְּמַשְפָטו תָמִיד יוּם-יום; 
וְאוּלֶם יָרָא אָנכִי כִּיההָטָה מִזָּה אֶתמַצְעָדִיו 
לבא אֶ-אֶהָלִי עָנָה, כִּי לַיַלָה לַיְלָה יְקִיפם 
ִּיינָה מִסָּבִיב לָקְנָּה אֶשֶר שֶדַּד לְפְתָאם. 
או יש כִּייְבוא הַיִּעְרָה לָסוּר מַשֶם אֶל-הַמִצְרָה 


הַפַּתוּחָה אֶל-לָב אַרְרֶט. 


נה 

מַהזֶּה מעַשָהוּ שָמָּה? - 
רע הַמקוּם הִָּה עַלפָּנִי הָאַדְמָה הֶרְצָה, 
וָרוּחוּתד רָעִים מַאֶדֶם שָבְעָה וְשָבְעִים שֶם שוכָנִים, 
עוד חֶשֶקה נַפַשל בַנַּעָרֶה בַּת שְבָט אַרוּרזאֶלהִים 
אַשֶר נַבְצְרָה מִמָּוּ לְאֶרְשֶה, לו גַם חָפְצָה - 
ְהַיא הַן מָאן תְּמָאן. הוי לְבָנִי אָדֶם חַטְאִיםו 
ִּייהַנָּה נִַדָּמִי וּבְשָרִי, אֶשֶר אֶלנְכוּן יּדְע 
ִּי נָחִָּף הַגוּרֶל עַל-אֶדֶם וְרְעִים הַיָמִים הַבְּאִים 
וּקְרוּבָה הַשואֶה כָכֶה - וְהוּא לא יוכָל לְמְנוּעַ 
מִנַּפְש הַתְּאָוָה הִזְּרָה! הּרְנִינָא אֶתהַדרך: 


עָלִינוּ לְבַקש אותו. 
. % 


שם 


אַללְףּ, אָבִי, אַל"ְתַל* 
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יי 
יָמִים בַּבְדִי צַצלוּת וְלָילוּת תְּנוּמָה מְתוּקה 
בְּאֶפַס קץ וְתְכְלִית, שָלום! מַה-זֶּה שָלוּם? 
רַק שָקט שְמְמוּת מִדְבָּר, רק דּמְמַת יְעַר עָנת 
אֶשֶר רְנֶָל בו לא דֶרְכָה, ורק כִּי לְפְעָמִים 
תִּהְלְפַהוּ רוּחַ סְעְרָה וְיִלְלָה בִיְֶפּארוּתָיו - 
כְכָה יִהְיָה רוּחִי הַקודר בי וזעף 
ְעַיף עַדדבְּלִי תִכְלָה. - מָלְאָה הָאֶרֶץ חֶמֶס 
וְאותוּת וּמוּפְתִים רַבִּים מִנַּבְּאִים מְְִשָמִים 
כִּי קץ כְּליבְּשָר בָּא וְכֶליהַיְקוּם יִמְחָה 
מַעַלדהְאְדְמָה סְבִיב. הוי עַנָה חָמְדַּת נַפָשָי! 
כִּיתְבוּא עַת הַפַּחָדִים וְנְבְקְעוּ מִעָיָנוּת מְּהוּמוּת 
עַםאָרבּות הַשָמִים, מִיַמָן וְאֶ יָכלִ 
לְנוּחַ אֶז עַל-לְבִּי וְלְחָסוּת מְְִהַמבּוּל - 
זֶה-לְבִּי אֶשֶר הָמָה לְף הַנֶּם, וְהִנֶּס יְהָמָה 
שָבְעָתִים כָּכָה, אִם אֶף - - הוי אַלָי מִייִתַן 
וְעָלִיהָ יָפְסַח קַצפִֶּ' בְּקֶרֶב הָעַדָה הֶרְעָה 
רַק היא לְבַדֶּה זכָּה, כְּכּכֶב בִּיְְהָעָבִים 
אֶשֶר כָּבּות לא יוכְלוּהוּ וְרָק יָעִיבוּהוּ רְגַע. 
הוי עָנָה חָמְדַּת נַפְשִי כַּמֶּה-אָמַרְתִּי. לְהעָרִיצף, 
ְאַתָ לא חָפַצְת - וְעַתָּה רק עוד הַצִילף חָפַּצְתִ 
לרְאוַתַ חַיָה בְּכָסוּת הַמּבּוּל אֶתפָּנִי הָאָדְמָה 
וּבַעָלוּת לוְיָתֶָן מִבִּינוּת לְסְלָעִים וְאַפְסִי תְהומות 
וּבְאִין 15 מַפְרִיע הָיָה לאָדוּני יְדְזָה בְּאִין חוף 
בְּקְרֶב עוּלם הַמִּים, וְהֶשְתְּאָה אֶל-נָפְשוּ גַסיהוּא 


לְמַרְאָה מִמְלַכְתו הַזאת שְאִין-לָהּ כֶּלגְבוּל וְאַחָרִית. 


יפת הולך. 
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יפת 
אָנַסָה לש אֶתרוּחִי הַקוּדַר 


00 בְּאסַל קִדַר כְּמוהוּ. אָבָל הַמְּקוּם שָמָּה 


ְאָבֶל גְּאָנְכִי. 0 
\ 4% 
2 
יהלד 
ואולֶם הן נוּרְָא הַמקוּם: : 2 
קולות וָרוּחוּת זַרִים מְמַלְאִים אוּתו חַרְדות. , 


תְּלי וְאַלְכָה עַמֶך. 


. יפת | / ₪ 
לא, יָרָד; בָּטַח בִּי וְהַאָמן , 


. ִּי רָצָה לא אֶחֶרש בְּלְבִּי, וְכן לא אִיִרָא כָלרְעָה. 


ירד - 


וְאוּלֶם הֶרוּחוּת הֶרְעוּת יִשְטְמוּף עָלדאַחַת שְבַע, 4 
יען לא תִחַד בּקְהֶלֶן. רְחַקְינָא מְהֶן וּנְתִיבְתֶן / 


או תְרְלִי וצל לִימִינְף. 


0 יפת 
לא אַחַת מְאֶלָה, יִרָד. 


לָבְדִּי עָלִי לָלָכֶת. 


ירד 
ִּידעַתָּה קלוםח עֶלֶי! 
ירד הולך. 
יפת לבדו 
שֶלום! בְּקְשְתּיו רַבַּת לְדַעַת אַיָה יְמָצָא, 
בָּאַהָבָה - וְעַל-פִי אַהָבָה; אוּלי לָהּ הוּא גָאוָה. 


א הַנָּה תַחְתִּיו בָּאלִי רגֶז לב וְתִמְהוּן רוּחַ, 
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לא אֶחֶפץ כִּי אֶחוּש כָמוּך, ולו גַם שָקל ישקל 
ליכי עַשָרֶת מונים כְּלאַעָר יָשְקלוּ לְאָבִינו 
חַלָף כָּלדעְדְרִי צאנּ בְּבַא בָנִי קין אַלִיו 

וְעַמָּם יָבִיאוּ הַמְחִיר. אֶתִדרְבִּי מִפִּכְתֶּס הַכְבָדֶה, 
הֶעָפַר הַצַהב הֶרְב, לְהַחְלִיפוּ עָמְנוּ בַצאן, 

כָּאָלוּ הַדּמן הַָּז רע צַבַע וְאִין-בּוּ כָלמוּעָיל, 

זֶה קיא הָאדְמָה הַנִּתְעָב, יש ער ויקר 1% לְקְחְתוּ 
בַּתְמוּדת חֶלֶב וְצָמֶר וּבְשָר וּפֶרִי וְכֶלדְּבֶר, 

שיפ היד לנו וְהַשָדָה. - לך-לָהּ. יפתו 

אַנְחוּתִיף שלח ל5כִּכְבִים כִּלְלַת זְאָבִים לַ5ָבְנָה - 


אַך פִּדְלִי וְאלך ?נוּחַ. 


יפת 
אֶת-זאת חָפַּצְתִּי. גֶדאָנִי, 


לו רק יְכלְתִּי לֶנוּחַ. 


ירדח 


הִַלֶךָ מזֶה לָאהָלִיך 


יפת 
לא, יִרְד, כִּידאָם אֶל-הַמְּעָרָה אַלְךּ, אֶשר מוצְאֶהּ 
פֶּתוּחַ - כַּן יאמְרוּ - אֶלְִעוּלֶם תִּחְתוּן מִפָנִים הָאָדְמָה, 
לְבְעָבוּר תִּתְּהּ לְרוּחוּת הַפָּנִימִיות לְצָאת מְשָמָה, 


בּעָלוּתֶן יהַתְהַלך בְּאָרֶץ. 


ירד 
לָמָה לְף כָּליזאת1 


מַה"שֶם תבקשו 
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ו .בר וו 
הָם הַמַגִּידִים לי בָּרוּר כִּי תָאָהַב נַפָשָהּ אֶתאֶחַר, 


יפת 
הַאְמְנֶם אף לאכ עַנָ: הַיא רק אֶמֶיהָ אהָבֶת. 


ירד 
ְהִי אשָרייְהְיָה הגְאָהָב - אִם אוּתְף אהָבֶת אִנְנָת 


וּמַה-לְך יוְעִיל בָּלזֶה 


יפת 
צְדַקְתּ, לא יעִיל; וְאוּלֶם 


רוּח הוּא בִי וְאֶהֶב. 


לפת 
ְָּה. עְשִיתִי גִדאָנִ. 
וִתָּה כִּראָהב חָדַלְתָ, א% תַחֶשב כִּיהאִינּ עוד אהָב, 


הַהוּטַב לְךּ עָתָה 


ירד 
ְְַּהוּא, 
יפת 
ִּיַעַתָּה צר-לי עָלָיף. 
ירד 
פָלִי! וּמַדּוְעָז 
יפת 


ֶּיהַָה בְזָה אֶשֶר הוטב כְףּ, 


לָקַח מִעַמְף כָּלזָה הָשָה לְאָמְלָל אותִי. 


ירד 
לַע ?י אִינְוּ זוּלְתִי פרִי לַבּף הסער. 


12 ?ודד בירוץ 


צר-לי גַם בְָּרְתֶף. 
"יר 
תִּעָדֶהנָא גְאוּנָהּ וְנְבְחָה; 
וּגָאוּנִי אָנִי נַם"הוּא יִסְמְכָנִי לְשָאת אֶתִלְעַגְהּ, 
אולי עוד תְּבוּא לָהּ עֶת וְלֶקְחָה מַעָמָהּ נקם. 


יפת 
הָישיכִּי מַחַשְבָה בָואת תתן בלב שְמְחָה 


ל 
לא שַמַחָה וְגֶם-לא מִכָאוּב. אַהבָתִּי אותָהּ מָאד, 
ויוּתַר עוד אָהַבְתִּיהָ, לו מִצְאָה אַהָבְתִי אֶהַבַה 
וְאוּלֶם אַרְפָּה מַמַנָּה: תִּלְךְנָא לְקראת גורְלָהּ, 
אַם תִאָמִין כִּיכְכָה ?ה יִיטַב מַעַתָה. 
יפת 
גוּרְלָהּ אָמַרְתֶז 


ירד 
יש שַרְש וְסְבָּה לי לְחָשב, כִּי אַהב תאהָב אַחָר. 


יפת 
שָנְהז 
מ 


"ה 
לא הָיא; אַחוּתָהּ, 


יפת 
מי-אַפוא הַלָז אַשֶר-ְתּאמרְזָ 
הד 


א אַדַע. וְאוֶּם מִרְאֶיהָ, האףיכִי. לא דָבָרִיה, 





סְצִינָה שַניָה 
'ר4 ויפת באים. 
יר 
אַל-תאמר נואֶש. לכָמָה תִתְשוּטֶט אָנָה וְאָנָה 
ְתוּסִיף עַל-ְדְּמְמַת ליְלָה גַם אֶתדָּמְמֶתְף אַתָּה 
וְאֶת-עִינְף הַטוּבֶּלֶה בַדְמָעות תְּטָא אֶל-הַכּוְכָבִיסז 
הַמָה לא יוּכְלוּ עַזר-לְךף. 
לפת 
אַ הַמָה יָרַכְכוּ אֶת-כָּאָבִי - 
אוּלִי עַתָּה מִבִּיטָה גםהִיא בָהַמָה כְמוּנִי. 
אַדַמָה כִי יָצוּר יָפָה יָיףת שְבְעָתִים כְּכָה 
מַדִּי אָשָר יִבִּיט לִיפִי - לִיפִי הַנַּצַח, שָאִין-לו 


אַחָרִית. הוי פַנָה! 


ירד 
היא הן לא מְאֶהָבְָ 


יפת 
אוּיָהן 


ירד 
ְגַם אֶהֶלִיבְ = הִגְּאָה תַבְעַט בִּי כְכָה. 


אתקופה 1 גג 


לורד בירון 





ענה 
הַם בָּאִים! הוּא בָא' עזָאֶל! - 


אהליבמה 
מַה-שָאַלְתִי 

לעוף לְקָרָאתֶם! מִיין לי כְנָפִִם 
לְשָאת לְמָרוּם אותי, וּבְעוּדֶם בַּחָצִי הַשְמִיִם 


לו עַלְלָב שַמְחִיזִי פּתָאם הַתְַפלְתּ 


ענה 

ְאִינָאו הַנָּה הָצִיתוּ כָּליהַמּעָרֶב בְּאָש לְהָבָה 
ְּטְקִיעַת שָמָש שַנְיָה. שָאִי עִיניָף וְהַבִּיטִיי 
ַלמְרוּם ראש הָאַרֶרְט עַליהַפְסנָה הַגְּעַזבָה 

ְּקְשֶת צְבוּעָה וַעַנְגָה יָרְדֶה שֶָם לָאֶטִי: 
רק שָרִיד הוּא מָאוּר נָתִיבֶם זה הַגּוּצֶץ, 
וְהוּא הַמָּאִיר כָּכָה! עַתָּה הוּא מִתְפוצֶץ! - 

רְאִי, שָב הַלִיְלָה לָהָיוּת! - הָיָה כְּקְצַף מִתְחוּלָל 
אַשָר יְדְפּוּק אוּתו בשוטו לְְיָמֶן זֶה מִלְפָניו 

מִסְתֶר זְבוּלוּ הַנָּחְבָּא, לָעַת אֶשַר הוא מִסְתולל 
ְּאִי הַמ הֶחֶלָק לְמַעָלָה, בְּטֶרֶם יָנוּס 
ּבְטְרֶם יָשוּב שָנִית בְּחפְזן אֶלאִיתָנִיו 


עמק צָמק בְּמקוּםישֶם נִרְדַּם מִקור אוקיָנוּס. 


אהליבמה 
הנה נְגְעו. אֶ-הָאדְמָה שַמְחַי 


ענה 


הולכים. 
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לְהְָחַם בו אַם-הוּא יִלְחֶם בנ עְמֶּףְ 
אוּכַל לְחַלַק 5ל, וְגַם מְכָאוב לְעוּלְמָים, 
לְחַלָק חַיִּי עָמִּי רוּחַ מְמָּרוּם הַקִימֶךְּ - 
וַאָנִי אַלְמוּתְף עָמְך לא אֶחְפוץ לְחַלַק בִּשֶמְחָהו 
לאו וְלוּ הַנָחָש יָשָכַנִי אֶלֶף פַּעָמִים, 
וְלוּ אַתּה הוּא הַנֶּחש - הַתְפַּתָּילְךּ, הַתְפְּתָּל 
עַל-בְּשָרִי סָבִיב סָבִיב! וַאַנִי אֶשְחַק רק וְאהַתָּל 
לא אַקַללְּ: אַתֶרפק לְתְמִי 
ְלִיף בְּחְמִי 
כָּוּ - - רק רָד מָשֶם 
וּבְחין אַהָבַת בַּת"בְָּר וְדֶם 
לְבֶָאַלְמוּת. וְאָם"יש פּעַנְגיּת יוּתַר בּרְמָה 


מַאַשֶר פה תוּכַל תֶּת וְקְחַת - הָשָאָר שָמָה! 


ענה 
אַחוּתִי! אחותי! רְאִיתִי אוּתֶם מְעוּפָפִים, 


ְּתִיבֶם מִזְהִיר. אַחָרִיהֶם בְּחַשָכָה כְפְתִיל חוט פָז. 


אהליבמה 
מַפָנִי משק כִּנְפִיהֶם הָעָבִים הוּלְכִים וְרוּפְפִים, 


כָּאָוּ עַלָה הַשָחַר וְהַלַיְלָה נָס וְגֶז. 


ענה 
לו רק רְאה רְאֶה אָבִינוּ הָחזּן הַלז 


אהליבמה 
כּיהאָז בָּלָבּוּ אָמַר: עֶלָה פְתָאם יָרַחַ, 
כִּי אֶחָד קוסֶם הֶשָבִּיעוּ, וְהוּא פה מִתְלְקה 


טרם בוא לו מועַד וְשאַף וְזורְחָ. 
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כִי-עָתָה רד וְחַלַק עַמִּי אֶתגוּרְלָיו י 
אַדאָנְנֶם מִַעָפֶר נוצַרְפִּי. אָנִי. 
וְאַתָה מִנִּיזְהַר 
הַוצֶץ פִּרשְבְצָה מִבָּרק פָנִי הְְאי 
הַפָּרוּש עַל-נְחַל עָדֶן לָטהר - 
א הַנָּה נִם"אַלְמוּתְךָ לא יוּכַל אַהֶבָה תַּת לי 
אַשֶר ינְדַּל זִיוָה מִזָּיו אַהַבְתִי הַבְּהִיר, 
הַגָּה קְרֶן אור בִּי, 
וְהַיא אַףאָמְנֶם עְצוּרָה עוד מִהָאִיר, 
אַד בִּי אֶלהִים הַצִיתָהּ וְאוּרְ זה הַמְּהִיר, 
עוד טְמוּנָה הָיא חַתוּמָה: -- הַן מָוֶת וּנְהִי 
הַנְחִילַתְנוּ חוָּה אִמָּנוּ - וְאוּלֶם לְבִּי לא הֶרָד 
מַהַלְחַם בָּאלָה. וְאָם קצְרִים חַיִּי- הָזאת היא 
סַבָּה לְף כִּי מַעָלִי תִּפָּרְד 
בְּדְאַלְמוּת אַתָּה-וְאָנִי כְמוּף - רְאָה, אֶחוּעָה - = 
אֶחוּשָה כִּי אַלְמוּתִי יִנְבַּר בִּי וְיִכְרִיעַ 
ָּלֶמָל וְכָדְמְצָה וְכֶלְיִרְאֶה וּמַכָּה אָנוּשָה; 
כְּרעַם מִתְּהומוּת נֶצַח בְּאֶזְנִי קול יָרִיעַ 
וְיבשַר לי דְבַראָמֶת: ,חייף חָיִי. עַלְמִים" 
אָם יְהֶיוּ גִסְחַיּי נַחַת - 
אֶת-זַאת לא יָדְעְתִּי וְלַא אֶחֶפוץ כִּי אֶדְעָה 
סוד זֶה אֶל הַצפִּינוּ הַנוּתַן לי הַיָמִים, 
וְהוּא בְּעָבִים כָּסָה נַם"הַטוּב וְנֶם הֶרְעָה. 
אַּ אותִי וְאותֶךָ עַדדְעולֶם לא יוּכָל כָּלוּת פַשֶהַת; 
לָהָמִיר אוּתְנוּ יוּכָל, אַךְּ לא לְבַלותָנו 


בִּי עַצְמָנוּ עָצֶם נְצַח, וְשוּמָה הָיא עָלִינוּ 


\ 
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בֶּים חָרון עָבֶרָה וְזַעַם 
אָבד עָדְן מִמָּנוּ וּמָשופ וְטוּב כָּלדטְעס 
וְהַמָּה נוּתְרוּ לָנוּ רק עוד בַּחָלומוּתַיגה. 
הַבָּה הֶרְגַע בָּא 
אַשָר פִּיף לי יָגִיד כִּירעוד לא אָבַדְנוּ כָלָה. := 
הַגֶּלָה, הִגְּלַהנָא, 
מלְאֶךּ. 
אַתָּה עְזְאֶל חַמוּדִי שָבָה עַמִּי רק פה, הוי שְבָה, 


וַַזְביגָא. שֶם הְַכְבִים לְאוּרֶם לְבַדֶּם לְמְעָלָה. 


אהליבמה 
שמְחִיזִי! 
מִמֶקוםשם 
אַתָּה מוּשָל בג רקיע רֶם - 
או נָלְחֶם עֶם-רוּחות אֶשָרלְבֶּם עָמַד בָּם 
לָרִיב אֶל-ְהַלָ 
אֶל-בּרָא כָּלהַמִלוּכוּת, עַל-אדות שלטון וּמְלוּכָה;ּ - 
או ,שוב לְפִּי" תִּקְרָא לְּכוּכֶב תּעָה מִ-הַמּסְלָה, 
הַנַּחְפָז וָרֶץ לקראת תָּהוּם, שָשֶם לן אַחָרִית עָרוּכָה, = י 
כִּי בְנְפוּל הָעוּלֶם הַזָּה וְחֶלַק עמו אָז 
אֶת-גורַל נִפְלוּ הַנוּרָא כֶּלחַי שֶם עַל-עְפָרוּ; - 
או אַתֶּה מִתְחִבָּר לַכְּרוּבִים הַקְטָנִּים הַשָרִים תְּהַלָה 
ענת תמר בִנִיהֶם לְָאֶל אֶתְנִפְלָאות הָדָרּ - 
שָמְחִיזִי! ( 
ל אֶקְרָא, לף אוחיל, ?ף לבדף אָנִי אֶהָבֶת. 
רַבִּים מִשְפְחוִים לָף-אֶף אָנִי לא זָה מִסְעָלֶ 


אִם רוּחַי עָד-לְהַטוּתְף אַחָרִי עז מִרְהָבֶת - 
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אַך זכר כִּאַתָה לי הִָי לְמְקוּר פָּבְֶכָה, 
= | הַן אַתָּה - אזי מִייְתּן וְהָה כָּמ הוַתִי 
לא תָדַעַ עַדעוּלְמִי נְצַח ולא תְחוּש נָפָש זוּלָתִי -=. 
הַן אַפָּה צְדֶן לא יַָעְתּ מעודֶף אֶתמַר הַדְּמָעוּת. 
שָנותֶיף שָנוּת עולְמִי עוּלְמִים, לא חולפות הַן ולא נעותצ 
הוד יפִי בְבָלִי כָּליְרְאשִית וְאמָרִית עַלִיף זוּבְחָ 
מִלְבַד הְאהַבָה אִין-דְּבֶר תַּחַתפָנִי הִיִרְחַ 
אַשֶר בו נָדְמָה שָנִינוּ - וְאוּלֶם הַלא תְעִידְנִי 
ִּי נָפָש אהָבֶת כָּמוּנִי וּבְכֶל-אָשֶר עינף תִרְאָנִי 
אִין קָנִית עְלַפָּנִי הָאַדְמָה שָכְּכָה בצר תִּתִיפָחָ: 
מִתְהַלַ אַתָּה בַמְרוּמִים, מַבִּיט וְראֶה אַתֶּה 
אֶתזֶה שָעְשָה אותְף גָּדּל וְאדִיר לְפְנִיו 
שָעְטָנִי אוּתִי קטנָה וּשְפְלָה וְחַתָה, 
מְקוּם. שֶםלִי בִיְאָזָה שְגָּרשֶם מגן עִדְנִיו -- 
א מַלְאָּ. מִמרוּם מעונ 
שְמְעָנִי וְהַטילִי אָזְנְּ 
אֶהַבְתָּ אוּתִי - וְאָנכִי, רְאֶה, לא אוּכָל למוּת 
עַד-אֶם יָדַעְתִּי הַדְּבֶר (וְהוּא יָמִיתָנִי אִם אֶדְע 
אָם אָמָת כִּי אַמָה, בְְאַלְמוּת, הַמְהַלְך בּנְצְחִי בָּרְמוּת 
הַשֶכַּחְת מִלַבִּף אֶת"זה, שָמָּוֶת גוּרְלָה מִלַדָה 
וָאֶשָר עס כָּל-זאת לא תוכַל מְהַרְפּוּת לָאַהָבֶף עַד"עוּלֶם 
עַזֶה אַהְבַת הְאָדֶם הֶאהָב בָּעָון וָפַחַד - 
ְאפָה, רְאַהנָא, גַסרְגַע לא יִחְדּל מִקְרְבִּי שָאין קִילֶם 
וּקְרְבוּת יְעַרְכוּ בִי-: הוי סְלַחנָא, מַלְאָכִי, הַפּעםי 
לָנְעַרָה מִזֶּרַע אֶדֶם עַלמַהְשָבוּת לְבָּהּ יָחַדו 


הַן יָגין הָיָה מָלָקנו; 


"יאוי 
וצב 
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ִּי כָּאָבי לָנְַח יאָריך. הַדְכְּכָה, יְְעְתִי, יְאָרִי 
גּםכְּאָבִי אָנכִי אַחְרִיו, לו מִלְאֶּךָ הָיִיתִי אָנִי 
וְהוּא בְּרְאָדֶם מִצְפֶר. 
אהליבמה 
טוב מִזָּה לו תאמְרִי, 
בי בְחר יִבְחַר לו אֶז אֶת-אַחַת מִבָּנוּת הָאַדְמָה, 


ואה אַתזאת אַחָרִיף כְאָָבוּ פָנִים. אתֶףָּ. 


ענה 
ויהי כּכְבָה ִהיָה, וְהִיא חָאֶהְבַה בַתָמִים, 


אָז ייטב גְּסְזָה שְבְצְתִים מְאַשָר יַבְבָּנִי לָנְצַח. 


אהליבמה 
וָאָנִי ל זאת הָשַבְתִּי עַל-אַהָבַת שְמְחִיזִי. אוּתִי 
ְאָלוּ נַדמַלָאֶף יִהְיָה, רק גָּרש גְרַשְתִּיר מִלְפָני. 


אַך הָבִי וְנַשָבָּע אותֶם! - כִּיהָנָה הַמּעָד זֶה-בָּא. 


ענה 
מַלְאֶךּ! 
מַגִלְגַל רָקִיעַ מְעּנָך - 
וִיהִי אִידְיְהְיָה הַכּוכֶב, שָשֶם אֶתדאוּרְף תִּגִּיה: 
ויהי כִּידבִינוּת ,הַשָבְעָה" אֶת-זְבוּלֶּ שַמְתָּ בָּרְמוּת; 
או צָמק בַּשָמִי הַשָמַיִם, בַּתְהימוּת-עַד בַעַלָמוּת, 
או רַחלק בִּמְרְחָבִי נְצח קיּדְרִים אֶתעוּפְף תִבְבִּיה 
וּתֶרְדִּף בְּבֶרק כְּנְפִיף מַלְפָנִיף כּדוּרִי עולָמות - 
הַטלִי מַשֶם אֶת אנ - 
ֶבֶרצָא הַנפֶש הַלזו. שָכְּבָה יָקְתּ: לָהּ, בְּכָו 


ולו ג בָּאין נָחָשָבְתִּי בְּעִינִיף אָנִי וְנְשְמְתִ, 


| לורד בירון 


וו וו 020000ת--= 


ַזְאַל יוְתַר מַאֶהָבִי אֶת - - רִמַּת, רַבַּת אָהַבְתִּיו 


מַההָיָה. עָלָבִּי לְהַגִּיד - רק איןְזאת הָיִיתִי לְחוטַאתו 


אהליבמה 
אַיך אָפוּא תִהֶשֶב לְחיטָאת הוּפֶש אֶשֶר אהָכֶת 


יצוּר מִיצָרִי | שָמִים? 


ענה 
אוּלֶס רְאִי, אֶהָלִיבְמָה: 
מִעטְתִי מאַהב. אֶלהִינוּ. מָאֶז יָאֶהָבָנִי מִלְאָכו - 
ְזָה לא טוב. יָדַצְתִּי כּייאָוָן לא אֶפְעַל, וְאוּלֶם 
ְּנִפְשִי בְקרְבִּי אָחוּש אַלְפִי. מַרְאִים, וְהָמָה 


לא אותות לנְפָש יְשָרָה. 


אהליבמה 
בִַּתָה קומי וקחַילף 


מִילְדִי 


עָפַר לְאִיש וּשְבִי עַלְמְלַאכְתִּ וסוט 
ית יָאֶהָבְּ מָאד, זֶהיְמִים. עַלָמִים יְאְהָבךּ: 


הרל וילדי ל עפרו 


ענה 
אב אֶהַבְתִּי עזְּאל 
ולוּ גַם הָיָה מִעָפֶר, וְאוּלֶם בְלַבִי אָנִילָה 
עַלאָשָר אִַינָּ. כְזָה - וַאָנִי לא אֶחִיָה. אַחָרִיו. 
אַם אֶשִים עַל-לב כִּי כָנפִיו ו אָשָר נְצַח תִהָיִינָת. 
ִרְהַפְנָה בְאַחִָית היָמִים עַלַ"ְקְבֶר הַלְדָּה הַדּפָה 
ְלִידַת עָפֶר וְאַפֶר, שכְּכָה הָעָרִיצָה אותו 
ְּהעָרִיץ הוא אֶת-הָעָלִיין, אֶז בַּלָהוּת הַמָוֶת תִקטנָה 


בְּעִינִי צַל-אַחַת שָבַע. אֶבָל רק צָלָיו חְמַלְתֶּי 


סָצִינָה רְאשוּנָה 


מקום יערות והרים בסביבי אַרְרַט. - העת: חצות הלילה, 


- 


ענה ואהליבמה באות. 


ענה 

אָבִינוּ ישן: זֶהדהוּא הַמוּעַד אַשָר הַסְכִּינּ 
מְאַהָבִינוּ לָרָדֶת אַלִינוּ הַנָּה כְּפְעַם בְּפְעַם 
מִבּעַד לַעָבִי הַָנֶן אַטֶר עַל"סלָעי אְָרְט: - 


מה"צופק לְבִּי בְּקְרְבּיו 


אהליבמה 
הָבִי וְנָחַל עַתָּה 
אֶת-דְּבַר הַשָבִּיעַנוּ אוַתֶם. 


ענה 
= הַכְבִים הַסְתִירוּ פְנִיהֶ. 
כָּל-בְּשָרִי יִרְעַד - 


אהליבמה 
בְּטָרִי: וְאוּלֶם. לא מִיְִאֶה, 
ביא פָן יִתְמהְמָהו. | 


ענה 
אֶחתִי, אָמְנֶם אָהַבְתִי 








נפשות הדרמה 


מלאכים: 
שָמְחִיזִי. 


ְזָאָל. 


רְפָאֶל, מלאך הפנים. 


גברים; 


נח ובניו. 
ו 


לת 


נשים: 





שמים וארץ 


מיספרירם 


מ את 


לורד בירון 


יסד על הפסוקים בראשית ו': .ויהי... | ויראו בני האלהים 
. 


אתיבנות האדם כי טכת הָנה ויקחו להם נשים מפל אשר בתרו". 


*ונָשִים מְבְכּות אֶתמאהָבִיהָן הדִימוּנִים> 
קוּלִירִיּגִ'י. 


מתרגם מאנגלית 


על-ידי דוד פרישמן 
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- שפרה בת סרד! הנה אנכי משביע אוּתְך עתח, וְאֶַת שמעי: אם לא 
שכב איש אותֶך מבלעדי איש אם לא שָטִית בטְמאָה תחת אישף - הַנּקי 
מן המים המרים המאָררים האלה. ואם שָטִית תחת איש ואם נָטְמַאת ואם נתן 
איש בֶּך את שְָכְבתּוּ מבלעדי אישף - - 

האשה האמללה נסתה לשים את אצבעותיה באזניה לבלתי שמוע; פניה 
נעוו מאד למשמע המלים הנוראות, ואולם הכהן שלח במנוחה את כף ידו 
וָיסר את אצבעותיה מתוך אזניה ויורידן, ואחרי-כן הוסיף ויקרא, ואת כל 
מלה ומלה הבדיל לבדה וידבר אותה מְפרְש: 

-- ואם - נתן - איש - בֶּף - את - שָכְבָת -- מבלעדי - אישף - יתן אדני 
אוז1 לַפֶלָה ולשבועה בתוך עִמִךְּ, יראה כל העם מסביב בנפול יִרְכָךָ וּבְצְבוּת 
בָּטֶנֶךָ, יבאוּ המים המאָררים האלה בְּמַעַי וצבתה בַטַנִ ונפלה יָרְכךּ - ועתה 
עָנִי ואָמרי: אמן! אמן! 
כקול חלחול נשמע מפי האשה, צרוד וּמְצרֶר, ואיש לא שמע את 
אשר ענתה. ואולם הכהן גער בה, ואז ענתה מְפרְש בדממה: אמן! 

- לא!-- קרא הכהן - אָמרי פעמים: אמן, אמן! 

והאשה ענתה בקול מלחשים, ואולם קולה נשמע הפעם, ותאמר: אמן, 
אמן! 

והכהן נגש לאטו ובצעדים מדודים ויכתוב את כל דברי האֶלות בדין 
על מגָלת עור וְיָשָם את העור במים המרים, ויינקו המים החריפים את הדיו 
וימחוה, ואחר-כן נגש שנית אל האשה, ואולם האשה לא ידעה עוד את 
הנעשה בה. גלגלים שחורים וְאדְמים וכחָלים החלו להתגלגל לנגד עיניה 
וניצוצי-אַש עפו לפניה, והיא לא ראתה ולא שמעה עוד דבר. 

והכהן לקח מיד האשה את מנחת הקרבן אשר על כף ידה, והניף 
את המנחה במעל ידיו ואת עיניו הָעָוָה למרום, ואחר-כן קמץ מן המנחה 
את האזכּרה המעטה אשר שומה עליו להבעיר באש והקטיר את המעט הזה 
אל המזבח, ואחרי"כן פנה לקחת את המים אשר בכלי-החרש - - 

ברגע ההוא נפלה האשה מלוא קומתה אחורנית ארצה. 

הכהן נְסה להקימה ולא יכול, כי לא היה בה רוח חיים. 

ואיעזר השתער פתאם על גופת האשה ויאחז בה, והוא קורא בקול 
לא-אדם: - סֶלחי לי! אני האֶשַם ואַתּ הַצַדִּיקה, אנחנו כלנו הרשענו לך, 
ואַתּ סֶלְחִי! 

ההמון נפוץ מעט מעט. 

ואילכ הכהן עמד קוממיו. וישא את כפיו ויאמר: - אלהים נתן 
ואלהים לקח - יהי שַם אלהים מברך! - ואחר-כן פנה וילך לאטו בצעדים 
מדודים. 


כב ם 


ג 
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ובמנוח;: -- לעת מחר השלישית תכיני את מנחת הקנאות אשר תביאי; 
עשירית האיפה קמח שעורים. אַל תצקי שמן ואל תשימי לבונה. - ואחר- 
כן מֶהר ויִצַא, 

ב * 


* 


כחולמת הלכה אחרי בעלה. קהל גדול נאסף אחריהם וילכו גם הם 
בהְָבָא האיש את אשתו אל הכהן. 

הכהן עמד קוממיות, לא נע ולא זע וענו לא ר בראותו את 
האשה קִרְבָה אליו, וברגז קול דִּבּר אל האיש ויאמר: --/ | שבעת ימים 
עלינו לחכות. שבעת ימים תשב שפרה בת סרד בתצר המטרה באהל מועד לבדה 
להתחטא לפני אלהים בטרם בוא יום הפקדה. 

ושבעת ימים ושבעת לילות ישבה שפרה בת סרד בחצר המטרה 
באהל נשים לבדה, והכהן סר אליה מדי ערב בערב לנסות אליה דבר:- 
תדבר-נא אליו דבר טוב אחד, ואז יעביר את אשמת בעלה מעליה - והכל 
ישוב להיות כבראשונה. ואולם האשה ישבה כאֶלְּמַת ולא ענתה אותו דבר. 
ביום השביעי נגש אליה ויחזק בה - אז צַעַקה צִעָקה גדולה והוא מהר 
וַיצא. 

וביום השמיני הגישו אותה לפני אלהים לעשות לה את המשפט. 

קהל גדול שבעתים מן הקהל הראשון נאסף מסביב. מימִינה עמד 
איעזר וראשו מוּרד לארץ ומשמאלה הכהן. האשה היתה באין לָבוּש על 
בשרה ורק כתנת-בד לבנה כסתה את מערומיה, וַתִּרְאָה בעיני הקהל בַּכְּתנָת 
האיפה והלבֶנה הזאת גבוהה פי שנים בקומתה, ואולם פניה הלבינו שבעתים 
מן הכָּתנת. 

והכהן לבוש את המצנפת ואת החשן ואת האבנט, והוא עושה את 
מלאכתו מלאכת אנשים מלֶמדה ומנוחתו מנוחה נפלאה ושלמה: - בכלי-חרש 
שאב מים קדושים מן המים אשר בחצר המטרה ומן העפר אשר בקרקע 
המשכן חפר ויִּשֶם אל המים. 

אז העמיד את האשה, והיא כמעט לא יכלה עָמוּד, כי התמוטטה, 
ואחרי"כן פָּרַע את ראשה -וגלי יִם שערות שטפו פתאם ויתפרצו ויָרדו 
ארצה ויגיעו עד הקרקע, וישָפכו גם על-פני הקרקע כמלוא זרת אחת. כל 
הקהל מסביב השתומם אל המראה. שערות ארְכות כאלה לא נראו עוד על 
קדקד ראש אשה עד היום ההוא. 

והאשה עומדת ומתחזקת לבלתי תפול ועל כפיה מנחת הזפרון לַקְנָּאוּת, 
והכהן עומד על צדה ובידו המים המרים המאָררים. 

והקהל נדחף הלוך וְהִַדְּחַף אל האשה ואל הכהן ואל האיש. איעזר 
עומד ומביט ועיניו תועות מסביב ובהֶצָמדן רגע אל פני אשתו לא יכיר 
את מראיה. שפרה עומדת וראשה מוּרד לארץ ועיניה תקועות בקרקע, לא 
תניד עפעף ולא תדע את אשר יִעֶשָה פה. והכהן עומד קוממיות, עיניו 
קרות וקולו עז וקר מאד, והוא מִדָבּר בקול גדול אשר ילך הלוך וגדול: 
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כמו מנוחת אבן באה עליה פתאם וקיא התקוממה מלוא קומתה 
ותתעודד, וכמו מלכה בְּגָאוּתָה לא ענתה ולא דַבּרה דבר ותקם ותלך. 

מדוע אמר כי יגלה את אזן איעזר? מה יגיד לוז מה יגיד).. ל 

אבל" בבואה לביתה באו לה פתאם דמעותיה והיא התנפלה צל עורות 
האילים אשר על הקרקע ותבך בקול. 

ופתאם התחזקה ותחרוץ בלבה, כי למן היום הזה והלאה לא תוסיף 
עוד להביא את קרבנותיה ולא תצא עוד החוצה. וגם לבעלה תגיד - אם 
רק יעברו ימים אחדים ואם רק תמצא את המלים הנכונות. אז תמהה 
לנפשה ולא הבינה, איך-זה לא באה העצה הזאת על לבה זה מאז לחדול 
מבוא אל אהל מועד. 

ואולם ממחרת היום ראתה את הכהן בבואו אל אהל אישה והם 
מתלחשים. כל דמי לבה קפאו בקרבה ונשמת אפה עמדה דם. ואחר-כן 
ראתה אותו בבואו אל אישה עוד אחת ושתים. 

הוי! לּ רק מצאה און בנפשה לדבר אל אישה ולהגיד לו את-פל, 
את-פל... 


-7 


% 


והימים היו אבָלִים והשמים אשר ממעל הצהירו בעז פנים ובזדון. 
רוח זלעפות חלף על-פני הישימון וילהט אותו ויאכל את כל שיח ואת כל 
חציר - ולה היה קר כל היום. צפרים זרות עפו תחת השמים ותצרחנה. 
ובלילות לא יכלה למצא מנוחה על יריעותיה ותהי מהַלכת באהלה יחידה 
ושוממה אחת אנה ואחת אנה ותחשוב ולא ידעה מה. ואולם איעזר התחבא 
מלפניה ולא ראתה את פניו ימים על ימים. 

ויום אחד נגש אליה, והוא סר וזעף מאד, ויתקוטט בה, והיא לא 
ידעה מדוע, וגם קרא לה באזני כל שפחותיה ואמהותיה:-זונה ומנאפת. כל 
דמיה השתערו בה לעָמת רקותיה, והיא חִשבה לנפול. אז פתחה את פיה - 
ואולם הַדִּבַר לא היה בה. 

ופתאם נָעור בה כל גאונה: - רק לא צַדְּק את נפשה! רק לא צדָּק 
את נפשה! - יעשה-נא אלהים את כל הטוב בעניו.. 

האם הכהן הָטה את לב בעלה מאחריה! האם לחש באזניו דבר מר 
והביא אל לבו רוח קנאה לקנא אותה! - אך עד-מהרה שבה תתִנַּחם על 
מחשבתה הרעה אשר היא חושבת על אלהים ותמהר ותגש אל פתח אהלה 
ותשתחו. 

ורוח מָרִי תקפה אותה פתאם ללכת קרי עם כל אדם אשר יתיצב 
בפניה, וגם עם האלהים תלך בקרי - ותצא החוצה ותלך קוממיות. אך כל 
רואיה בחוץ גדדו מפניה ויסוגו לאחור בלכתה ואיש עם רעהו התלחשו. 

והשמועות הלכו הלוך ורב, ומפי השפחות והאמהות דבקו אל אזנה 
מלים בודדות - ועיניה חשכו מַרְאוּת. 

ויום אחד נגש אליה בעלה ואל פניה לא הביט וידבר אליה בדממה 
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כמו אבן כבָדה הוסרה מעל לבה, והיא לא ידעח מה חיה פה ומה 
נעשה. בתפזון נמרץ פנתה ללכת, ולא הביטה אחריה ותמהר, והכהן לא 
צצֶרָה, ורק בהיותה צעדים אחדים ממנו והלאה, קרא אחריה ויאמר: - בתי! 
אשה חַטָאֶה אֶַתּ, ועליך להביא גם חַטָאת. חפץ אדני בְּחַטְאתַךּ וכי תביאי 
לו את כִרְבָּנָך מדי שבוע בשבוע.. 

וּבְשוּבָה לשבת באהלה לבדה, היתה מחרישה כמו נאלמה, והיא רק 
חושבת, חושבת, חושבת. רגע אחד היה עם לבה להגיד לבעלה ולספר לן 
את פל, ואולם לא ידעה מה לספר, כי כל דבר לא היה. אכן בַּעָבוּר יום 
הוּקל %ה, ואז לא זכרה עוד דבר ותשכח את כל המעשה. 

ומדי שבוע בשבוע עלתה להביא את קרבנה, קרבן עולה וקרבן 
חטאת כאשר צוָּתה. - ואולם הכהן החל להתרועע אליה הלוך והתרועע 
משבוע לשבוע ומיום ליום ויקרב אליה הלוך וקרוב, והיא לא ידעה ולא 
התבוננה. 

ויום אחד בהיותו עומד עמה לבדו אל המזבח אשר לפני פתח אהל 
מועד והוא מקריב את קרבנה: את הראש אשר לַבֶן-היונה מלק ממול ערפו 
ולא הבדיל, מן הדם הַזָּה על קיר המזבח ואת הנשאר בַּדֶּם מְצָה אל יסוד 
המזבח -- אז החזיק פתאם באצבעותיו הַנָּקשות בידה וידרוש מעָמה כי תבוא 
אל מאחרי חגוי הסלעים אשר עם ההר והוא יחכה לה בערב. האשה לא 
הבינה את אשר הוא דובר אליה. אך פתאם האדימה מאד ותתעורר 
ותברח על נפשה. ואולם לבה בקרבה הכה אותה על מַעָלָה אשר 
מְעָלָה עתה באלהים. הן פי אלהים עם הכהן, והיא, החוטאת, חשבה אותה 
לרעה. 

ובערב פתחה את פיה לדבר עם אישה ולבקש מפיו עצה - ולא 
יכולה, תמונות אמה ומינקתה ואביה נצבו עליה כל הלילה, והם מספרים, 
מסָפרים... 

ופעם אחת בשובה אל אהלה מן המשכן מאהל מועד היתה נסערה 
מאד. לחם לא אכלה וכל דבר לא בא אל פיה, והיא רק מתהלכת באהלה 
אחת הַנה ואחת הַנה, הלוך ושוב, הלוך ושוב, ולא עִיפָה. כל קרביה 
צעקו: - מה חפץ איש-האלהים מעָמי היום? במה חטאתי לאלהים כי אִים 
אֶיִם עלי הכהן אשר אם לא אשמע בקול אֶדנִי המדבר אלי מפיו והביא עלי 
שואה אשר לא אוכל עוד להמיש את צוארי ממנה עד עולם).. 

ובכל-זה הוסיפה עוד להביא את קרבנותיה מעת אל עת, כי יראה את 
האלהים. 

ויום אחד בעמדה אל המזבח עם עשירית האיפה סלת לחטאת, בלא 
שמן ובלא לבונה, והכהן קומץ ממנו מלוא קמצו להיות לו מלוא קמץ 
אַזְכְּרֶה לבעבור הַבעיר בה את חאש ולהקטיר אותה אל המזבח - ופתאם 
לטש לה את עיניו באיבה ובקול קר כקרח הנורא אמר: - שפרה בת 
סרד! עוד יום אחד אנכי נותן ל?ך מועד. אם לא תבואי היום אל מאחר 
לחגוי הסלעים כדבַר אֶדנִי, ואָגְלָה את אזן אישָך... ן | 

התקופת 1 0 
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וקול הַלְמוּת מקבת וקול רעש חָרוּק יתדות לא חדל כל היום. אַחר-כן ירד 
הענן על המשכן ויכס אותו ויפרוש עליו חשַכה וישכון עליו) כל היום, 
ובלילה עלה עליו עמוד אֶש ויעט אותו--ויחרד כל העם מסביב. ויהי 
העם מרבה להביא את קרבנותיו: סלת עם שמן ולבונה, מאפה תנור וחלות 
מצות ורקיקים בלולים או משוחים בשמן, תורים ובני יונה, ‏ וגם קרבנות 
גדולים מן הבקר ומן הצאן. 

וגם שפרה בת סוד אשת איעזר בן-מכיר באה בין הבאים ותגש עד 
לפני פתח המשכן ואת קרבנה הביאה עֶמה: תור אחת שמָנה ממבחר תוריה 
אשר אהָבה, ותגש אל פתח אחל מועד אל הכהן. ואולם הכהן נתן לה 
לחָפּות עד תם כל העם ועד לכתם. אז לקח את קרבנה מידה ויל עמה 
יחד עד לפני המזבח. - עורות תחשים מְאֶבְּמִים היו תלוים לה על שכמה 
וקצותיהם מִרְכָּסוּת בוָו בחוברת אל מול בטנה, ועל פניה הצעיף. 

הפהן הלך לאט לאט, ויהי כסופר את צעדיו, והאשה הולכת לפניו, 
פתאם נעצר בלכתו ויעמוד רגע תחתיו ויתבונן אליה מאחוריה. ואולם עד- 
מהרה התעודד. אז שב לעבודתו ויגש וַיִחֶל את המלאכה. בשום לב ובידים 
אמוּנות מלק את ראש הצפור. הצפור פרפרה בידו רגע אחד, ואולם הכהן 
החל במנוחה להקטיר אל המזבח. פתאם חדל ויתאפק רגע אחד מך 
המלאכה: 

- בתי! הסירי את צעיפך. לא טוב להקריב קרבן בסתר פנים, 

והאשה שמעה לו כרגע בענָוה גדולה. הן] פי אלהים צוה - ותמהר 
ותְּסַר את צעיפה מעל פניה. ברגע הזה חדל הענן הרובץ מסביב ויהי אור 
פתאם. הכהן היה רגע אחד כמו נבוך... 

ואולם רק רגע אחד. עד-מהרה שב ויעש את מלאכתו במנוחה. את 


העוף החזיק בידו השמאלית, ואת מִרְאָתוּ הסיר בנוצתו בימִינו לאט לאט -. 


והאשה עומדת בענוה וראשה מוּרְד לארץ. 

פתאם הרגישה דִבַרהמָה, והיא לא ידעה את אשר היה, ותשא את 
ציניה ותבט. כל דמיה אשר בה השתערו ברגע אחד אל תוך פניה ויאדימו 
מאד: עומד הכהן ועיניו בחוריהן גדולות מאד ובוערות כשני לפידים, וחן 
הקועוּת בפגיה ומלקקות ומוצצות בתאוה עזה את מראיה ואת כל אשר 
בפניה. עינים כאלה לא ראתה עוד מעודה! 

ועם-כל-זה עושה הכהן את מעשהו במנוחה. את הַמִּרְאֶה עם נוצתה 
השליך קדמה אצל המזבח א% מקום הדשן - ואולם נדמה לה כי כף ידו 
רעדה מעט. אבל אין זאת כי שגתה. הנה הוא מְשָסָעַ את העוף בכנפיו 
במנוחה רבה. אבל בלי שים %ב נגעה ברגע הזה כף ידו אל כף ידה 
ורעדה חלפה פתאם את כל יצורי גוה. 

והכהן ממהר לעשות ודבר לא ידבפר ופניו קודרים וחשכים. ביד 
חרוצים ישַפָע את הצפור בכנפיה ולא יבדיל, ואחר-כן ימהר ויקטיר אותה 
אל המזבח על העצים אשר על האש. האש מלחכת בתאוה את קרבנה - 
והמלאכה כלתה. 


// ו 


ייל יקייר 
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שי 


להאיר, ורק פשתה כהה מלחכת את השמן אשר בַּחֶרֶש על כִַּרְכּּב הכירים, 
ועלו הצללים הארְפּים על-פני הכתלים והתעופפו אחד כה ואחד כה ותהיינה 
להם לשונות ארְכּות, ותפול עליה אימה גדולה - והיא הגתה פתאם באלהים 
ובנפלאותיו הרבות. אכן אשה יִרְאַת אלהים היתה עד למאד מנעוריה בבית 
אביה. אז זכרה את כל הנוראות ואת כל הנפלאות אשר שמעה מעודה ועד 
כה ואת כל אשר שמעה מפי אמה ואת כל אשר שמעה מפי מִנְקְתֶּהּ ואת 
כל המעשים הגדולים והנוראים אשר יעשו הכהנים מסביב ואת נפלאותיהם- 
ותסמר שערת בשרה מפחד. אז יש אשר תעלה מאחרי ההרים יִלָלַת אוְחַ 
רְעַב בפחדים רבים ובמוראים גדולים, והיא זכרה את אשר ספרה לה אמה 
בעודה בילדותה, כי עמדה לפני ההר הֶעָשן, הר סיני, וכאשר יעלה העשן 
מן הככשן כן עלה העשן מן ההר, וההר נעקר פתאם ויעל השמימה, 
והָמדבּר נס פתאם וִעָלם וכל אשר מסביב נעלם, וזאב פרא נגש וירבץ 
לרגליה ויהי פתאם תמים כמו עָז, ‏ אשר לא ישחית ולא יָרָעַ עוד עד-עולם- 
וכל העם נפל על פניו מיראה. ויש אשר תזכור את מינקתה ואת אשר 
סֶפרה לה על-דבר הכהנים, וכי איש או אשה אשר יקציפו אותם ועלו 
כרגע הנחשים השרפים ונְשכו את האיש או את האשה ומתו כמו רגע - 
והיא את הדברים האלה ראתה בעיניה. ויש אשר תזכור את אשר שמעה 
מפי אביה, כי זה רק לפני שנים אחדות נועדה עדה גדולה, עדת קרח, 
וילונוּ על אלהים ועל איש-האלהים ועל הכהנים, והדברים עודם בפיהם, 
ותפתח האדמה פתאם את פיה גם היא, ויהי חור גדול, אלפים אמה רחבו 
ואלפים אמה ארכפו, ותבלע את כל האנשים ההם חיים, אותם ואת בתיהם 
ואת כל בהמתם ואת הרכוש ואת כל השפחות עם העבדים, וכל העומדים 
מסביב נסו על נפשם לקראת המדבר יום תמים ומחצית הלילה - וגם אביה 
היה בין הַנֶּסים. רק פּשַע אחד היה בינו ובין החור הנפתח. - רעד עבר 
על שפרה בזכרה את כל הדבר הנורא הזה, ולא נעה ולא זעה ולא יכלה 
לקום ממקומה. אז התחזקה בכל מאמצי כחה ותקם ותגש ותשתחו אל פתח 
האהל. 

ובפתח האהל נראו פתאם פני איעזר בן-מכיר ויהי אור מסביב - ויאזר 
לה גם בנפשה. אז נפלה על צואריו ותחבקהו ותשקהו בסערת רוח גדולה, 
והוא לא ידע מה היה לה. ואולם בעוד רגע שכחה את כל הבלהות ואת 
כל צלמיהן הנוראים ולא זכרה ולא פקדה עוד אותם ותהי משַָחקת כמו 
ילדה קטנה. : 


- 


ובבני יעקן היתה התכונה גדולה מאד בקרב העם, כי עמלו להקים 
את המשכן, וההמון הלך הלוך ורב: משפחות בני הַגְִרְשָגִּי נשאו את יריעות 
המשכן ואת אהל מועד, את מְכסהו ואת מְכסה התחש ואת המסך ואת 
הקלעים, ובני מררי נשאו אחריהם את קרשי המשכן ואת בריחיו ואת 
עמודיו ואת אדְָניו ואת היתדות ואת המיתרים, ותהי המלאכה גדולה מאד, 


142 דוד פריסמאן 


-- 








עשח ִימְהֶרְנָּה לו לאשה בשמונים בָּקֶר. ועשרים גמלים ומאה ושלשים כסף - 
ותעל הנערה אחריו ותהי לו לאשה. ובראותה את כל אשר עשה למענת 
וכי שש נשים גְרש באהבתו אותה, ותאהבהו גם היא אחבת נפש ואהבתה 
אליו הלכה וגדלה מיום ליום. ואף אמנם הֶערִיץ אותה האיש כְּהַעַרֶץ את 
האלהים: אָמְהוּת ושפָחות ונערות לשרת הִרְבָּה עליה ותהי שוררת בביתו 
כמלכה. 

והעם בבני יעקן בראותם את האשה החדשה אשר הָעָלָה עָמו איעזר 
בן-מכיר, את מִבְנָה קומתה ואת תָּארה בלכתה - כי את פניה לא ראו, כי 
כִסָה אותם תמיד הצעיף - אז עמדו רגע אחד תחתיהם בחוץ כמו בולי-עץ 
ופיהם פעוּר. ואז ידברו איש אל אחיו: אכן זאת תורת החידה! לא יפֶלַא 
הדבר מאומה אם בגלל אשה אשר כזאת יקום איש ויגרש לא רק שש, כי 
אם גם אלף נשים, ויש אשר הוסיף האחד: ,הן גם אנכי נכון הייתי לא 
רק לגרש, כי אם גם להרוג עשרת אלפים נשים יום אחד, לו רק יכולתי 
לשכב אצל נערה כזאת לילה אחד!" - ואמנם זאת קומתה וזה תארה וזאת 
ִזְרָת גְּוְה וזה הרגע אשר תשלח את זרוע ידה או אשר תרים את כף רגלה 
הקטנה היו נפלאים באמת. תּאֶר אשר כזה יהיה רק לאחת מני רבבות וככה תהַלך 
רק מלכה בת-מלכה. ויש אשר מתחת לכַפרת צָעִיפָהּ להטו על סביבה כלהט 
אֶש בועַרה שתי עינים קודחות ומפיצות חם, ויש אשר הצהירה מִבַּעַד 
לכָּפַרֶת גם חרוזת שְנָים מאירות ונוצצות לְעַוָּר רגע אחד את עני 
העובר. 

רק אחת היתה בקרב המחנה אשר לא ידעה את יפי האשה הזאת - 
הלא זאת שפרה. תמימה היתה כילדה קטנה וְעַנָוֶה ובאין הֶבין. לא ידעה 
ולא הבינה, למח-זה יִקְהָל תמיד קְהַל אנשים על סביבה בְּהַרְאוּתְהּ רגע 
בחוץ ומה-זה יִעֶשָה פתאם מסביב לה ומדוע יביטו ככה אחריה. מעט מעט 
היה לה הדבר למשא וּלעל, ותהי יִרְאה מְצָאת החוצה. אז ישבה באהלה 
לבדד, מִבְּדְּלֶת גם משפחותיה, ותהגה בבעלה כל היום ותחכה לבואו ברגע 
אשר לא היה, ואם יצא לפעלו ולא שב במהרה למועד האמור, תקפה 
אותה הרדת פתאם אשר הרגיזה את כל נפשה, ואז עמדה לפני המסך אשר 
יכְַסה את פתח האהל הַדומָם ותהי מסתירה את פניה בקלעי חיריעה, 
ותהיינה אזניה פקוחות מאד והיא מקשיבה ומאזינה למרחקים בלי-הרף, 
אולי תשמע את קול צעדיו בלכתו -- ופתאם שמעה קול כלב נובח ותירא 
ותחרד לאחור. 

או יש אשר ישבה לבדד, והבדידה גברה עליה עד למאד, ותצו 
ויביאו לה את הפלך ואת הכישור הקטן אשר לה, אשר העלתה עמח מביתה, 
ותהי טיה מעט-מצער באצבעותיה הענְגות אַסון שש משזר דק להיות 
לרקמה - והיא הוּנְה בבעלה. ויש אשר קול שקשוק הפלך הלך ה.וך ועל 
ותעלוזנה גם מחשבותיה וַתָאורנה, ויש אשר עלה ממנו קול הָמוּת תוגה 
כבדה, ורוח נַכָאה וכבַדה העיקה עליה. או יש אשר בא מועד בין-הערבִים, 
בעלות העלטה הלוך וְנְבוּר מרגע לרגע, ושחיפי העץ טרם יַבָּקְעו להבעיר בם אש 





סוטָה 


מעשה *) 


מאת דוד פרישמאן 


אמי קבלה את הדברים מאַמָּהּ וְאִמָהּ מאַמָּהּ, זקנתָּהּ מזקנתָּה וזקנתָּהּ 
מזקנתֶּהּ, דור מפי דור - ואמי מסרה את הדברים לי. 

בְּשְבָת בני ישראל בִּבָנִי יָעַקן, בשנת השלשים וארבע לצאתם ממצרים, 
בימים הראשונים לָבוּא המחנה עד המקום הזה לתקוע שם את אהליהם, 
עשרים שנה ושתים שנים אחרי הוקם המשכן, ואיש היה בקרב המחנה, 
איעָזֶר בן-מְכיר שמו, והוא בעל לשש נשים, וילך האיש עד עְצִיוּן גְבָר 
וירא שם נערה, את שפרה בת סרד, ויאמר לקחת גם אותה לו לאשה- 
ואולם הנערה לא אבתה ללכת אחריו. והאיש צָבר משם וישב אל ביתו 
מחריש ודומם וינחם אחרי הנערה בשש נשיו - ואולם פניו נפלו מיום אל 
יום ודבריו אשר בפיו הלכו הלוך ומעוט. אז קם האיש מקץ ארבעה עשר 
יום וילך וירד עד עציון גבר שנית, ויוסף וידבר על לב הנערה - ואולם 
הנערה לא שמעה לו גם הפעם. והאיש שב אל ביתו גם עתה, והוא אִבָל 
וְזֶעֶף, וישב עם שש נשיו - ואולם שנתו נָסָה ממנו בלילות ויומם קמו עיניו 
בחוריהן. אז קם האיש בשלישית מקץ ארבעה עשר יום חדשים וירד ויבוא 
לעציון גבר, וידבר על לב הנערה שלשה ימים ושלשה לילות - ולא הלכה 
הנערה אחריו גם בפעם הזאת. אז חבש את חמורו וירכב לאָטו, קודר 
ואָפל מאד, וַיישב אל ביתו אשר בבני יעקן וישב באהלי נשיו גם ביום 
וגם בלילה ולא דִבּר דבר -- ואולם פניו הלבינו הלוך והַלַפָּן מרגע לרוע 
ובשרו נמס על עצמותיו עד כי היה לזועה. פתאם בבקר יים אחד קם 
ויגרש את שש נשין יחדו ויתן להן ספרי כריתות וישלחן מביתו, וכל העם 
מסביב תמהו מאד איש אל אחיו, כי לא היתה עוד כזאת בישראל 
אשר יגרש איש את שש נגשיו יום אחד. אבל עוד בעצם היום ההוא קם 
וישם את קשתו על כהפו וירד לעציון גבר אל הנערה ויגד לה את אשר 


*) מן הסריה , במדצר. מעשיות ביבליות?. 
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הרס את שלום-ביתו?... האם זאת היא האגדה, אשר ברא בדמינו? דון- 
קישוט ולא יותר! מתי יחדל לבקש את הניצוץ של קדושה ב,סטרא אחרא"? 
מתי יחדל לבקש טעמים רוחניים למעשיהם המגְנים של בני-האדם? חולם 
היה כל ימיו ובחלומו אבד אשרו. כמה חֶטא לעצמו וְלפָנִיה! עתה לא יוכל 
אפילו ללכת אל אשתו ולבקש סליחה ממנה!... 

הלא החיים פשוטים כל-כך! האדם הוא חיה פשוטה, ומדוע בקש 
חשבונות על כל צעד ולא הבין את אשר לפניו?... סשא הוא הגבור, גבור- 
היום, היודע תמיד את אשר לפניו, את אשר עליןו לעשות! אפילו על דעתו 
לא עלתה לשאת את מרי.. אפילו להציג אותה לפני פניה ואחיותיו לא 
חפץ... והוא,.. הוא... את פניה עזב, את ביתו זנח, ואמר להתקשר אל 
מריו... 

לא! הוא לא יוכל להשאר אפילו רגע אחד בעיר.. הוא יצא מזה, 
במוקדם האפשרי! 

דון-קישוט אוילי! הלא גם במלחמה - זה המטבָּח הפשוט -- בקש איזו 
סבה רוחנית... גם בה ראה חזיון רם ונשא, חזיון שאיפות גדולות של רוח- 
האדם... המלחמה והאהבה, האם אין שני החזיונות האלה הבָּטויים היותר 
חריפים של החיה שבאדם, הצפרנים היותר חדות של חיה זהף! לאן 
ישאהו עוד רוח-ההזיה שבו? כבר הגיעה השעה להסתלק מחזונות-שוא 
ודמיונות-הבל... עליו להָטהר, להֶצרף בכור החיים, ולראות את החיים כמו 
שהם... 

אל החזית! עליו לשוב אל החזית במוקדם האפשרי,. להשאר יותר 
בעיר מן-הנמנע הוא. 

אל החזית, אל החפירות! אם לא ימצאנו שם המות, יצא משם מזקק 
ומחדש, עם מאוַיים חזקים, מִסָימִים, עם החשק לחיים ולעבודה... שכרון- 
הבחרות כבר חלף ממנו. : 
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- אם יש בלבך איזה רגש אלי- קרא - אם אך מעט, מעט יש, לא תוכלי 
לדבר כך... 

- ואתה שאלת אותי על-אודות הדבר הזה? - שאלה מרי כמנצחת. 

- מרי, ‏ הלא אַת... הדבר בלתי-אפשרי הוא! מרי.. 

דוד התביש כמעט להביט בפניה. 

היא נגשה אליו ותאמר בבת-צחוק: 

- עתה מכירה אני אותך. הנך הצעיר מימים שעברו. הבישן, הצנוע, 
הנחבא אל הכלים! אתה מפחד, אתה ירא מפני... אתה ירא מפני התשובה 
הברורה, מפני האמת... לא, חביבי, האהבה לא נוצרה בעד אנשים כמוך! 

האם היה זה העלבון שבדבריה או איזו הכרה יותר קשה, שבאה 
בלב. דוד? יהוא לא יכול למשול ברוחו, התפרץ בבכי ויקרא: 

- מרי, אומללה! צר לי עליך! את לועגת ל%י! אבל הטבע והגורל 
שלך לועגים לך! מרי, לא על צערי אני בוכה, אבל עליך! אומללה, 
אומללה אֶתּ! הטבע עלב אותך! אם תאהביני או לא -- שמעי, אני אומר לך 
בהתגלות-לב אמתית - אחת היא לי! לו ידעתי, כי גם תשנאי אותי, גם אז לא 
הרפיתי ממך ולא השלכתיך מעל פָּנִי... לו גם ידעתי, כי בכלל אינך מוכשרה 
לאהוב, גם אז לא זרקתי בך אבן! אבל אומללה את, כי גם שכלך הועם, 
שָכלך עוכר אותך! בינתך הסתתרה! את חושבת אותי לשוטה, לפתי, יודע אני 
זאת - אין שוטה כגבר בוכה - אבל דבר אחד מנחמני, כי הצדק אתי.. 
הכרה זו לא תעזוב אותי... אַת, מרי, הנך הפתיה, את השוטה... את טובעת 
בבץ ואיש לא יצילך... מזָּלךך שולח אותך לידי אנשים המתבּישים בך!... 

- כּונתך לסשא, אשר לא יציגני לפני בני ביתו! -- התפרצה מרל 
בצחוק - האין זאת?... או אולי?.. 

דוד הסתכל בפני מרי, כמתחנן לבלתי תזכיר נשכחות... אך איזה רגש 
לא נתן את מרי לעצור ברוחה, והיא הוסיפת: 

- וגם אפרֶת. ואתה כונתך לשאת אותי לאשה!.. 

- הניחי, הניחי! -- אמר דוד בקומו - אני הולך! 

כעס עצור לחץ את לב מרי והוא לא הניח לה להפטר מדוד באכן 
כזה. היא לא יכלה נשא את הרעיון, כי הוא עוזב אותה כמנצח... 

היא ישבה על השלחן, התפרצה בצחוק עשוי ובהביטה ישר בפני 
דוד ותאמר: 

- ומה, אם כָּונתי היתה רק להתנקם בסשא?... התבין? 

- החרישי! -- הוציא דוד מפיו בקול כבוש - שלום! 


בלב כואב, שהדמעות העיקו עליו, יצא דוד מבית-המלון. הוא חפץ 
להמלט מעצמו, כי ראה, כמה מגוחך הוא, כמה מן האולת היתה במעשי, 
במחשבותיו ובהרגשותיו. הלא דון-קישוט הוא! הזאת היא האהבה, אשר 
שאף אליה! האם בגלל אשה גסה זו עשה מה שעשה, עזב את יניה, 
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- מרי! הלא יש אשר בחיים! אשר, אֶשֶָר האיש אינו ראוי לו!.. 
הסתכלי בי, אמרי: הצדק אתל? 

- דוד... ילד... תינוק! -- הוציאה מרי מפיה, בהסתכלה בו בתמיה. 

- זו היא הפעם הראשונה, שאני שומע מפיך את שמי! מרי! התדמי, 
כי אז, בהיותי סטודנט, לא ידעתי, כי יש תענוגות אהבה? התדמי, 
כי חסר לי אמץ-הרוח או אותה החוצפה הרגילה, כדי לכבוש את הנשים.. 
אני לא חפצתי... אני יראתי לחל% את אהבתיי... אני חשבתי את-עצמי 
לבלתי-ראוי לך, ואז- לו במבט אחד או במלה אחת הייתי פוגע בך, 
כי אז נכון הייתי להמית את עצמי, כל כחותי, כל כשרונותי היו 
מוקדשים רק לך. חפצתי להופיע לפניך כאדם ראוי לך... 

- תינוק, ילד! - חזרה מרי על דבריה ‏ -- מה תחפוץ?% ימה תהלום? 

כאֶם חבקה את ראשו ותנשקהו. 

בעיניה היו דמעות והיא אמרה: 

- אמנם טוב לפגוש אנשים כמוך, אבל - רק פעם בעשר ששנים. 

- מרי! אל תלעגי לי! - התחנן דוד - תניני להאמין בך. אל תחללי 
את עצמך. היי בעדי מה שהיית עד עתה. אני אוציאך מפה, מן היון. 
חיים חדשים יתחילו בעדנו. 

מרי התעוררה, חבקה עוד הפעם את ראשו, כאלו אמרה לשדלו בזה, 
ותאמר בכבד-ראש; 

- דוד, עִשָה עמדי כטוב בעיניך, אבל אל תדרוש את הנכמנע. איני 
יודעת מה היה, לו גלית לי את לבך לפנים. אפשר, כי חיי לבשו אז צורה 
אחרת. איני יודעת בעצמי, אם אהבתיך או לא!... לו ידעתי את אשר בלבך, כי 
אז, אפשר, היתה אחרת... אבל עתה הדבר הוא מן-הנמנע! הרהר בעצמך! 
הלא תדע את חיי בעָבר! למה לך לעורר זכרונות בלתי-נעימים לי,.. 
הלא תדע, מה היה בית-המלון שלנו... הלא תזכור את התנאים, אשר בהם חייתי... 

- את שוגה, מרי! - אמר דוד - ידעתי, הכל ידעתי... אם גם שקוע 
הייתי אז בלמודי, הנה עיני ראו את אשר היה מסביב לי גם אז.. אמנם, 
נפשי לא הרגישה, נשמתי היתה חבויה וגנוזה כמו בנרתיק, וירא יראתל 
לתת לעצמי דין-וחשבון מכל הנראה והנשמע והזוהמה לא פעלה עלי.. 
אבל עיני ראו את הכל... כשבאת להפטר ממני לפני נסיעתך, היה לבל 
שותת דם... אבל אני לא יכולתי להחליט שום דבר בנפשי... הדבר הפתיע 
אותי. מזלי חפץ, כי יעברו עלי עוד נסיונות וצרות, עד שאכיר ואדע, מה 
חכר אני... אני החלטתי... אני לא ארפה ממך י 

מרי קמה ממקומה ותעבור על-פני החדר אחת ושתים. 

- לא! - אמרה בקול קשה - היה לא תהיה! התשמע? היה לא תהיה.. 
אינני חפצה... 

- מרי! - צעק דוד. 

- אינני חפצה! - קראה האשה - היה לא תהיה! אל תשטאלני ואל 
תחקור אותי... מאומה, מאומה לא אגיד לך.. 
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מביתך! גלמוּדה ועזוּבה היית... יחידה! והבית, אשר ישבת בו, היה מפיל 
עלי אימה... | 

- ומה תחפוץ ממני? -- התנערה האשה. היא חשבה רגע ותאמר: 

-- אנשים כמוך אומללים הם תמיד... צר לי עליך! 

הוא החריש, והיא הוסיפה, כאלו פחדה מפני איזה דבר: 

- ומה מטרתך, מה חפצך ומאוייך הלא נשוי אתה.. יש לן אשה 
ובודאלגם ילד.. 

- לא - אמר. דוד - מאומה אין לי... | מרגיש אנל ריקניות בחיי... 
חסר אני מטרה ותכן בחחיים... איני יכול לחיות עוד חיים כאלה.. אנל 
חפץ בך, ורק בך! 

- לא! היה לא תהיה! -- ענתה מרי ופניה קבלוּ בטוּי קשה - לא בעדך 
אני, ואתה לא בעדי.. זו היא שטות! 

== הקל" לצבה | באפ כזה, ‏ מריו ---אמר. דוה -- חוסל, על עצמך. וחוסל 
עלי! הלא טובעים אנו, שנינו! הבה נציל איש את רעהו! הגידי, האם יש 
לך סבה להתל בי וללעוג עלי? אם שנאתי כל ימי את הזוהמה שבחיים, 
אם יראתי מפני הזוהמה שבאהבה, כלום גרוע אני ומגוחך בגלל זה? אם 
טפחתי אותך בלבי כתקוה טמירה, אם היית בעדי היופי שבחיים, - הבגלל 
זה מגוחך אני בעיניך? מדוע תדחיני ממך? לא.. היה לא תהיה! אני לא 
ארפה ממך! הפעם לא ארפה ולו אתן את חיי בעד זה! 

- אַחרת, ידידי, לבוא! - הוציאה מרי מפיה בלחש, ונדמה היה לדוד, 
כאלו בקושי הוציאה את הדברים מפיה. 

בולמוס של תאוה, של התלהבות וכמעט של מסירות-נפש אחז את דוד. 
הוא נפל על ברכיו, התחיל מלטף ומחבק את רגליה, את ברכיה... הוא 
רצד. בלו 

- מרל,.. את תהלי שליו... | שלל,,, | שלט 

מרי לא התנגדה... בת-צחוק עמדה על פניה, כשלחץ אותה דוד 
בזרועותיו... 





- אָשרי ושַמשי, מרי הקטנה! מרי שלי! - הוציא דוד מפיו כמתפלל- 
מאֶשר אני! מימי לא הרגשתי אשר כזה... אֶת נתת לי את אשר? 
דוד הביט בפניה, סופג כל תנועה ותנועה של פרצופה, כאלו היה 
זה פסל-שיש, שקם לתחיה עלזידי נגיעתו, מאמין ואינו מאמין %מראה 
עיניו, והוסיף: 

- מרי... מרי הקטנה! זו שראיתי בתיאטרון... ,בת-היער" הקטנה, אשר 
לא ידעה, מי היא ומאין היא!... מרי, שחלמתי על-אודותיה כל ימי... | מרי, 
שנגיעת אצבעותיה היתה מזעזעה וממלאה אותי אשר אין-קץ.. 

דוד התחיל מנשק את עיניה, את מצחה, את לחייה, את שדיה 
וצוארה, כמטורף, כאלו חפץ למסור לה את נשמתו, את לבו ורוחו.., 
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- אם תדמה, כי הקנאה מדברת בי- הוסיף סשא - הנך טועה. אבל 
צר לי עליך ועל פניה... איזו רוח עברה עליך: הבט בראי ותראה את 
פרצופך! הלא פניך כפני חולה... 

סשא חפץ להמתיק, כנראה, את הטון שלו ויאמר בבת-צחוק; 

- מרי ספרה לי אתמול, איך התודעה אליך... אתה חזרת אחריה 
בהיותך סטודנט... היא ספרה ל%י.. אבל כעת הלא נשוּי אתה - הוסיף - 
השמר-לך, פן יָודע לפניה, כי חוזר אתה אחרי אחרות... 

- ומה, אם החלטתי לעזוב את פניה ואת הכל, את הכל!! - קרא דוד. 

פני סשא נשתנו,. צל של עצבות עמוקה כסה את פניו. 

- אלי, אלי! פניה העלובה! - הוציא מפיו - זה הוא בעלה!.. 

ופתאם, כאלו נצנצה מחשבה במוחו, אמר: 

- לך, לך אל מרי... הֶנֶּהָ בביתה. אמור לה, כי אבוא אליה אחרי 
הצהרים. 

והוא קם בזריזות ויצא מבית-המלון. 


מרי ישבה וכתבה דבר-מה בשעה שנכנס דוד. 

- שלום, ידידי! טוב עשית, כי באת לבקרני! -- אמרה, ובקולה היתה : 
יותר עליזות משמחה - הבה שָב ונפטפט מעט. נחפזת אמש ללכת ממני. 

דוד הביט בפני מרי כמעט בתחנונים. החלטתו לא הפחידה אותו, אך 
ירא היה מפני הטון הלצני של מרי. 

- מרי -- פתח דוד - אני הלכתי לראות אותך בהחלטה, שלא לשוב 
עוד ממך, איזה כח, חזק ממני, דחה אותי לקראתך, כח, שעצרתי בקרבי 
וכבשתי ימים רבים... שלש השנים, אשר לא ראיתיך, עברו עלי כחלום 
קשה, ורק עתה עומד אנכי על הסבה, בשָלמה הייתי אומלל,.. אני באתל 
אליך, לבלתי עזבך עוד. 

פני מרי נשתנו. עליזותם חלפה וצל של כבד-ראש כסה אותם. היא 
הביטה בדוד, כאלו לא האמינה, כי הוא המדבר אליה. 

- מה שומעת אני! -- הוציאה מפיה -- למה באת לספר לי את כל- 
זאת? 

- יען כי אהבתיך! - קרא דוד. 

מרי קמה ממקומה, כאלו בקשה מגן ומחסה. היא לא ראתה עוד את 
דוד במצב כזה. דוד אחז בידה, כטובע שאוחז בקרש. 0 

- אני 5א אעזבך, מרי! אני אהבתיך! את היית האשה הראשונה, 
אשר נטעה בי את רגש האהבה. מאשר הייתי, כאשר היתה ההזדמנות 
לי להביט בפניך, %נגוע בך... הוי! מה מגוחך ‏ הייתי אז! זוכר אני את 
שעבר ואני נכון למרוט את בשרי... את היית בעיני כמלאך אלהים, שכל 
הנוגע בו יחללנו, כל הנוגע בו שרף יָשָרף מרשפיו. מרי! אני חטאתל 
לפניך! חסר חסרתי אמץ-הלב, כדי לקחת אותך ולשאת אותך הלאה הלאה 


להגבפט 7 





- דוד -- פנה אליו סשא, בטפחו על שכמו - אולי נלך לטיל מעט. 
הטיול ישפיע עליך לטובה. 

דוד הבין' את כונתו של סשא, שהתחיל, כנראה, לעמוד על האמת - 
בלי-ספק ספרה לו מרי אתמול כל מה שעבר ביניהם והוא חפץ עתה %ברר 
את המצב א% אפשר, שהוא, סשא, רוצה לבקש אותו ולהשביעהו, כי יהיה 
הדבר סוד ביניהם ולא יגלה על-אודות הנערה מאומה לבני הבית. מדוע, 
בכלל, לא אבה סשא לגלות, מי היא הנערה האהובה שלו? - מדוע עושה 
הוא במחשך ובמסתרים את מעשהו? שאלה זו ענתה את דוד. אמנם, 
השערתו של ברוך - כי הוא לא ישא אותה לאשה - לא היתה בליייסוד: 
אין נוהגים כך עם נערה, שמתכוננים לשאתה לאשה. יותר מזה: סשא לא 
היה מסכים לעולם, כי תופיע על הבימה בתור מנגנת במנדולינה, 35 היתה 
כַּונתו להביאה לביתו. 

מנהגו של סשא לגבי מרי הרעים והדאיב את דוד. הוא שנא אותו 
בגלל הדבר הזה. 

כגנב, המכון את השעה, שאיש לא יראנו, ‏ יצא דוד מן הבית. הוא 
נמלט על נפשו, אין הוא יכול להתענות יותר ולראות בענוייה של פָנִיה. 
עליו לנתק את הקשר בבת-אחת. חָרוּת 15 ולאשתו! הוא הלך לבית-המלון, 
אשר שם התאכסנה מרי, היא לא היתה בבית. היא יצאה עם אשה אחת, 
שבאה אליה בבקר - הסבירו לדוד. בודאי אחת מחברותיה לתיאטרון - 
החליט דוד. הוא נסע אל התיאטרון, אך התיאטרון היה סגור... אַיִהָ למה 
באה הנה? - שאל דוד את עצמו. איך התודעה אל סשא% ואיזה יחוסים 
שוררים ביניהם? האפשר הדבר, כי סשא מרמה ומוליך שולל את מרי? 
התנהגותו של סשא מעידה עדות נאמנה, כי אין הוא אומר לשאת אותה 
לאשה. מדוע אין סשא חפץ, כי יָודע למי-שהוא מבני הבית מקום-מגוריה? 
מדוע התענינה מרי לדעת, מה שסשא מספר על-אודותיה בבית ואיזה שמועות 
הוּא מעביר על-אודותיה... ,אין היא צדקנית"-- אמר סשא... אם סשא סובל 
דבר זה, הלא ברור, כי איננו מכבדה... היא מצאה חן בעיניו, והוּא 
משתעשע ומתעלס בה!... אבל מרי, כיצד היא מתיחסת אל סשא% האם אוהבת 
היא אותו? כשהיה סשא מדבר על-אודות מרי, היה דוד רואה בדבריו מעין חלול- 
הקרש. לבו היה נגזר לגזרים באותה שעת. 

דוד חזר רגלי אל בית-המלון. 

- דוד! - קרא מי-שהוא. 

זה היה סשא, שישב באולם בית-המלון ושתה קהוה. 

- מה אתה עושה פה - סשא הלך לקראתו וכמעט בחזקה הושיב 
זותו על ידו - לאֶן אתה הולך? 

- אל מרי! - ענה דוד, בהביטו ישר בפני גיסו. 

- משיגע אתה, ידידי!| - סנן סשא מבין שפתיו- לאֶן? מה הפצך 
וכה מגמתך?.. 

כני דוד התעוו והוא הביט בפני סשא כמטורף. 
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- אין הדבר נוגע לי- השיב ניסן, ברחצו את הכוסות לטה, תפקיד 
שמלא אחרי מות אשתו בחבה יתרה - עד שלא תשא אשה כדין וכדת לא 
אתן אפילו פרוּטה, 

נכנסו פניה ודוד. 

סשא קרא: 

- מיעצים לי לשאת אשה ולחיות חיי-משפחה. אני לעת-עתה לא 
ראיתי עוד את .האשר הצפון בחיי-המשפחה. הנה, למשל, גיסָנו הנכבד 
בכבודו ובעצמו. הוא בא להֶנפש כאן מן החזית - ועל-פניו שעמוּם ועצבות, 
כאלו היה מתחרט על שבא הנה... גם פניה פָנִיה רְעִים וזעומים... 

- נוח היה לדוד, לולא בא לגמרי-- אמרה פניה, בהביטה בפני אביה 
ובפני דוד. אך ניסן לא חפץ, כנראה, להיות עד לדברים שבין אשה 
ובעלה ויצא. | 

- הו, 1% ראיתם, כיצד אני חי עם אשתי! - התלוצץ סשא - ממש, 
כיונים... 

- אִיִהָן - קרא ברוך - מָתִי נזכה לראותה?.. 

ואחרי שתיקה קצרה, הוסיף: 

- האחת יודע אני, כי ל אמר סשא לשאת אותה לאשה, כי אז לא 
נֶנז אותה ולא הסתירה מעין-רואים... 

- את הדבר הזה עוד לא החלטנו - צחק סשא. | 

דוד ראה את-עצמו, כאלו חפרו לו קבר ועליו לרדת לקבר "זה 
בעוד רגע. פניו היו כבושים בקרקע והוא שתה את הטה, כאדם ששותה 
סםדמות. 

- הביטו, איך הוא יושב ומחריש! - אמרה פניה אל אחיה ובקולה 
היה כאָב טמיר, שנגע עד לב סשא. 

- באמת, מה-זה עמך! - פנה אל דוד - מדוע אתה מתנהג בשגנון? 
דמיתי, כי המלחמה תפעל עליך לטובה לשנות את דרכך,;. מהזזה עמך? 

פניה אמרה לאחר ישוב-הדעת: 

- בעדך ובעד אנשים כדוד אין הנשואים כלל וכלל ענין טוב. הדבר 
הזה יגרום רק צער לנערה עלובה. טובות לכם נשים, כגון זו שבחרת *ך 
אתה, שהיא היום כאן ומחר שם.. 

- הנך טועה מעט - אמר סשא - אמנם היא אינה צדקנית, אבל גם 
מסוג אלה איננה, כפי שאַת סבורה... ן 

- ראינו - אמר ברוךך בעשנו את הפפירוסה - ראינו כאלה, הנשבָּעות 
שבועות-אמונים, כל-זמן שמעלמים להן בעד אמונתן... 

- מדוע-זה נאלמת דומיה? - פנתה פתאם פניה אל דוד, שהתנהגותו 
התחילה להחרידה. דוד לא היה עוד מעולם במצב-נפש כזה... אדרבא, 
תמיד היתה היא, פניה, הכועסת, השותָקת, והוא היה משתדל לנחמה, 
לשדלה בדברים וְּלפִיסה. והפעם ישב דוד כנדון למיתה, כאדם שקֶטא חַטא, 
שאין לו כפרה, והוא מִתבִּיש ויָרא לשאת עיניו... 


רקי 
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ולעבוד. ביחוד כעס על סשא, שרוצה היה זה-כבר להשיא לו אשה, והוא 
היה דוחה את כל השדוכים, שהיו מציעים לו, באמתלא זו או אחרת. ברוך 
צריך היה להכנס לצבא בעוד חצי שנה, וניסן החליט, שלא לנקוף אפילו 
באצבע כדי לפדותו או אפילו להשיג בעדו משרה קלה. ,יעָנש כדי רשעתו" 

אך מיום שחזר דוד מן החזית, התחילה דאגה חדשה מנקרת במוחו 
של ניסן. פני פָנִיה לא היו כפני אשה מאֶשרה וגם דוד מתהלך דומם 
וכמו שקוע במחשבה טורדת, אמנם, דוד לא הצטין מעולם בהתעוררות של 
חדוה יתרה ולא היה מטעים מעולם כל אותות חבה לפניה, אבל ניסן סבור 
היה, כי מצב-רוחו זה עלול ומוכרח להשתנות. ,מה שלא יעשה השכל, 
יעשה הזמן" - היתה נחמתו של ניסן. 

אולם התנהגותו של דוד בימים האחרונים - יציאתו לעתים תכופות 
מן הבית בלי פניה - גרמה לניסן דאגה. נפר היה, כי דוד אינו משמח את 
עצמו באשתו, כפי שהיה עושה במקומו כל איש אחר, שלא ראה את אשתו 
שנה ומחצה ולאחר שחזר ממקום-הסכנה. 

ניסן עבר על-יד תמונת אשתו, התלויה בכותל, ואנחה קשה התפרצה 
מלבו. מיום שָמַּתה שָבת שלום הבית ומשושו. כלום זוכרים הילדים את 
אמם? רק לעתים רחוקות-רחוקות עולה שמָהּ על שפתיהם! האֶם זו היא 
כפית-טובה? הוא זכר, איך התרשלו הבנים באמירת ,קדיש", ועליו היה 
לזרזם לכך... אמנם חיי האדם הם חלום שאינו מתק... האדם חי בגלל 
ילדיו, והילדים שוכחים את הוריהם במהירות נוראה... 

ואין שום רגש-תודה בלב הילדים לגבי הוריהם! הם כאלו עומדים 
על המשמר ומתנכלים להוציא מאביהם את החתיכה היפה ביותר. וכל 
המרבה, הרי זה משבח... סשא הנהו עתה גבור-היום! שאר הילדים מתקנאים 
בו! הוא המאֶשר, ועליו גאותם. 

- איזה נס אירע, שהקדמתם לקום!! - אמר ניסן, בראותו בחדר. 
האכל את סָשא ואת ברוך, בחור כבן-עשרים, ושערות ראשו מִכְנֶּצות 
כשערות כושי. הם ישבו על-יד השלחן ואכלו פת שחרית. 

- דוד יפניה ישנים עוד - שאל סשא. 

הוא הכתכל בפני אביו וחפץ לדעת, אם לא גלה דוד דבר-מה 
בזדון או בשגגה, אך, כנראה, נתקררה דעתו והוא הוסיף: 

- עסקים טובים יש עתה! הנה ברוך אומר, כי בזְמסטוָה שלו זקוקים 
למגפים. 

ניסן היה שמח, כביכול, כי יכול הוא לקים את החלטתו, ואמר כמעט 
בשמחה-לאַיד: 

- אינני חפץ! אפילו פרוטה אחת לא אתן. ו 

הטון הזה של ניסן הכעיס את סשא וכשלא כמנהגו אמר בהתרגשות: 

- איני מבין, אבא! כלום באמת סבור אתה, כי נלכדתי ברשתה של 
אשה, שמעבירה אותי על דעתי ורוצה לבלוע את כל הוני.. איני, תודה 
לאל, תינוק טפש... 
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- בודאי חפצת לאמר לי איזה דבר חשוב. האין זאת? אמנם, גם 
אני יש לי דבר חשוב לגלות לך... אבל נמתין, נראה ענינו של מי יותר 
חשוב. 

,מה חפצה מרי לגלות לו?" דוד אחז אותה בחזקה והרכיבא על 
ברכיו. 

- מרי, הגידי, מה חפצך להודיעני? 

- עליך להגיד תחלה, כי הלא אתה נכנסת הֶראשון אלי! - אמרה, 
ובהשתמטה מזרועותיו, נשקה לו בפיו ותאמר בצחוק: 

- דע לך, כי זו היא הנשיקה הראשונה וגם האחרונה, אשר נתתי 
לך סמוך לנסיעתי... מחר אסע מזה!... 

- מה מרי! מחר... כיצד? - צעק דוד וקם ממקומו בהתרגשות - מה 
אַתּ סחה? 

פני מרי קבלוּ בטוי של כבד-ראש והיא ענתה: 

- נוסעת אני עם להקת-המשחקים אשר בביתנו. הם מציעים לי משרה 
טובה ונותנים לי שכר הגון... ן 

- ואת תסעי מפה? מרי! הדבר הוא מן-הנמנע!... 

- מחר, מחר נתראה עוד! - אמרה מרי - ועתה עלי ללכת לעשות את 
ההכנות הנחוצות. 

מרי! - הוציא דוד מפיו בקול כבוש. אך היא כבר לא שמעה את 
קולו. 

היא התחמקה לחדרה. 





ממחרת לא ראה דוד עוד את מרי. כפי שנודע לו, נסעה עוד בלילה 
יחד עם המשחקים לבית-הנתיבות. מדוע רמתה אותו? דוד נע ונד כמטורף. 
הפצע שבלבו שתת דם זמן רב... מרי נסתלקה והוא לא ראה עוד אותה, 
ולא ידע איה. כעבור חצי שנה גמר דוד את חק למודיו ויסע לביתו. 


פרק ה. 


ניסן התהלך בטרקלין הלוך ושוב, כמנהגו בבקר, הלוך והכנס 
לפרקים אל החדרים, אשר בהם ישנו הילדים - מלבד אל פניה - כדי 
לזרזם לקום. בזמן האחרון היוּ כמעט כָּלם מאחרים בשנה: סַשא היה 
חוזר מדי לילה ב%ילה בשעה מאוחרת ומנמנם עד חצות היום וברוך 
גם"הוא היה מאחר שָבת בועד שלו, כפי שהיה אומר, או, יותר 
נכון, על-יד שלחן-הקלפים. מתחלה היה ניסן כועס, מתקצף ומקלל את בניו, 
אבל כעבור זמן-מה, נוכח, כי דבריו לא יועילו, והחליט לסלק ידו ?גמרי 
מן העסקים, כדי שיתחילו הבנים מרגישים את הצווך לעמוד ברשית-עצמם 
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- מרי! -- לחשו שפתיו - אני מאֶשר... 

הנערה התעוררה פתאם, תקנה את תלבשתה, ובסטרה אותו על 
לחיו אמרה: 

-- אסור, אסור! מעולם לא דמיתי, כי הנך כזה! לא.. אני לא אבוא 
עוד אליך... 

- מרי! - קרא דוד מתוך יאוש - לאֶן? 

היא לקחה את המחברת ותאמר בלחישה: 

- אסור, אסור! 

דוד לא נרדם כל הלילה, פרצופה של מרי ?לא מש מעיניו, 





המחזה, אשר אמרו הסטודנטים ל%הציג, לא יצא מאיזו סבה לפעולות. 
אפרת אמר לדוד, כי אין לו עתה פנאי לטפל במחזה, ובלעדיו הרי אין איש, 
אשר יקח על עצמו ענין כזה. אבל למרות זה, לא חדל אפרת לבקר את 
מרי. דוד הרגיש, כי ישיבתו בבית הזה בלתי-נעימה היא לאפרת, שחפץ, 
כנראה, להעלים את דבר חזירתו אחרי מרי. הוא היה משתדל לכסות, עד- 
כמה שיכול, את בקוריו מדוד, או בוּדֶה מלב אמתלאות שונות. המקרה בא 
לעזרתו: להקת משחקים ממוסקבה באה לפוטרגרד <שם הצגת חזיונות, ואפרת, 
שהיו לו מהלכים תמיד בין המשחקים, מצא הזדמנות להרבות בקוריו בבית- 
המלון. יש שהוא ומרי היו מבלים שעות שלמות באולם-האכילה יחד עם 
המשחקים ומשוחחים איש את רעהו כמכרים ישנים; דוד התה-ך כצל. עם 
אפרת לא דבר מטוב ועד רע. הוא היה מתרחק ממנו. הוא חפץ לראות 
את מרי ביחידות, אבל היא היתה עסוּקה כל היום. הלמודים שלה הגיעו לקצם, 
קרבו ימי הבחינות, אך מרי לא חשבה, כנראה, להתקין את עצמה אליהן. 
דוד היה יושב כל הימים כלוא בביתו, משתדל שלא להחמיץ את הרגע 
ולדבר עם מרי- אך לשוא. הוא. חדל כמעט <היות קים בשבילה. פעם 
אחת, הדבר היה בערב, שמע דוד את קול צעדיה בחדרה. הוא נכנס אליה. 
זו היתה הפעם הראשונה לימי ישיבתו כאן בבית-המלון, שנכנס למעונו של 
בעל-הבית. בחדר לא היה איש. מרי היתה עסוקה מאד, לבושה מעיל 
עליון, ממשמשת בקמתר ומסדרת איזה חפצים, ובראותה את דוד, אמרה 
בלחש: - לך לחדרך... אני אכנס אליך, איני רוצה, כל יראו אותך פה! 

דומם, כתלמיד מקשיב, יצא דוד וחזר לחדרו. הוא חכה לה בכליון- 
עינים, בעיניה היה איזה ניצוץ מיוחד, פניה היו צוהלים. כאלו רוח חדשה 
באה פתאם עליה. כעבור שעה נכנסה לחדרו. 

הגנל -- קראה כמצט בפליזות - ובכן, ידידי, | מה' הפצך?ז 

דוד לא ידע מה להשיב, לא ידע במה להתחיל, היא הכירה את 
מבוכתו, וכאלו חפצה לבוא לעזר לו, קפצה על הכסא בברכיה, סמכה את 
זרועות ידיה על השלחן ותאמר: 
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דוד לא יכול למשל ברוחו, הניח את עטו והביט בפני מרי מתוך 
הודה ותפלה. באותה שעה היה מוכן ומזומן לעשות בשבילה כל אשר 
תבקש ממנו... לא היה דבר קשה בעדו, הוא ירד לגוב-האריות, כדי להרים 
את מטפחתה, אם תשליך אותה לשם.. הוּא יצא להלחם עם שמשון ועם 
גלית, אם תדרש כזאת... היא עמדה כשקוּעה בחלומות. עיניה היו נעוצות 
בכבד-ראש באיזו נקודה... ‏ מה היה שם? האִם ראתה את הנחש, ההולך 
ומתקרב אליה, זוחל ומתפתל?... גבות עיניה הארכות כסו כמעט את עיניה. 
דוד שם את ידו על כתפה והיא לא התנגדה... האם לא הרגישה את 
נגיעתו! דוד לקח את זרוע ידה והתחיל מנשק את אצבעותיה. 

- מה אתה עושה?... - הוציאה מרי מפיה, היא התנערה, הוציאה את 
ידה ותאמר, באָימה עליו באצבעה: 

- אסור... אסור הדבר! עוד לא סְיִמְתָּ את החבור! 

היא צדקה. דוד החזיק לה טובה בעד הרגעים המעטים, שנתנה לך 
במתנה. 

- אני אֶסִים את חבורי - אמר - אבל בתנאי שתשבי פה עד שאסים. 

,06 אחותי תחפש אותי! - אמרה מרי - אבל, כשתסים, תדפוק 
בדלת ואז אכנס לקחתו. : 

דוד האריך בכתיבה. טשאצקי ויסורי אהבתו לא משכו יותר את לבו. 
לא טוב עשה טשאצקי, כי וַתַּר על סופיה... עליו היה לשחרר אותה מאביה, 
מכל הסביבה... לא עברה שעה ודוד דפק בדלת. 

- הנני! הנני! - נשמע קולה הצוה% של מרי. לאֶשרו של דוד לא 
היה קץ. הוא חפץ להקריא באזניה את אשר כתב, אך היא אמרה: 

- בטוחה אני בך, כי החבור עלה יפה... אני אעתיק אותו כמו 
שהוא. 

דוד הצטער קצת על מאונה לשמוע מפיו את אשר כתב. הוא ירא, 
פן תמהר לצאת. אך מרי התהילה ממשמשת בין הספרים הרבים אשר על 
השלחן. אלה היו ספרים מן המיתולוגיה היונית והרומית, ספרי סופוקלס 
ואריסטופנס. הציורים משכו את לב מרי, והיא בקשה את דוד, שיסביר לה 
את תכנם. 

- דמיתי, כי צדיק אתה וצַנוע - אמרה מרי, במצאה בספרים ציורל 
האֶלים והאלות הערְמים - ואתה הנך מְעִיִן בספרים כמו אלה! 

- האם חַטא הוּא להסתכל בהם! - שאל דוד - ומדוע, בכלל, חשבת 
אותי לצנוע ביותרז . 

- יען כי... לא אדע - הנערה התאדמה ותאמר מתוך חֶן קוקטי: 

- דבר-שטות אמרתי, האין זאת! אבל הלא ,בת-היער" אני ולא אדע 
בא.פת 

לבו של דוד היה מלא כים, שהולך ועובר על גדותיו. מימיו לא 
הרגיש עוד אשר כזה. הוא כרע לארץ והתחיל מנשק את ברכיה, את רגליה 
ואת ידיה.. היא שמה את ידה על ראשו והחליקה את שערותיו. 
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את-עצמו משורר, נדמה לו, כאלו כח-היצירה הולך ומתפתח גם בו ודמיונו 
עושה כנפים. 

יש שתחת השפעת הספרים, שבלע בצמאון, היה יוצא החוצה ומטיל 
ברחובות, בלי ראות ובלי הרגש מאומה, כלו מסור לעבודת כח דמונו, 
שהיה ,מעכל" בזריזות קדחתנית את הרשמים שקבל. דוד היה מאֶשר 
באותה שעה, מאֶשר כיוצר בשעה שבמוחו הולכים ומתרקמים ציורים שונים וצורתם 
הולכת ונעשית מִסְיָמה יותר - ובמרכז כל הציורים עמד פרצופה של מרי. 

פעם אחת," בצברו | בזריזות | על-לד אחד הרחובות, מקום שכונת 
הסטודנטים, ראה את אפרת עומד שלוב-זרוע עם מרי. דוד התעורר מחלומו. 
הוא היה באותה שעה רחוק מעולם המציאות, וכדי להסיח את דעתו ממה 
שראה, נטה הצדה. אך חוט מחשבותיו נפסק... הוּא לא יכול עוד למצא את הקשר 
ביניהן ולבנות מחדש את העולם, אשר נהרס פתאם. היתה שעת בין- 
השמשות... הרחובות היו מכסים שכבת-טל לחה ועבה. דוד הרגיש כעין 
צנה בבשרו והוא נחפז הביתה. הרגשה היתה לן, כאלו דבקה בו איזו 
מחלה וסימניה עוד לא הובלטו כראוי: כאלו שתה איזה סם-מות חריף, 
שפעולתו ודאית, אבל אטית... רוחה חדשה עברה עליו, אמנם, הדבר לא 
בא פתאם. זה-כבר הרגיש הרגשה בלתי-ברורה, כי בין אפרת ומרי 
שוררים איזה יחוסים טמירים. בשעה שאפרת היה אצלו, היה ביחוסו א5 


| מרי איזו קרירות, ‏ אבל נכר היה, כי קרירות זו היא רק כלפי-חוץ, 


מלאכותית, כי אין אפרת רוצה להראות את ,חולשתו", כי ה,גדלן" הזה 
חושב לפחיתוּת-כבודו לטפל בנערה כמרי,.. אבל משפחתיות זו, שמרי הטעימה 
לגבי אפרת, היה לה בודאי יסוד... האוהבים הם איש את רעהו? דוד לא 
חפץ להאמין בדבר! אולי נפגשו שט רק לרגל" המחזה, שאמרו להציג... 
עליו להיות אמיץ-לב יותר, להתודות לפני מרי ולגלות לה את אהבתו... הלא 
היא תכנס אליו בודאי, לכשיסים את החבור, שהבטיח לכתוב בשבילה. 

דוד התחיל לכתוב בשקידה יתרה. הווא עבר פעם ושתים על המחזה 
של גריבוידוב ויגש לתאר בקצור את תכנו ולבאר את כָּונת המחבר... האם 
הוא, דוד, איננו דומה לגבור הראשי של המחזה, לטשאצקי? האם גם הוא, 
דוד, אינו רוצה לראות את אהובת-נפשו בתנאי-חיים אחרים? גם הוא נכון 
היה לשאל את אהובתו, כשם ששאל טשאצקי את סופיה: ,החיש בו - בַשָני, 
שבחרה לה - אותה האש, אותה התאוה וההתלהבות, אותה מסירות-הנפש, 
אשר הכל, הכל בלעדיה יהיה כאין וכאפס בעינין?...%* 

במדה שהרבה דוד לכתוב, כן רבתה גם התלהבותו. הוא שמח על 
המקרה, שנתן לו יכולת לתת בטוי לרגשותיו, אשר המו בקרבו.. הלא 
החבור הזה הוא מעין ודויל למרי! 

בערב, כשנכנסה מרי לחדרו ,לראות בשלום החבור", מצאה את דוד 
יושב וכותב. הוא עמד על הגמר. היא נצבה מאחריו והסתכלה מעל שכמו 
בעבודתו. דוד הרגיש בנגיעתה, כשהרכינה את ראשה עלין., עטו רעד 
בידו. ראשה קרב אל ראשו, רקותיהם נגעוּ זו בזו.. 
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- רבה עלי העבודה... נתנו *נו חַבּוּר-שבכתֶב, קשה, קשה מאד.. 
ועתה גם עלי %למוד את ,תפקידי".. 

- ומה שמו של החבור+ -- התענין דוד. 

הנערה ענתה ספק בכבד-ראש, ספק בהלצה טמירה: 

- לתאר את תכנה של הדרמה ,דעת ומכאוב" של גריבוידוב. 

דוד לא יכול היה להביט בפני הנערה בלי מבוכה. הוא חמד אותה 
בלבו. מרי היתה בעיניו ספק ילדה, ספק בוגרת. גדמה היה, כאלו חרתה 
הבריאה בחרט שלה ראשי-פרקים של גוף אשה, ופתאם, באמצע עבודתה, 
התעכבה, כאלו נמלכה בדעתה... היא היתה לבושה מעיל של שחרית, שלא 
התאים כ%ל לנערה, גם צמתה הארְפה, שירדה תמיד על כתפיה, היתה 
מסודרת הפעם כעין זר מסביב לראשה. שדיה הקטנים היו בולטים ומציצים 
כמו בסקרנות מתוך השמלה. דוד הרגיש חשק עז לאחוז בזרוע ידה, אשר 
קויה השתקפו בעד הבד הדק, לשים את ידו על הגָּזרה הדקה שלה, לגעת 
ולא לגעת בה. 

- הכבר נותנים לָכָן חבורים קשים כאלה? - שאל דוד. 

- וכי מה אתה סבור? - השיבה הנערה - הלא במחלקה הששית הנני... 
עוד שנה ואגמור את חק למודי.. 

ובכן, טעה. נדמה לו לדוד כל הזמן, כאלו אך ילדה לפניו, כמעט 
אותה הילדה אחוזת-הקסם, שראה על הבימה. 

- הבה - אמר דוד - אני אכתב-לך את החבור, רק תנ" לי את 
הספרים הנחוצים, כי הרבה כבר שכהתי.. 

הנערה ענתה בבת-צחוק של תודה: 

- טוב... אני אחזיק ל טובה רבה! - ותוך-כדי-דבור קמה ותרץ 
לחדרה להביא את הספרים ואת המחברת 





הלב היה בסוף החרף. דוד עמד לגמור את חק למודיו באוניברסי: 
טה. הִלְמוְִים לא היו קשים עליו והבחינות לא הפחידו אותו. באותו זמן 
עצמו שמע שעורי פרופיסור אחד על-אודות הספרות היוָנית העתיקה ונגרר 
אחרי השעורים האלה בתאוה מיוחדה. אף לא הסתפק בשעורים בלבד, כי 
אם רכש לו את חספרים הנחוצים, שהפרופיסור יעץ לשומעיו לקרא וללמוד 
בהם. שעות שלמות היה יושב והוגה בספרי סופוקלֶס ואריסטופְנֶס, קורא את 
חזיונותיהם עם כל הפרושים והבאורים התלוים בהם ושוכח את כל העולם.. 
זכרון הנערה, שחמד, לא הפריע בעד למודיו. אדרבא, יש שנדמה %ו לדוד 
כאלו פרצופה של מרי, שבא כמו ממרחקים ומרחף ל*פניו, מרבה עוד את 
חשקו ללמוד... רגש-הנטיה שלו אל מרי היה מצרף ומטהר אותו. נדמה 
לו, כאלו כחותיו הולכים וגדלים, עיניו מאירות יותר, נפשו נעשית יותר 
רכה ומוכשרה לספוג בקרבה את כל הטוב והיפה שבעולם... מימיו לא 
התענג על ספרים כמו עתה... בקראו את כתביהם של המשוררים, ראה גם 





וי-וי 


פלוויי ויר ו ה -. חר רחשה 


להגפש 127 





אפרת הביט בפני חברו מתוך בחינה, כביכול, ואמר: 

- אמנס הארוחות טובות פה. אבל מספקני, ‏ אם נעים ויפה לגור 
פה. 

דוד חפץ לשנות את חמר-השיחה ויאמר: 

- ומה אתה עושה פה? אם באת אלי, היה אורחי... בבקשה! 

- הייתי אצל בעל-הבית, יותר נכון, אצל אחות בעלת-הבית - אמר 
אפרת בטון של בטול ואגב-אורחא, ואחר הוסיף: 

- מתכוננים אנו להציג עוד מחזה אחד. החברים מטילים עלי את 
הדבר. יש שם תפקיד לנערה קטנה, ולפיכך הזמנתי את מָרִי.. | היא 
משחקת את ה,קטנה" באפן מצוין! 

עוד דבריו בפיו, והנה דופקים בדלת. דוד, כאלו הרגיש מי הדופק, 
נזדעזע כלו ובקושי הוציא מפיו: 

- הכנסי! 

- סלח-לי, כי נכנסתי הנה -- פנתה הנערה אל דוד - התכּונתי לראות 
את חברך -- ובאחזה את זרוע אפרת דרך משפחתיות, הושיבה אותו על 
הכסא ותאמר בטון של נערה מתרפקת וכועסת: 

- בבקשה, הראני-נא עוד הפעם את תפקידי... לפי דעתי, חסר פה 
דף אחד או שנים... 

ובשעה שאפרת הסתכל ובדק בכתב-היד, פנתה אל דוד בצחוק: 

- גם בפעם הראשונה היה הדבר כך. למדתי ולמדתי את תפקידי, 
ולבסוף נמצא, כי דף שלם חסר ומונח בכיסו של ה,דירְקטור" שלנו. 

היא הוציאה את המלה ,דירקטור" בטון של קנתור ולצון וטפחה על 
ראשו של אפרת מתוך שובבות. 

משפחתיות זו העליבה, לכאורה, את אפרת, ומבלי הסתכ? בפני הנערה 
סנן מפיו בטון קר: 

- הכל כדבעי, אלא שאת ערבבת את הדפים זה בזה... רק שמרי 
את הדפים בסדר זה... 

-- איזו שטות! - קראה הנערה - אני ‏ לא אוכל לקבל על עצמי 
התחָיבות כזו. ‏ רְשם, לכל-הפחות, בעפרון את מספר הדָּפים כסדרם... 

- זה הוא רעיון גאוני! -- צחק אפרת, בהביטו בפני דוד מתוך בחינה, 
כדי לראות את הרשם, שעושה בו המשפחתיות, שהנערה הקטנה מרשה 
לעצמה לגבי דידיה. -- רעיון גאוני -- חזר על דבריו - הבה, נעשה כדבריך. 

בזריזות רשם את המספרים על שולי הדפים וקם ללכת. 

- ואימָתִי תהיה החזרה הראשונה? -- שאלה הנערה. 

- אני אודיעך -- ענה אפרת. 

הנערה קפלה את הדפים ותאמר לצאת. 

אך דוד נסה לעכבה. 

- למה את מזדרזת כל-כך? הלא מעונך אינו רחוק מפה!... -- הוסיף 
מתוך צחוק. 

הנערה ענתה בטון של כבד-ראש: 
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אהבו בכל-זאת את הגהוץ ואת התענוגות ולפעמים גם את המותרות, והי 
מזכרחים, כדי לבצע זממם, לפנות אל חבריהם העשירים בבקשת ,הלוָאה 
קטנה". מסוג אלה היה גם אפרְת - אורחו של דוד. זה היה צעיר גבוה 
וישר-קומה, מהֶדר ומִגְלח זקן ושפם-הוא היה קרוב אל המשחקים בתיאטרון 
וראה חובה לעצמו לחקות אותם במראהו החיצוני, בתנועותיהם ובכל מנהגיהם. 
עיניו השחורות, הקטנוּת, המנצנצות היו תועות תמיד, כמבקשות דבר-מה 
באיזו אי-מנוחה. הוא היה מדקדק מאד במלבושיו, בצפרניו, שערות ראשו 
השחורות והמרְבות היו מסורקות יפה עם פרק באמצע הקדקד. לא היה נשף- 
צדקה, מחזה מצוין בתיאטרון, אשר נפקד בו מקומו של אפרת. בהיותו 
רקדן מומחה, לא החמיץ אף נשף-רקודים אחד; הוא ידע את כל ,פטרוגרד 
המתענגת". מנין היו לו לאפרת אמצעי-ממון, כדי להשתתף בַּכּל ולבקר את 
בתי הקהוה והמשתה, לא ידע איש. אביו היה מלוה ברבית באחת מערי 
הדרום, עשיר, אבל קמצן גדול, ומלבד סכום חדשי קבוע לא שלח לו כלום. 
אמנם מרננים היו אחרי אפרת, כי מזמן לזמן עולה בידו לפתוח על- 
כרחו את יד אביו הקמוצה ולהוציא ,מחוץ לחשבון" סכומים גדולים או 
קטנים, אבל גם סכומים אלה אינם מספיקים לו, והוא מבקש עזרה בשחוק 
הקלפים, שהוא מצטין בו, וגם ב,הלוָאות קטנות", שהוא לוָה מחברין 
העשירים על-מנת להחזיר במוקדם האפשרי. ומזל מיוחד היה לו לאפרת, 
להיות חביב על חבריו למרות חסרונותיו, ביחוד על-בני העשירים, יוצאל 
ערי-השדה הקטנות, שחסר היה להם נסיון-הכרך, שחפצו ,לחיות" ולא ידעו 
,כיצד"... | אפרת היה מורה-דרך להם, הוא היה 1% הכשרון ,לזרוק אבק 
בעינים", כמו שאומרים, עד שרבים היו חושבים לכבוד להם! לטיל אתו, 
להתראות אתו במקום-רואים, וכשהיה שולב זרועו בזרועם, היו כמעט 
מאשרים. הוא היה מתגאה ומשתבה בשם-משפחתו, באמרו, כי מוצאו מגזע 
רם. יש שהיו מרננים אחריו, "כי הוא מבקש כלה עשירה ורוצה להציע לה 
את יחוסו בתור ,מזומנים". היו אומרים גםיכן, כי בקשת שדוך הגון היא 
אחת מהמצאותיו, כדי להוציא ממון מידי אביו, שרוצה להתפטר במוקדם 
האפשרי מ,תכשיט" נאה זה... אמנם מעלה אחת היתה 1% לאפרת, אשר 
בה הודו אפילו שונאיו, והיא, הפרישה הגמורה מן הנשים. אפשר, שתאוותיו 
האחרות היו דוחקות תאוה זו, או אפשר, שהוקיר את שמו הטוב בעיני 
הכלה המיועדה לו, או אולי עשה מה-שעשה בצנעה, אבל עובדה היתה, 
שהוא היה מתרחק מן הנשים החשודות בהתנהגותן, לא התראה אתן מעולם 
בחברה, ובכלל, לא אהב את השיחות על-אודות הנשים, הנהוּגות והמקבלות 
בין הצעירים. נדמה היה, כאלו גם בענין זה יש %% מעין אותה ,השאיפה 
לנשגב", שָצִּינה, לכל-הפחות, למראית-עין את כל מנהגיו והַרְגִליו. 

- ובכן, אתה גר פה בבית-המלון? - חזר אפרת על שאלתו - מה 
המריצך לכך?... הלא החדר, שהיה לך, היה מצוין. 

- נלאיתי לשנות את ארוחות-הצהרים, שהייתי אוכל פעם פה, פעם שם--אמר 
דוד - פה יש לי האפשרות גם לגור וגם לאכול ביחד. הסעודות פה טובות מאד. 
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עוד באותו יום עבר דוד לדירתו החדשה. 

הכל נעשה בפתאמיות, בזריזות, ודוד היה כחולם. 

עברו ימים אחדים, דוד, שצפה, כביכול, לאיזה דבר, שצריך להתרחש, 
ראה את-עצמו כנתעה בתוחלתו. הוא לא היה שבע-רצון בשנוי-מקום שלו. 
קודם שגר בבית-המלון היה רואה את-עצמו כבן-בית והאנשים היו קרובים 
לו; עתה, להפך, ראה את-עצמו כזר בבית הזה. מלבד זאת פעלה על דוד 
בכלל ישיבתו בבית-המלון באפן מיוחד, בית-המלון עם הפרוזדורים הארְפים, 
עם החדריט הסגורים, עם חצי האפל ששרר בו, היה בעיניו כעין חדר- 
הכירים של המכשפה. נדמה היה לו, כאלו איזה דבר הולך ומתהוה 
ומתרקם בחשאי, בצנעה ובאפן בלתי-מורגש בבית הזה. כל שעה ושעה 
היה מצפה 5איזו הפתעה. מה טבעה של הפתעה זו, לא יכול לברר לעצמו. 
האורחים המִרְבים, שעברו הן בריצה, הן באטיות בפרוזדור, היו בעיניו 
כבני כת"אחת טמירה ומיוחדה, שמסתירים, כביכול, איזה סוד. האינטימיות, 
ששררה בין האורחים ובין בעל-הבית והמשרתות, היתה חשודה בעיניו. 
ביחוד היה הלילה צופן בעד דוד סוד מיוחד, וכשהיה קם בבקר והכל 
היה כשורה, היתה דעתו מתקררת לשעה קלה, עד שנשמע הצלצול הראשון 
מאיזה חדר... 

מה מתהוה בבית זה?? מה עושה פה מרי? במה היא מתעסקת 
בשבתה בחדרה, שהוא בשכנותו? מה הוא הרגש, שהוא מרגיש ל%גבי מָ? 
האם זו היא האהבה+ 





פעם אחת דפק בפתח חדרו אותו חה5ד, שפגש% בתיאטרון, כשהוצג 
מחזה ,בת-היער". 

- אני לא ידעתי כלל, כי אתה גר פה - אמר הנכנס - הייתז אצל 
מרי וממנה נודע 4.95 

דוד, אשר היה ח" בבדידות, נחשב בעיני חבויו ל<בעל:-גאוה, 
ובדעתם, כי עשיר הוא ועומד ברשות-עצמו, היו מקצתם מתקנאים בו 
ומקצתם מביטים עליו כעל אריסטוקרט, כלומר, בן-אדם, שהוא מנְדה 
ומחרם מחברת סטודנטים. ואף כי דוד לא נתן לחבריו שום אמתלא לחשדו 
בנטיה לאיזה זרם פוליטי - כי התרהק בכלל מן הפוליטיקה -- בכל-זאת 
חשבוהו חבריו ל,משמר", ואף כי למרות אמצעי-הממון לא לבש מעולם 
מלבושים מפאָרים ביותר, בכל-זאת היה בעיני רבים מהם בחזקת איסטניס, 
מעין ,אל-תגע-בי". אמנם ידעו, כי הוא בעל-כשרונות וכי הוא אוהב את 
המדע, אבל גם את הדבר הזה חשבו רבים לו כעין ,הסגת גבול" זולתו, 
כאלו חשבו, כי המדע והכשרונות הם רק מזכויותיהם של בני-העניים, שרק 
מהם תצא תורה. רק חוג קטן של סטודנטים היה מכבך את דוד, לכל- 
הפחות, %מראית-עין. אלה היו מבני ,המעמד הבנוני", | כלומר, אלה, 
שבהיותם חסרי-אמצעים - ולפיכך בעלי-זכויות בעיני עצמם ובעיני אחרים - 
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לנערה היה, כנראה, נעים זכרון אותו המחזה, והיא ענתה: 

- בודאי ראית אותי בתיאטרון! 

דוד התקרב אליה וקרא בשמו. 

- זה כשבוע שלם אני אוכל פה, אבל - 

דוד לא סְיִם את דבריו, כי תכף התחרט עליהם. 

,אבל לא ראיתיך* - חפץ 5ַסַיֶם והרגיש, כי הדברים האלה שלא מך 
הענין הם ושלא בזמנם. 

הנערה, כנראה, הבינה את תכן הדברים שכבש ותשאל לא בלי-סקרנות: 

- מה אמרת? 

- חפצתי לאמר: זה כשבוע שלם אני אוכל פה ומעולם לא באתי עוד 
בשעה אחת מִסָימת. השעורים מעכבים. 

פטפטנותו היתרה הרגיזה אותו. הנערה היפה בלבלה את מוחו. 

מן היום ההוא התחיל דוד לבוא באותה השעה. הנערה היתה כמעט 
תמיד בבית. יש שדוד היה האורח האחרון ויש שמצא שנים-שלשה אורחים 
שבאו לפניו או גם אחריו, לפעמים היה בעל-הבית מצטרף אליהם ואוכל 
אתם יחד. זה היה מצאצאי חַיָּל אחד מימות ניקולִי, אשר הוריש *?בניו 
ולנכדיו | את זכיותיו המיוחדות. | הוא היה נוהג לשוחח עם אורחיו 
מענינידדיומא. ‏ את דוד חשב כאחד האורחים הקבועים והיה מכבדו מן 
הסיגרות המשובחות שלו. מרי היתה יושבת על-יד שלחן קטן, סמוך לחלון, 
עוסקת בעבודתה, אבל לא נגנה מעולם. וּכאלו התחרט דוד על פטפטנותו 
בעעם הראשונה, חדל לדבר אתה כלל.. 

פעם אחת נגשה אליו מרי ותבקשהו לפתור לה שאלה בגיאומטריה. 
דוד פתר את השאלה וימסור לה את המחברת עם ההסבר, שהוסיף לה 
בעליפה. בקחתה את המחברת, נגעה באצבעותיו של דוד, ודוד הרגיש 
הרגשות חדשות, שלא הרגיש מימיו, אולי רק בראשית ימי בחרותו... 

- השאלה אינה קשה - אמר דוד מלא אשר- אבל תמה אני, כיצד 
נותנים %לבת-היער לפתור חידות כאלה.. 

- עוד פעם ,בת-היער" -- אמרה הנערה - אני כבר שכחת* את הד - 
הזה,.. עומדים אנו כבר לערוך מחזה חדש.. 

- וגם את תשתתפי בו - 

- גם אני. 

- ומה שַם המחזה+ . 

- זה הוא סוד! - צחקה הנערה. 

אך עוד טרם יצא המחזה *פעולות, והנה המקרה הטוב בא ?עזרת 
דוד באפן בלתי-צפוי וממקום, שלא קוה לו. 

בעלת-הבית פנתה פעם אחת אליו בשאלה, אש ;'. בחפצו לשכור 
חדר בביתם. 


- חדר אחד נתרוקן אצ?נו - אמרה - חדר טוב ימתוקן. סמוך הוא 
לדירתנו, ואני רוצה להשכיר אותו לשכן שוקט. 


ישיש יריקי יו רייר ייר 


7 אא - "של" "יקוירק הקוור יור וכ .ירי ויוי ליי וי 
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הקבועים באים רק בראשונה. אולם אם אץ אתה ללכת, נוכל להגיש לך תחלה. 
בודאי באת הנה בין שעור לשעור-הוסיפה- אצלנו סועדים סטודנטים הרבה. 

, היא קראה למשרתת, שסדרה קרן-זוית על השלחן בעד האורח, 
והגישה לו לאכול. 

,איה מָרי? האם זו היא אָמה? אמנם, דמיון יש ביניהן. לבנת-הפנים, 
.בטוי-הפרצוף, ביחוד בשעה שהיא צוחקת... אולי ישנה עוד מָרי?.. היא 
חזרה אתמול בודאי בשעה מאוחרת... לשוא הקדים לבוא... עליו היה לבוא 
הנה דוקא בצהרים באמצע הסעודה... בלי-ספק היתה סועדת גם הי 
פה!..." 

דוד כלה לאכול ויצא. מן היום ההוא היה לאורח קבופ בבית- 
המשתה הזה. 

זה שבוע תמים סעד בבית-המשתה, אבל אף פעם אחת לא ראה את 
הנערה... אולי יושבת היא בחדרה המיוחד, ואינה יוצאת בכלל הנה, לרשות- 
הרבים? בבית-המשתה היו הרבה אורחים. מלבד סטודנטים, אכלו פה גם 
האורחים הקבועים, שהתאכסנו בבית-המלון, וגם אורחים ארעיים, על-פי-רוב 
יהודים מערי"השדה, שבאו הנה לרגלי עסקיהם. מה לה למָרי ולאורחים 
האלה? אפילו בעלת-הבית היתה גראית רק לעתים רחוקות, על"פידרוב היו 
המשרתות משמשות את האורחים. בעל-הבית, איש כבן ארבעים ומעלה, היה 
נכנס לפרקים, דורש בשלום זה או זה ויוצא. מחשבה נצנצה במוחו של 
דוד: הלא מרי היא תלמידת-גימנסיה בודאי, והיא חוזרת הביתה רק ככלות 
השעורים, ואך לשוא הוא בא הנה בשעת-האכילה הקבועה. הוא לא 
ימצאנה. 

והוא פנה אל בעלת-הבית: אם אפשר לאכול אצלם גם פת-ערבית+ 

האשה נמלכה בדעתה, כאלו הפתיעה אותה השאלה, ותען: 

- לדאבוני מן-הנמנע הוא: מאורחינו אין איש סועד את לבו בערב 
אצלנו. ומשפחתנו קטנה היא. אני, בעלי ואחותי. 
: המלה האחרונה זעזעה את דוד. ,זו היא אחותה". 

פעם אחת אַחר דוד לבוא. לרגלי איזו תעודה התעכב באוניברסיטה 
ויבוא לאכול באחוּר זמן. 

מן האולם נשמעו צלילי מנדולינה. דוד התעכב קצת על-יך פתח 
הדלת. הנערה הרגישה בכניסת אורח, פסקה לנגן ותקם ממקומה, 

- כנראה, הפרעתי בעדך! - אמר דוד -- סליחה! 

- אין בכך כלום! - ענתה הנערה. 

- אני לא אפריע בעדך - פתח שוב דוד - תוכלי להמשיך. 

אך הנערה ענתה ספק בצחוק, ספק כנעלבה: 

- אין אצלנו בית-משתה עם מוסיקה! 

דוד התאדם ויען: 

- תמה אני, מִנִיָ יודעת בת-היער" על-דבר קיומם של בתי"משתה 
עם מוסיקה? 


12 א, קלאטשקא 
דהה ההההדה---ה-ה-ההההה?< == 
בלי-ספק %איזה דבר גדול ונשגב... אולם היא שותקת תמיד... פה על 
הבימה מצאה הזדמנות לתת בטוי לספקותיה וחששותיה... ,מרי סוקולוב--חלף *' 
כברק במוחו של דוד-בית-אושפיזין... ‏ מה לה שם, ומי לה שם?" - עלין 
ללכת אל בית-האושפיזין, לסעוד שם ארוחתו, הלא אחת היא לן, איפה 
יסעד את לבו. והנה בן-המלך בא... הוא נמשך אחרי בת-היער. היא לכדה 
אותו בסקירה אחת, והוא ידע, כי בעדו נועדה: בודאי יש דברים בגוג 
כיצד באה נערה כזו ביער? אין זאת כי זה הוא מעשה-כשוף, מעשה 
המכשפה הרשעה, ועליו לפדות את הנערה... והנה גם המלך והמלכה באו, 
הם מכירים את בתם, שנגזלה מהם בעודה ילדה קטנה... באה שעת 
הגאֶלה... האהל הקטן, שכונת המכשפה, עולה על המוקד. היער מתחיל 
רועש... נשמע קול חצוצרה של צידים. הנערה פוקחת עיניה וגם היא 
מכירה את הוריה ואת אֶחיה... זה היה אח ולא חתן, כמו שאפשר היה 
לשער מתחלה... המסך הורד. : 

כמִכה"קסם יצא דוד מן התיאטרון. מי יתן ויבוא מחר וילך לבקש 
את בית-המשתה, 





דוד נכנס %בית-חומה בעל שתי מדרגות, אשר ממעל %פתחו היתה 
דבוקה טַבלה עם הכתבת: בית-המלון בריטניה, סוקולוב. הוא בא, כנראה, 
בשעה מוקדמת ביותר, כי בפרוזדור לא היה עוד איש. אגב, היה זה 
פרוזדור אפל, בלי חלונות. והוא ?לא מצא את ידיו ואת רגליו ברגע 
הראשון. נפתחה איזו דלת בזריזות, זרם-אור, ריח בשר צלוי, נָפץ עצים 
בוערים בתנור, המית מים רותחים - כל זה הגיע בבת-אחת לדוד, סמא 
את עיניו ובלבל את כל חושיו. בפתח הדלת נראתה אשה בשרנית עם 
צִּיקואטָה גדול, שפשפה את ידיה ויצאה לקראת האורח בבת-צחוק חביבה: 

- חדר או סעודה? - שאלה - מה יצוה אדוני? 

- סעודה! - ענה דוד - אולם, כמדומה לי, באתי בשעה מוקדמת.. 

- אמנם -- השיבה האשה בבת.-צחוק של טוב-לב - אבל אין בכך 
כלום... הבה יכנס-נא אדוני לאולם ויחכה מעט. 

- הדלת של חדר-הבשול נסגרה ולעומתה נפתחה דלת שנית, המובילה 
אל חדר-האכל. כמו במפח-נפש נכנס דוד א% החדר הגדול. עוד בפשטו 
את מעילו בפרוזדור הרגיש, כי החדר ריק. פה עמד שלחן ארוך מן הקצה 
האחד עד השני, ועליו מפה לבנה. החדר, כפי שאפשר היה לשפוט על-פי 
הרהיטים שבו, מזומן לא רק בעד אורחים, כי אם הוא חלק מדירת בעל- 
הבית. על אדן החלון התגלגל ,סדור" קרוע. על הקמתר עמדו כלי כסף 
ופַרפור, על הכתלים היו תלויות תמונות ש% בני-המשפחה. רק הפתקה 
הרשמית שעל הכותל, עם גושפנקאות וחתימות רבות - ,,תעודת-המסחר" - 
היה הדבר היחיד, שהעיד, כי הדר זה הוא, במובן ידוע, גם רשות-הרבים. 

- עתה היא רק השעה השתים"עשרה - אמרה בעלת-הבית - ואורהינו 


ו 
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- רצוני רק לדעת, מי היא, ולא יותר! 

- אין לי פנאי! - קרא חברו- מי היא, תשאל? הבה: שמה מָרְי 
סוקולוב, הם מחזיקים בית-אושפיזין, תוכל לסעד שם את לבך - סְיִם בבת- 
צחוק -- סליחה! " 

הצבור שב לאולם. המטן הזרם. הבימה היתה ארמון מלך. נכּר היה, 
כי בסצינה זו יפקד מקומה של ,בת-היער", ודוד הצטער מאד. התמונות 
חלפו לעיניו כמו בעד הצעיף, הוא לא ראה ולא שמע מאומה. הוא חכה 
לסצינה השלישית, האחרונה, ששם, בלי-ספק, תופיע שוב בת-היער. מדוע 
לא הלך אחרי חברו אל מאחורי-הקלעים להתודע אליה? - חלפה מחשבה 
מהירה במוחו של דוד. אך הוא לא התחרט. לקבל את הצעתו של חברו 
היה מן-הנמנע! ,אין עוברים אל חיי-המציאות בלי הקדמה" - גזר הפילוסוף 
שבו. אבל כיצד מתודעים אליה? אַיהָָ עתה?... הנשארה מאחורי הקלעים 
או החליפה אה בגדיה והיא מתהלכת בפרוזדור? או אולי יושבת היא פה 
באולם? דוד הסב את ראשו, אבל לא מצא אותה... היא, בלי-ספק, מתכוננת 
אל תפקידה הבא. הסצינה השנית נמשכה עדד-אין-קץ, לבסוף נשמע קול 
מחיאות-כפים והגאֶלה באה... דוד מהר לצאת אל הפרוזדור, בתקוה לפגוש 
שם את חבר,.. עליו לדעת בפרוטרוט, איהו בית-האושפיזין של הוריה? 
הוא מדד את הפרוזדור לארכו ולרחבו, בקש את חברו גם פה וגם שם, 
תעה בכל השבילים המשָקלים והמרְבים שבתיאטרון ופתאם ראה את עצמו 
בקרבת הדלת, המובילה אל מאחורי-הקלעים. נדמה לו, כאלו הוא שומע, 
קול צחוק שם מעבר לקלעים, אך את חברו 8% מצא.. הוא ירא להחמי] 
את השעה, שמא תתחיל בינתים הסצינה האחרונה, וחזר. באולם בכר 
היה חשך 

הָנָּקָ! בת-היער יושבת בין העפאיש ש. .תיה הכהות מפוזרות על 
צוארה. עיניה תועות במרחקים, מלאות תמיה... כל גופה ופרצופה הם סמל 
ה,הפתצה". מה לה פה ומי לה פה? כעין ניצוץ של הכרה וזכרון מתחיל 
מעמעם במוחה הַיִשָןְ, | המעורפל בטל-היער, בריח-האלונים ומשק-העלים 
הנצחי... הלא יחידה היא פה! הרבה רמשים, שרצים, חיות קטנות וגדולות 
וצפרים ראתה פה ביער, אך כלם דומים זה לזה והיא אין לה פה דוגמתה... 
היא מעבירה אטבעותיה בין שערותיה, אבל שערותיה אינן ככנפי-הסנונית, 
אצבעותיה אינן | *י-הארגבת, גם גבות-עינית אינז כאברי"המשוש של 
הזבוב... 

,מי היא ומה היא%" - חשב גם דוד. אמנם תפקידה מתאים לה במאד 
מאד... היא לא תדע בעצמה, מדוע כך היא ולא אחרת.. האמנם אפשר 
הדבר, כי חיה היא חיים כשאר חברותיה בנות-גילה? ,מי אני ומה 
אניזּ" - שאלה זו שואלת היא בודאי את עצמה כל שעה וכל רגע בחחייה. 
הלא נערות כאלה אינן יכולות %חיות בלי תהיה על עצמן ועל מעשיהן, 
מחשבותיהן והרגשותיהן. אותו הדבר המיוחד, שהטביע בהן הטבע, הדבר 


הבא מן היער, ממרחקים, לא יתן להן מרגוע בחיים... נערה כזו שואפת 
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מים ושבה באחוּר זמן, כי הזבובים הטורדים נושכים את פניה... ,אמנם 
כחבצלת הוּא עור פניך - אומרת הזקנה מתוך קנאה - והזבובים אוהבים את 
המתוק, אך חכי נא מעט ואויר-היער ישיב מעל פרצופך את דבשו 
המתוק..." 

הנערה היתה יפה כ,מלאך". דוד לא הסיר ממנה את עיניו אף רגע. 
הוא לא ראה ולא שמע מכל הנעשה על הבימה, רק בה היו עיניו נתונות 
וכאלו לא האמין למראה עיניו. הוא לא שער מימיו, כי יש יופי כזה 
במציאות. ,אבל מה ראיתי בימי חלדי?"- חלף רעיון במוחו. עליו היה 
להודות לעצמו, כי מעולם לא שם לב לנשים בכלל. הוא לא התבונן 
אליהן. הוא חי עד עתה במרחק רב מן המציאות, הוא היה שקוע בחלים 
ארוך, אשר היה משנה ומחליף את חזיונותיו בהתאם לספרים, אשר קרא., 
הוא ידע את החיים רק על-פי הספרים שקרא,. הוא שנא את |חיי-המציאות. 
כל מה שספרו לו על-אודות האהבה, על-אודות ענוייהם ושמחותיהם של בני- 
אדם, על מקרים של אבוד-עצמו לדעת, היה בעיניו כעין חידה סתומה. 
,וכמה מן היופי יש בעולם!" - חלף שוב רעיון במוחו, בהביטו על הנערה. 

המסך הוּרד. האור האלקטרי הציף את האולם, דוד הסב את עיניו אל 
הצבור, אשר כמעט לא התבונן בו עד עתה. ראשי אנשים ונשים <לאין- 
מספר, וכאלו אך עתה פקח את עיניו לראות את אור החיים, הרגיש אשר 
בלי-מצַרים... והלא גם היא- היא נערה פשוטה, חיה וקימת ככל הנערות 
המרְבות הללו היושבות פה באולם על"-יד הוריהן. נערה שובבה, כעסנית, 
קולנית, אוהבת-ממתקים, ואולי גם קוקטית!... החיים נראו לו פתאם מלאים 
קסם ותענוגות, ואך לשוא עבר על פניהם ולא התעכב על ידם זה עשרים 
וארבע שנה חי הוא על האדמה והוא לא ידע עוד מאומה מז הסובב 
אותו. 


- הו 4-2 שו וק ויוי 
- . -- . 
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דוד התהלך בפרוזדור-התיאטרון וכְָלו הרהורים על-אודות המשחקת 
הקטנה. מהרהוריו אלה נעור על-ידי חבר אחד, שרץ בפרוזדור הנה ושמה, 
נתקל במטָיליב ובקש סליחה בהסח-הדעת, והמטילים היו מפלסים %ו נתיב, 
בראותם את העניבה בחור-כפתורו, שהעידה עליו, כי הוא מתעסק בצרכי- 
צבור ומן המשתתפים בנשף-לצדקה. בעברו בזריזות על-יד דוד, נתקל בו, 
כדרכו, ודוד השתמש בהזדמנות זו, כדי לשאל אותו: 

- הגידה, מי היא הנערה, שממלאה את תפקידה של ,בת-היער"+ 

- בת-היער... הנערה - גמגם החבר, כאלו קשה היה לו להעלות את - > 
הדבר על זכרונו - ה... יודע אני... | הבה נכנס אל מאחורי-הקלעים ואציגך 
לפניה. | 

הפתאמיוּת שבהצעה זו הממה את דוד. נדמָה לו באותו רגע, כאלו 
אמר לו מי-שהוא: ,רצונך להסתכל היטב בפני הלבנה, הבה עַלָה בַסֶלַם 
העומד"... | 

פניו התעוו והתאדמו, כאלו הציעו לו איזה דבר מגונה, והוּא הפסיק 
את חברו כמעט בגסות: 





.- - 
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משכה את לבו המלחמה? כלל וכלל לא!... רק האהבה הסרה לו!... הוא אהב 
את מרי. הלא זו היתה אהבתו הראשונה. 


ד 


יד למד באוניברסיטה בפטרוגרד. אף כי היה יליז עיר גדולה וקבל 
חנוך שֶלם משחר ילדותו, ידע מעט מאד את החיים. יושב-בית, איש-הספר, מתמיר, 
לא יצא דוד מימיו מד' אמות של עולמו הפנימי. אף כי היה בן להורים 
אמידים ולא הרגיש מעולם מחסור-ממון, היה פרוש מכל התענוגים ומסתפק 
במועט. הוא לא היה מימיו מן הסטודנטים המגוהצים, המזהירים בבגדי-השרד 
שלהם, ממבקרי ערבי-התענוגות, כדי לחזור אחרי הכלות העשירות, ומשתדלים 
לעשות ,קרירה". הדברים האלה היו זרים לרוחו. בדוד היה הרבה מן 
ה,רומנטיות" של הסטודנט הגרמני -- הידוע על-פי המסורת - מטהרת נשמתם 
של גבורי הרבע הלטִיני, של הסטודנט החי על למודיו, על אומנותו. אמנם 
דבר אחד הבדיל את דוד גם מאלה, כי חסרה לו גם ה,אהובה", המתפקרת 
בלי תביעות, בלי שאלות וטענות. בפטרוגרד לא היו תנאי-החיים מתאימים 
ומוכשרים לגָדול צמחי-הָידלברג, ודוד חי כפרוש וּכ,בטלן" גמור ומתשואות 
העיר הגדולה ידע אךך מעט מאד. רק חולשה אחת היתה לו- התיאטרון, 
שאותו חמד ובקר בתכיפות. 

דוד היה סטודנט-למשפטים, אף כי לא הרגיש נטיה יתרה לאומנות זוי 
הוא אהב את המדע בכללו, התענין בכל דבר רוחני, בכל הופעה רוחנית, 
ויש שהיה עובר ממקצוע למקצוע חליפות:; אך קו אחד מסֶמן היה מצין את 
,גצגועיו", והוא - בקשת היופי והפילוסופיה שבדבר. הצד המעשי שבמדע 
לא משך את לבו, הוא התענין רק בה במדה שמצא בו חמר לעבודת כח- 
דמיונו, לספוק צמאון-השירה שבנפשו. 

לעסקי-אהבה לא היה %ו לדוד פנאי לעולם. הוא לא הזר אחרל 
עַלָמות, כהרבה מחבריו, אף לא בא ביחוסים חולפים עם נערות קלות-דעת, 
הן מיראה| והן מסבות אסתיטיות. הדבר האחד, שגרם לו תענוג מיוחד, 
היה התיאטרון, ודוד ידע את כל המשחקים והמשחקות המפורסמים ושאינם- 
מפורסמים שבעיר-הבירה. הוא אהב גם את הדרמה, גם את האופירה, לרבות 
את האופיריטה הקלה. 

הדבר היה בתיאטרון. היה נשף של ילדים והציגו איזה מחזה מעולם- 
האגדה. | 

הבימה היתה ליער. אהל קטן עומד בין אלונים והמכשפה הזקנה 
יושבת על-יד פתח האהל. רגזנית וקולנית היא... נשענת היא בהליכתה, כנהוג, 
על מטה ארוך, הולכת ומבקשת את שפחתה... היא מצפצפת כעכשוב, והנה 
נערה באה. ראתה הנערה את פני הזקנה ותחל לרעד. היא הלכה לשאב 
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- ?ךָ, 5ך! - אמר סשא, ובפנותו אל מרי, הוסיף: אלה הם הגברים 
המודֶרניים, עוזבים את נשותיהם והולכים אחרי אחרות. 

הוא נגש אל דוד ובלחישה אמר: 

- אל תאמר לאיש, כי ראיתני פה.. הלא תדע את בני-ביתנו.. 
הדבר יעורר שאון! 

דוד לא זכר, אם נפטר ממרי או לא. הוא עבר כשפור דרד הפרוזדור 
ושָב אל הלוז'ה. 

פניה וגיסתו הקטנה עמדו מוכנות ומזומנות לצאת. מתוך שתיקה של 
כעס פגשו שתיהן את דוד. פניה לא זכתה אותו אפילו במבט. 

- נלך! -- פנתה אל אחותה. 


דומיה שררה בבית. פניה התהפכה על צדה והתאנחה. 

דוד ידע, כי פניה נוחה ל%רצות, עליו רק להתחיל בדבר. עליו לדבר 
| אליה, לשדלה ולנחמה! 

אבל הפעם הרגיש דוד, כי הדבר הוא למעלה מכחותיו... האם תמיד 
ישקר? הלעולמים יתענה? 

פניה השתרעה מלא-קומתה במטה, כאלו חפצה להזדקף ולקבל פוזָה יותר 
נוחה. היא התכסתה בשמיכה, ונדמה היה לדוד, כאלו זרקה עליו מבט חולף. 
היא הסתירה את ראשה תחת השמיכה ומתוך אנחה נשתקעה, לכאורה, בשנה. 

פתאם נשמע צלצול אלקטרי, נשמעו צעדים בפרוזדור. מי-שהוא פתח 
את הדלת במפתח. 

זה היה סשא! 

פניה התעוררה שוב לקול הפעמון. היא הציצה מבעד השמיכה. אך 
דוד לא ראה ולא הרגיש מאומה. 

סשא חזר הביתה אחרי בקורו אצל מרי.. דוד נכון היה לקפוץ 
ממטתו, להתנפל על סשא ולרצחו נפש.. 

הוא היה אצל מרי... 

הלא מַרי שלו היא! 

רק עתה נתחור לדוד, מה היה הסר... הוא אהב את מרי, לא חדל 
לאהוב אותה מימיו... | הנה סבת אסונו בחיים, סבת אי-ספוקו הרוחני 
ובקשתו הנצחית... פגישתו עם מרי לא היתה מקרה בלבד. עליו ללכת 
בדרך, שהֶתוה לו מִזָלו,.. זה הוא דרך האשר והחיים שלו. וכל דרכיו עד 
היום הזה היו רק שבילים ונתיבות עקלקלים... מה היתה סבת טלטולו 
ממקצוצ למקצוע, סבת נקרנותו החולנית במאורעות העולם, שאיפתו לפתור 
ולמצא את המפתח לכל החידות הקשות שבמעשי בני-"האדם? כלום היתה זו 
,עבודה לשמה"+ האם לא באו כל החקירות האלה אלא כדי למלאות את 
הריקניות שבקיומו?... במקום האהבה, שלא מצא אותה בחיים, בנה לו 
אילוזיות, אילוזיות, שלא הי אלא תוצאות המאניים שלא נתקימו... כלום 
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- התדעי, מה עלה בלבי ברגע זה? - אמר דוד בהתרוממות-רוח - 
התזכרי את הפעם הראשונה, כשפגשתיך.. 

- זוכרת אני... אתה עמדת על סף הדלת ויראת להכנס!... 

היא הפליטה מפיה חתיכת-בשר, שנתחבה בין שניה, ותוסף בבת צתוק: 

- חכם גדול! הלא בזה הצטינת תמיד! האין זאת? 

אך דוד לא שמע את דבריה. כאחוזדקסם הביט בפניה וכמדבר ?עצמו 
חזר ושנן: 

- ובכן זאת היא מרי הקטנה! איה אחותך וגיסך 

- גיסי מת,.. - ענתה מרי - אחותי בפטרוגרדו... 

- ואת... את? מה את עושה פה? למה באת הנה? כי.ר? - העתיר 
יוד בשאלות. 

- מה אני רואה? - נשמע פתאם קול, שהחריד את דוד. 

הוא נרתע לאחור כמטורף. 

- דוד! 

- סשא! 

הארטיסטה שפשפה את אצבעותיה, נקתה את שמלתה על ברכיה 
מפרורי-הלחם, וכאלו זה עתה הסתכלה בפני שני הגברים, שאלה בצחוק של 
תמיה: 

- מה זאת? אתם יודעים איש את רעהו?.. 

- סבור אני, כי יודעים אנו איש את רעהו - השיב סשא, שמנוחתו 
שבה אליו תכף, וכמעט מתוך עליזות, | כמנהגו, | טפח על כתפו של גיסו 
ויאמר בקצת בִּישנות וחשדנות: 

- איזה הדרך באת הנה? מי שלחך הלם? 

- מכירים אנו איש את רעהו זה... כארבע... חמש שנים! -- ענתה מרי 
במקום דוד - ובפנותה אל סשא, הוסיפה: ואתה מאין תדע אותו? 

- הלא זה גיסי חביבי, אהובי! - אמר סשא בעליזות - ואיה פניה1 - 
פנה אל דוד, ובאחזו את זרוע דוד, הטה אותו מעט הצדה ויאמר: 

- הגידה, דוד, את האמת, בודאי שלחו אותך הנה, כדי לרגל אותי. 

- מה? - קרא דוד - האם יצאת מדעתך? 

הארטיסטה הבינה, כנראה, את תכן שיחתם ובפשטות פנתה אל דוד. 

- טוב, שהזדמנת פה! הגידה לי, מה מספר סשא על-אודותי בבית+.. 
מובטחני, כי מעביר הוא על-אודותי שמועות שונות... כי רוצה אני, שישא 
אותי לאשה, ועוד ועוד... הגידה!... 

ובכן זו היא ,אהובתו" של סשא, זו היא המפלצת, שמחרידה את 
בני"הבית, האשה, שגוזלת את מנוחת ניסן... דוד לא יכול היה לתפוש את 
כל הדברים האלה. ראשו הלך סחרחר... הוא הרגיש, כי תקרקע רועד 
מתחת לרגליו... 

- ומדוע לא תשיב לי על שאלותי? - חזרה האשה על דבריה. 

- הניחי אותי! - אמר דוד - עלי ללכת... מחכים לי. 
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- הלא זו היא מָרִי מָרִי! - קרא פתאם דָּוד, שהטון שלו, בנגוד 
לשלותו הרגילה והמנוחה, שהצטין בה כל זמז שבתו בתיאטרון, הביא את 
אשתו לידי תמיה. 

- מרי! איזו מרי? - שאלה פניה. 

- אני ראיתיה... יודע אני אותה! - לא יכול דוד להַרגע. 

- החרישה! -- קראה לו אשתו - אל תתרגש ככה! ומה אם יודע אתה 
אותה... מה בכך! 

אך דעתו של דוד לא יכלה להתקרר. הלא זו היא מרי! אין שום 
ספק בדבר... כמעט שלא נשתנתה... היא גדלה אך מעט.. עליו ללכת 
ולשאל את פיה, לדבר אליה, הלא זו היא, היא.. 

מפניה לא נעלמה התרגשותו של דוד, וגם ממנה ז-:דה מנוחתה. 
למה הוא מתרגש כל-כך? הוא< לא ספר לה מעולם על-אודות מכרה כזו.. 
אבל - כלום ספר לה דוד בכלל דברדמה?.. פניה התחילה כועסת, ביחוד, 
כשדוד, למרות הרגלו, התחיל מוחא בכפיו, כתם המנגינה. הצבור דרש מן 
המנגנת, שתנגן עוד דבר-מה, ודוד הצטרף אל מחיאות-הכפים, שאינן מִקְבָּלות 
ביותר בלוז'ות, והטה אליו את שימת-לב שכניו. 

- הַרגע! - לחשה *%ו פניה. 

- מעולם לא ראיתי את דוד במצב כזה -- העירה האחות הקטנה. 

ואמנם, ‏ לדוד אבד, כנראה, שוון-המשקל הנפשי שלו.. איזו רות 
חדשה לבשה אותו. 

- אני אלך לאחורי הקלעים - אמר דוד, בקומו ממקומו בהחלטה, 
שהפתיעה את פָניה, אשר לא ראתה בדוד מעולם שום התלהבות או התפעלות 
יתרה לרגלי מאורע איזה שהוא - אני אשאל את פיה, אם היא היא.. 

- מי היא? - שאלה פניה באי-סבלנות. 

- אני ראיתיה בפטרוגרד... מִכָּרה ישָנה! - פלט דוד מפיו בצאתו 
מן הלוז'ה. 

בזריזות עבר דרך הפרוזדור ועמד לפני דלת קטנה, המובילה לחדרה 
של סילוה... 

- הָכָּנס! - נשמע קול מפנים. 

המנגנת, שָסֶּימה את פרקה, ישבה אל השלחן הקטן וסעדה את לבה. 

- מרי! - קרא דוד בהתרגשות - האַתּ זאת1+ 

הוא קפץ לקראתה, הביט בפניה, כאלו לא האמין למראה עיניו, אחז 
בידה וקרא: 

- כיצד! איפתי באת! מה אתךְָ 

- הַרגע, חביבי! - ענתה האשה במנוחה-אולי תסעד את לבך עמדי.. 
רעבה אני במאד מאד.. 

היא לעסה כנף"תרנגולת צלויה וקרה ודקדקה היטב, שלא לבלוע 
את העצמות הדקות... היא אכלה בזריזות, בטעמה לפרקים מן הלחם ומן 
השקוי, שעמד *פניה. 
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כרגע על הבימה, כשידיה משולבות לתפלה וּפָנִיה מְכָוָּנִים אל התקרה 
הנשאה, בכף-רגלה יגעה להעמיד את סרח-השמלה, שחפץ גם הוא. לכאורה, 
לראות את הצבור ונתלבט כלפי פנים, ואחר-כך, בהֶוכחה, כי הצבור ראו" 
וזכאי לקבל השפעה, פתחה פיה בזמר. 

זה היה רומנס נוקב ויורד עד התהום. בשמי-דמרום מציץ הִיִרח, 
הזמיר מזמר, אך החתן יושב ב,חפירה" והאהבה התנדפה מלבו ולא תפעל 
את פעולתה, - ממש, כאַדים מחניקים, כשאין רוח נושב... על דא קא 
בוכה כלתו העזובה, גם המחבר העלוב והמזמרת הבשרנית. מי יודע, אם 
לא התפלץ לב השומעים מרוב הצרות, לולא ידעו, כי את הנעשה איך 
להשיב. 

גם האשה בעלת-הבשר - רוב בשרניות טובות-?ל?ב הן - לא חפצה 
להשאיר את השומעים במצב של עצבות *זמן רב, ואחר רמז קל *בן- 
לויתה הכחוש, השמיעה זמר צוהל. פני השומעים נשתנו מיד. זיו של חדוה 
האיר את הטרקלין - צאו וראו: מרכבה, רתומה לשלשה סוסים, טסה עלל"פני 
השלג, הסוסים צוהלים, הנוסעים צוהלים, שמחה וששון ויקר מסביב, וגם 
המזמרת מצאה די-עז בנפשה- בשים-לב לסרח הארוך של שמלתה היתה זו 
מסירות-נפש ממש - לרקע ברגלה ולהשתתף בשמחת המחֶּנים, הנוסעים 
במרכבה רתומה לשלשה סוסים, ולקים מצוַת הכנסת-כלה... 

אחרי הזמרה הוכרזה הככקה... הפסקה זו היתה נחוצה במאד מאד, 
כי פניה, אשר ישבה בלוז'ה יחד עם דוד ואחותה הקטנה, לחשה לה 
לאחותה זו דבר באזנה וזו לא קלטה מאומה לרגלי שאון-ההתלהבות, שהיה 
באולם לֶמְשַמע הזמרה. פניה כעכה, אך אחותה הקטנה צחקה, כי לא הבינה. 
לבסוף נסתלקה המנמרת ופניה הזדרזה לאמר לה ולךוד: 

- התראו את האשה, שישבה זה עתה מלמטה, בשורה הראשונה? 
3 היא מי שהיתה תופרת פשוטה. היא תפרה בעדנו, כשהיינו . עוד ילדים 
קטנים, ועתה - הביטוּ: אדרת-שער כזו עולה למעלה מאלף רוב5ל! 

- איפה נסתלקו הקבצנים? - אמר דוד בלצון - אני רואה מסביב 95 
רק מיליונרים... 

- נשי-החילים הן הקבצנות! - הוציאה פניה מפיה כמעט בצהלה. 

- כגון פָנִיה - אמרה הקטנה ספק בתור אשור, ספק בלצון. 

אחרי האַנטראקט צריכה היתה להופיע - כפי שנאמר בפרוגרמה--מנגנת 
מפורסמה במנדולינה בשם ,סילוָה". זה היה, כנהוג, שם בדוי, אך בלתי- 
ידוע וצה בפיר. : 

המסך הורם ועל הבימה יצאה אשה צעירה לימים עם מנדולינה. 
הצבור לא ידע אותה עדין, אך בהידצהוק המלבבת, שרחפה על פָּניה 
הנאים - פני בלונדינה בעלת עור לבן יזך עם זוג עינים שחירות ובוערות, 
שהציצו בקוקטיות ושובבוּת ילדותית - לכדה תכף את %ב הרואים ושאון 
מחיאות-כפים מלא את האולם. היא ישבה על הכסא, נסתה את הנימים 
והתחילה לנגן. 
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שעמדו בפרוזדורים וחכו עד בוא תורם להכנס - המחזה לא ארך יותר 
משעה - אחוזים איזה צמאון מוזר. הם לא התענינו, כנראה, לא בפרוגרמה 
ולא במשחקים, כי אם חפצו, בעיקר, לבלות זמן-מה מחוץ לביתם, כדי 
להסיח את דעתם מאיזו מחשבה טורדת. 

גם בעלי-התיאטרון ידעו, כנראה, את נפש אורחיהם והגישו להם 
מטעמים מכל אשר העלה המקרה. בתיאטרון-המיניאטורים אפשר היה למצא 
מכל הדברים למיניהם, איזו ערבוביה של זמר ונגינה, בדחנות ורקוד, בלי 
קשר, בלי רגש ובלי מחשבה מאחדת. בין המשחקים ובין האורחים היתה 
כעין הסכמה חשאית להתיחס בסבלנות, כמעט בשוון-נפש זה *זה, %תת 
איש לרעהו למלאות את תפקידו מתוך מנוּחה ולשוב הביתה אחרי מלוי- 
החובה בלי טינה שבלב ולשכוח במוקדם האפשרי את הנראה ואת הנשמע 
ואיש את רעהו. 

על הבימה הופיע איזה מזמר, שהיה לפנים ממשחקי התיאטרון העירוני, 
מחונן בשעתו בקול יפה. מסבה זו או אחרת החליט, כנראה, להסתלק 
מגדולות ונפלאות, ומראשית ימי המלחמה התחיל מופיע על בימת-המיניאטו: 
רים. הוא ידע לכון את השעה ולעשות ,ספיקולציה" גדולה בכשרונו הקטן- 
אמרו כי הדירְקציה משלמת לו פי שלשה מכפי שהיה מקבל באופירה 
העירונית. הוא היה מומחה לשירים עממיים של היהודים והארמינים - שני 
עמים-תאומים,| שצרותיהם ובדיחותיהם הם דבר עובר-לסוחר בעד כל 
הדיפלוּמַטים והבדהנים שבעולם. יהודי בכל רמ"ח אבריו, היה חביב מאד 
צל הצבור היהודי שבתיאטרון, שהיה מלוה את הופעתו ויציאתו מן 
הבימה במחיאת-כפים. ביחוד גדלה ההתעוררות בשעה ששר שיר בגגון 
יהודי, אשר בו תאר את הגזרות החדשות, שגזרה המלכות על היהודים, 
והטעים הטעמה מיוחדה את הגון המגוחך שבהם ואת הערמומיות של היהודי, 
שיודע לבטלן. הצבור היהודי נמס ממש מרוב מתיקות. יש שהתפלאו על כ" 
הרְשות מתרת לשיר שירים כאלה, שהם ממש ,סטירת-לחי" לה. יש שהדגישו 
את ,ירידתו" של המזמר, שמבכר את בית-המיניאטורים על האופירה, מהם 
דרשו את הדבר לגנאי ומהם, להפך, הפכו בזכותו, באמרם, כי יוקר-החיים מחַיבו. 

את מקומו על הבימה מלאה מרקדת-בצעיף, היא דלגה ורקדה בהעויות 
וקפיצות וכפיפות-גוף משונות ונענעה את הצעיף מסביב לה, ממש כיהודי 
חרד את הלולב. קשה היה לעמוד על כָּונותיה הטמירות והגלויות שברקודה 
ובנענועי הצעיף שלה. המוסיקה לותה את רקודיה במנגינות מזרחיות, 
כביכול, כדי שהרואים לא ירבו בקושיות, ואמנם המטרה הושגה: איש לא 
שא?; ולא חקר, יש מי שמחא בכפיו והמרקדת התכסתה בצעיף מתוך בושה 
וצניעות והסתלקה. 

כשהורם המסך אחרי הרקודים, עמד על הבימה פסנתר. הכל הבינו 
את חשיבות הרגע ודומיה של תוהלת השתררה. הופיעה אשה בעלת-בשר, 
לבושה שמלת-משי לבנה עם סרח ארוך, ואחריה בחור צנום עם צרור של 
תוי-זמרה. הבחור תפש מקום בזריזות על-יד הפסנתר, והאשה הבשרנית עמדה 
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דוד החריש. הוא לא מצא תשובה נכונה. הלא הצדק אתה. אמנם, 
קשה היה לו לשבת בבית, ובכן מדוע לא הציע לאשתו ללכת אתו?.. הוא 
לא התחשב את אשתו כלל... מדוע? אֶתה הצדק, היא מרגישה, כי שכרון- 
הבחרות עוד לא חלף ממנן, כי שאור-הגעגועים צוד תוסס כו. דוד היה 
תמיד משתדל להכחיש את דבריה. הלא נאמן הוא לה' דוא אינו בא במגע 
ומשא עם נשים זרות, אינו אוהב אחרות... אךך אשתו היתה עומדת על 
דעתה. לא זו היא כונתה! היא אינה דורשת כלל ממנו פרישות גמורה 
בשעה שהוא, למשל, בחזית, ואפילו אם יָשָבע לה, כי נאמן הוא לה, לא 
תאמין לו... והיא אינה כועסת עליו כלל וכלל בגלל בגידה כזו, שבאה 
במקרה... העיקר: כי הוּא, דוד, אינו מרגיש שום התחיבות, שום על 

בנוגע לה. 

פניה בכתה. מכאוב חד לחץ את לבו של דוד. הוא צער את פניה.. 
לאֶן נשאוהו מחשבותיו והרגשותיו, בשעה שיצא מן הבית? את מה בקש? 
מדוע עשה כך? 

- פניה, אל תבכי! סלחי לי! -- התחנן דוד. 

הוא פרש שוב את ידו אליה, אך היא קראה: 

- אל תגע בי! עוד לא תשב שבוע בבית וכבר מצאת דבר להרעימני... 
אין אתה מרגיש כלום אלי... אין בלבך אפילו מה שבלבי אליך... לא-כלום, 
לא-כלום... אין אני קימת בשבילך... הזאת היא אהבה? 

הדברים ירדו כמדקרות-חרב בנפשו, לוּ יכלה לראות את פניו באותו 
רגע, כי אז הבינה, כי עמדה על האמת.. לבו נקף אותו... הוא הרגיש 
מבוכה... 

דומיה בלתי-נעימה השתררה. בבית היו הכל ישָנים. נשמע צלצול 
אלקטרי רחוק. נשמעו צעדים בפרוזדור... מי-שהוא פתח את הדלת במפתח. 

- זה הוא סשא! - אמרה פניה פתאם בטון אחר לגמרי - הוא חוזר 
מדי לילה בלילה בשעה מאוחרת כזו... בלי ספק, היה אצל השנסוניטה 
שלו... 

איזה רך מיוחד היה בקולה של פניה, כאלו לא עבר ביניהם מאומה. 
הטון הזה פעל על דוד פעולה עצומה. אשתו פתחה בפיוס, היא חפצה 
בשלום, והוא לא יכול להגיס את לבו. הוא הרגיש, כי עושה הוא שקר 
בנפשו, אך קשה היה לו להתגבר על עצמו. 

- פניה, סלחי לי! -- אמר דוד בטון לא-טבעי ונשק לה. 

- %ך, יךְ-לך! - ענתה האשה, בהשיבה לו את הנשיקה כמו באי-רצון 
בהתרפקה עליו. 


ג. 


הדחק בתיאטרון היה גדול;: נדמה היה, כאלו האנשים הרבים, 
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אותה בלי מלחמה! קשה היה %דוד להשיב בעצמו על שאלה זו. אך יחוסו 
לאשתו נראה לו ברגע זה לחטאת כבדה. אולי לא אהב את פניה כל9 
וכלל?... הרעיון הזה החריד אותו, והוא הסיח את דעתו ממנו... לא! פניה 
היתה יקרה לו. הוא חמד אותה, הוא חשק בה.. היו רגעים, אשר חש 
אליה תאה עזה... הלא בהיותו שנה ומחצה בחזית, חשב על-אודותיה. 
פרצופה רחף לעיניו, כשהיה מתמכר ברגעי-המרגוע לזכרונותיו... דוד הרגיש, 
כי בינו ובין אשתו חסר איזה דְבק, שיהיה מאחד אותם כראוי, כי הוא לא 
מצא בה את ,משאת'זנפשו"... הוא התחיל מרגיש אי-מנוחה בנפשו, הוא 
חפץ להסתלק מן המחשבות האלה... אין זה אלא שקר, דמיון והזיה! כיצד 
חיים כל בני-האדם? הלא אין לה לאהבה בכלל ערך גדול כל-כך בחיי- 
הנשוּאים. רוב הנשואים באים בלי אהבה; שאלות אחרות מכריעות את הכף, 
ואין חייהם של ,זווגים" כאלה אסון כלל וכלל... 

פניה גם היא לא נרדמה, כנראה. היא התהפכה פתאם על צדה 
והתאנחה קשה. בחדר היה חשך גמור. 

- פניה - פתח דוד - את ישָנה? 

שום תשובה לא באה. 

האם התאנחה פניה בחלומה? 

- פניה - חזר -- הגידי, ישנה אַת? 

פניה הוציאה איזו הברה בלתי-ברורה ונשתתקה. האם נדמה לו לדוד, 
כי מלטה את שמו? 

-- את כועסת עלי! - פתח דוד - אני יודע. אני אשם. 

פניה התעוררה פתאם, כאלו התנערה משנתה, ותאמר בחרי-אף:; 

- מדוע לא תתן לי לישון? בגללך לא אוכל להרדם. 

- הלא אני לא הפרעתי בעדך! - אמר דוד - רק עתה פניתי אליך. 

- תן לי לישון, ראשי כואב עלי! אתה באת הנה רק כדי לצערנ, 
כנראה, שנה ומחצה לא ראה את אשתו ומתנהג כ,אחד האחחרונים"... תן 
לי להרדם, לכל-הפחות! 

- פניה, אל תכעסי עלי!- פתח דוד ושלח את ידו באפלה, כדי 
לאחוז בה. 

- אל תגע בי! התשמע? - קראה האשה. ואחרי רגע הוסיפה: 

- אמנם, הכל תלוי במזל! הלא יש נשים, שהן מאֶשרות. הנה, למשל, 
אלה שהיו אצלנו. כל אחד מכבד את אשתו, ואתה.. | 

- ומה אעשה? - אמר דוד - אני לא יכולתי להשאר בבית. השיחות 
היו לי לגעל-נפש. איני יכול להכין, כיצד אפשר להתאסף בשעה (ככזו 
ולדבר על-אודות ענינים פעוטים כאלה... אין מוחי תופש את הדבר. ‏ - 

- הוי, כל ז אני אלא אמתלא -- התאנחה האשה - אלמלי ה ה 
הדבר בפעם הראשונה, כי אז אמרתי: צדקת, אתה הנך איש-מלחמה, 
ושיחות של אנשים שלוים מרגיזות אותך; אבל העיקר הוא, כי אין זו 
אמת... 
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דוד עמד רגע עם פתח הדלת, לראות, אם יש בבית-הקהוה איזה דבר 
חדש, מפתיע, שמושך כל-כך את האנשים... השאון היה גדול. המלצרים רצו 
אנה ואנה, נחפזים ומבוהלים, מבלי שיספיקו למלא רצון כל אחד ואחד. 
הפנים, | שראה דוד, היו כמעט כלן חדשות... על-פי-רוב פליטים... אבל 
מדוע-זה לא נטבע על-פני האנשים האלה חותם הזמן, רשֶם הצרות, שעברו 
עליהם? או אולי משתדלים האנשים האלה בכונה לכסות על יגונם, שלא 
יכירו בו אחרים? הלא כל אחד מהם יש לו אח או בן במלחמה, שהוא 
נלחם, נפצע או, אפשר, נהרג? האמנם קהו ההרגשות, או גדל כל-כך השכרון 
הבללי, ‏ פך כל אין איש מרגיש בדבר? 

ביחוד גדול היה מספר הנשים בבית-הקהוה. פה היו נשים מכל 
המינים, כלן לבושות מחלצות, עורות יקרים, תכשיטים. דוד זכר את אשתו 
וכעין חרטה תקפה אותו, חֶטא הֶטא לה... הלא מדרפה של האשה להתקנא 
בחברותיה... הדבר הוא טבעי כל-כך! התכשיטים המפוארים, העורות 
הנחמדים, האבנים הטובות - כל אלה עשוים לעורר קנאה.. 

בהרהורים כבדים יצא דוד מבית-הקהוה. 


כאשר שב הביתה, כבר היו הכל ישנים. דוד פשט את בגדיו וישכב. 
אולם זמן רב התהפך על משכבו ולא מצא תנומה. הוא ידע, כי פניה 
כועסת עליו וכי הצדק אתה. מדוע יצא מן הבית בשעה שהאורחים היו 
מַסְבִּים עוד לשלחן? הלא בודאי היה הדבר זר ומשונה בעיני האורחים! 
בודאי שאלו את אשתו, לאן הלך! ומה השיבה? אם מצאה איזו אמתלא, 
הלא הכריח אותה לדבר שקר... הלא הסבה האמתית - ליציאתו את הבית - 
נעלמה גם ממנו. הוא בעצמו לא יכול לברר את הסבה. הלא זו היא 
העקמומיות הנפשית שבו, שעושה אותו לאדם יוצא מן הכלל, שאינו סובל 
חברת בני-האדם הפשוטה והרגילה, ושנותנת בו משנאת-הבריות, מאי-הרצון 
הפנימי ואי-הספוק הרוחני... נפשו שואפת לאיזה דבר בלתי-ברור, מלאה 
ספקות וחששות, והיא שגורמת לו, כי כל דבר פשוט וישר נראה לו סבוך 
ומסבך; אולי הוא המשוגע והאחרים הבריאים? ואם קשה היתה לו הישיבה 
בבית, מדוע לא התגבר על חולשתו, כדי שלא לצער את אשתו, מדוע לא 
חשב על-אודותיה?... דוד היה מוכרה להודות לעצמו, כי העובדה, שהוא 
,נשוי", לא הכתה שרְש עוד בהכרה שלו. הוא לא התחשב עם עובדה זו 
עד עתה. אמנם, הוא חי עם אשתו זה רק סנה - אם לא לצרף את השנה 
ומחצה של המלחמה, שלא ראה אותה - אבל הרגש הרגיש, כי אין זה 
חזיון נורמלי... כיצד היה דבר כזה אפשרי? אולי מפני שרכישתה של פניה 
לא עלתה לו בקושי גדול. או אולי מפני שאהבתם היתה כאש בלי להבה, 
לא להטה ולא הזהירה ולא הציתה בלבו את ,נר-התמיד" של האהבה, 
את האבוקה הטמירה בנפש, שמתפרצת באלפי לשונות-אש, מזעזעה את 
הגוף, אם רק לשעה קלה, אבל אֶשָהּ לא תכבה לנצח? אולי מפני שרכש 
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מאין באו? קבוץ-עם גדול כזה לא נראה ברחובות בימי השלום. 

ומה היא המלחמה? לשם"-מה באה? מה מטרתה ותכליתה? האפשר 
הדבר, כי האנושיות נתחלקה לשנים, החלק האחד נלחם, מתבוסס בדמו, 
מת מיתה חטופה או ביסורים קשים ארוכים, נעשה לבעל-מום, והחלק השני 
יושב בשלוה ומנוחה ומתענג על-כל-טוב? לא! אין הדבר כך! דוד, שהיה 
זה כשנה ומחצה בשדה-המלחמה, שנמצא בעצמו בכל התנאים, האפשריים 
של איש-המלחמה, לא היה יכול להתפשר ולהסכים להשקפה זו. הוא חפץ 
להיות נאמן לעצמו ולמציאות ומוכרח היה להודות, כי גם שם בשדה- 
המלחמה אין גורלם ש% הכל שוה. גם שם אפשר למצא מינים שנים, 
קטיגוריות שונות של בני-אדם, שמרגישים את הקושי שבמלחמה לא במדה 
אחת. הלא גם שם, בחפירות, אין החיים רעים ומרים כל-כך, כמו שהאדם 
יכול לצִיר לפעמים לעצמו. אמנם, יש מומנטים, אשר איש-הצבא מקלל את 
יום הָוּלדו, רוצה במיתה חטופה מִלְשָאת את עויי-הקור או את סכנת-המות 
הארוכה, המרחפת עלין...| אך בכלל, לא ראה דוד בחזית אנש צבא 
אומללים -- מלבד הפצועים - כשם שלא ראה פה, בעיר, אנשים מאֶשרים... 
אמנם, האדם הוא בריה משונה והחיים חידה קשה. הוא ראה אנשי-צבא, 
שהכדור נחת בראשם בשעה שישבו בחפירות ושחקו בקלפים ובין קלף 
וקלף נגשו אל החור שבחפירה והכדור המקרי מצא אותם, ומיתתם לא 
פעלה על חבריהם אפילו כל-שהוא... המלחמה אינה מטהרת, אינה מצרפת 
את האדם, אינה משפיעה לטובה על מדותיו ומנהגיו... כל בני-האדם שוים הם, 
בין אלה שמשתתפים באפן ישר במלחמה, בין אלה שנשארים ב,ערף" 
שדה-הקרב... רוח אחת לבשה את כלם - רוח של הפקרות, של ירידת- 
המוסר, של פריצות חֶקי-החיים הנורמליים, היא שתקפה את כל העולם.. 
לית דִּין ולית דַּין! ודי לו לאדם לצאת לשעה קלה ממקום הסכנה, והוא 
נהפך לבריה חדשה: מעְלוב הוא נעשה לעולב, מקרבן למקריבו. 

,המולדת בסכנה!" אמנם זו לא היתה מלה ריקה,. אולם דוד לא 
שמע בשדה-המלחמה כמעט שום שיחה על-אודות המולדת... בכלל, 
לא הרבו לדבר שם על-אודות המלחמה... אמנם הוא, דוד, וחבריו החילים 
היהודים אהבו לדבר לפעמים על-אודות המלחמה, אבל שיחות אלה לא באו 
אלא כדי למלאות את השעמוּם שבימים. או אוּלי היתה פטפטנותם רק אחד 
מִקוּי הטבע המזרחי שביהודי? או אולי היתה השקפתם של ה,עיקריים" שבין 
אנשי-הצבא בנוגע ל%מלחמה ולמולדת מוצקה וחזקה כל-כך, עד שאין שום 
דבר יכול להזיזה ממקומה, בעוד אשר הם, היהודים, היו מתחבטים 
ומתלבטים, פוסחים על שני הסעְפִּים, מרגישים סתירות בין הרגש והמחשבה? 
איהו הכח, ששלח את מחצית בני-האדם לחזית, לשפוך דם ולהרוג, לְהֶרְג 
ולהֶפּצע, ואת המחצית השנית השליך לכף-הקלע של מאויים ושאיפות בלתי- 
מתקימות? 

בית-הקהוה, שדוד נכנס אליו, היה מלא אנשים. קשה היה למצא 
שלחן פנוי. בפרוזדור היה נדחקים אורחים חדשים, שחכו עד שיתפנה מקום. 
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ד וו ו 

- אצל השוער בביתנו -- הסבירה פניה את דברי אביה - נמצאים עד 
היום כלי-כסף מן הפרעות של שנת 1905... 

-- הוי, דִּיה לצרה בשעתה! - אמר סשא- למה הקדמתם במאורעות? 

- הוא צדק - אמר ראש-המדברים - אין לגרות את השטן. זה-לא- 
כבר -- הופיף - נזדמן %י לנסוע במרכבה במסלת-הברזל. היו שם חילים 
אחדים, שקראו לפרעות ביהודים. ישב בינינו חסיד אחד ויאמר: מספרים 
על רבי, שהיה לו משֶרֶת שסרח. גרש אותו הרבי מביתו. התחיל המשרת 
מגדף ומקלל את הרבי ומאים עליו, כי ישבר את הזכוכיות בחלונותיו. ענה 
הרבי: אם מומחה אתה לשבר חלונות, עשָה זאת בביתך. מה היה? המשרת 
נטרפה עליו דעתו תכף, נמלט הביתה והתחיל משבר את הזכוכיות בחלונות 
ביתו... ,גם אצלנו - סְיִם החסיד -- אפשר שיהיה כך..." 

- זכוכית אתם אומרים! -- קרא פתאם מי-שהוא, בעל פנים של בּישן, 
שלא העזן, כנראה, לדבר עד עתה - התדעו מה מחיר הזכוכית עתה? אני 
ממציא זכוכית לזַמסטוֶה!... ‏ ממש, כמחיר הזהב! ומחירה עולה עוד משעה 
לשעה... 

- אומרים, כי גרינמאן הרויח הרבה בחודש שעבר במכירת-צלוחיות - 
אמר גיסן. 

- מי שיש לו עתה סחורה, איזו שתהיה - גזרה אשה אחת, מתוך 
לעיסת אגס - עומד להתעשר.. 

דוד לא יכול לשבת יותר. אלברט וסשא הסתלקו כבר. גם הוא חפץ 
ללכת. אמנם, לשני אלה היתה הפרישה מן החברה דבר קל: האחד היה בחור 
בן-חורין, שאינו יודע מרות, השני מצא לו אמתלא לרגלי עסקיו. דוד ידע, 
כי אשתו תכעס עליו בגלל יציאתו, אבל השיחות הבטלות זעזעו את עצביו. 
כלום לשם-זה בא לכאן? הוא קם והתהלך הנה והנה בטרקלין האפל, כנמלך 
בדעתו. פָניה לא הסירה את עיניה ממנו. הוא פגש את מבטה פעם בפעם, 
כשהתקרב אל הדלת. היא הביטה אליו בנזיפה, אך היה הדבר למעלה 
מכחותיו. עוד פעמים אחדות מדד דוד את הטרקלין לארכו ולרחבו. אשתו 
נכנסה בשיחה עם אחת הדודות, והחליטה, לכאורה, לבלתי שים לב לגמרי 
אל בעלה. דבר זה חָזק את החלטתו. הוא נפטר מעל האורחים ויצא. 

היה ליל-חרף יפה, מואר אור הלבנה ולבנת השלג. הרחובות היו 
מלאים גלי אנשים, שדחו זה את זה. האנשים היו מגוהצים ולבושים הדר. 
העניּת כאלו נסתלקה לגמרי, על כל צעד נוצצו מנורות אלקטריות לאין- 
מספר של בתי-קינו, ומה שהפתיע ביותר את דוד, היה הַעדר של פצועים 
ובעלי-מוּם, שהיה פוגש תכופות כל-כך בחזית ובט-בת החזית. אִיִם? אולי 
הסתירו אותם בכוָּנה מעין רואים, כדי ש"א יערבו את השמחה, לא יחללו 
את החג הכללי שבעיר... או אולי נרפאו במהירות רבה כל-כך והם 


-נמצאים פה בין הַטִַילִים הרבים, התערבו בין ההמון ומשמחים את עצמם 


יחד עם כל הקהל, מלגלגים על עצמם, על הצָבר שלהם בחזית, ושותים 
בצמאון את כל מה שחסרו עד עתה... לאן נוהרים כל האנשים האלה? 
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רמאים, גם אז היה לו יסוד לכך: הם רמו את אביהם, כי טבלו את כתנתו 
בדם; אבל מה עשה יוסף? ,מרגלים אַתּם!" - קרא להם. הלא הוא, אחיהט, 
ידע היטב, כי כנים הם וטהורים מעון-הרגול. אבל דא עקא! כדי לפצעם 
ולהאשימם בדבר שאין בהם ושקשה להָטהר ממנו, קרא להם מרגלים. 
רשעות היתה זו מצדו, מפני שידע היטב, כי להָטהר מהאשמה כזו הוא מן- 
הנמנע. וגם המלכות שלנו - אמרתי לו- עושה כמעשה יוסף... זה הוא 
החפץ להתנקם בנו ולא יותר!... 

- בלי ספק, בודאי! -- התלהב ניסן. 

- התכבדוּ, אָכלו וּשתו! - קראה טניה -- ואחר-כך תדברו. 

-- הוי, אַל תשתה יין! - פנתה האשה הבשרנית אל בעלה - הלא היין 
מזיק לך. 

היא התחילה להסביר לשכנותיה, כי הרופא אסר על בעלה כל משקה 
חריף, ואפילו קהוה. , 

- הוא חולה-עצבים! 

- עולם כמנהגו נוהג - התלוצץ סשא - עתה כבר הגיעה שעתו 
להתרפא מן העצבים, כדרך הגבירים. 

- הוי, לו היתה האפשרות לנסוע לחוץ-לארץ, כי עתה נסעתי היום - 
אמר האיש. : 

- ל נסעת %קרים, כי גם אז הוטב לך! - אמרה אשתו, שחפצה 
להשתמש בשעת-הכּשר, כדי להוכיח את בעלה, שישמע בקולה. אולי יפעל 
,מוסרה" בפני אחרים - אמרה בנפשה. 

- מה קְרים... קרים! - לא חפץ בעלה להכנע - עתה בכלל לא אוכל 
לנסוע. 

- עתה - מובן מאלין, | אבל בעוד חודש ימים! -- הוסיפה האשה, 
בכבשה את ראשה מתוך מחשבה. הכל ידעו, מפני-מה הוא מן-הנמנע עתה 
לנסוע לקרים: הוא עמד לקנות בית-רְחים גדול. 

- ומה נשמע בדבר ,קניתך"? -- התענין ניסן. 

- איני יכול להחליט בנפשי. ירא אני, פן יאסרו את טחינת-הקמח - 
הסביר האיש, 

- אבל הלא הבית והאחוזה כשהם לעצמם שוים את הכסף - אמר מי- 
שהוא. , 

- גם אני אומרת לו זאת - אמרה האשה - אחרי המלחמה יפסיד 
הממון את ערכו, ובית-חומה ובכלל נכסי-דלא-ניידי יעלו בערכם. 

- בלי שום ספק! - קראו הכל. 

- מובטחני, כי עוד יהיו פרעות בישראל! - אמר ניסן - ואת ההון 
ישדו ויבזו... -- ואחרי רגע הוסיף בבת-צחוק משונה: 

- אני לא חפצתי בשום-אפן לקנות את הכלים והרהיטים החדשים. 
מובטחני, כי ישברו אותם ולא ישאירו מהם שריד... ולקנות כלים חדשים 
בעד אִיבַן השוער אינו כדאי. 





להנפס 107 





- מזל מיוחד! 

- אמנם, זה הוּא מזל! 

האורחים נקראו לחדר-האכל. 

הגברים המשיכו את שיחתם על-אודות המלחמה. 

-- עלינו, היהודים, אומרים, כי רוצים אנו במלחמה, כי היא מעשירה 
אותנו - אמר בעלה של האשה הבשרנית - אבל זה הוא שקר גמר... אם 
יש אומה, אשר סבלה במלחמה, הלא זו היא האומה שלנו. איזה עלילות 
לא העלילו עלינו! גרוש קובנה, צרות גליציה... ומי יודע, מה צפול 
לנו עוד+ 

המדבר היה לפנים שתפו, יותר נכון, עוזרו של ניסן במסחר-התבואה, 
אבל אהר-כך יצא לרשות-עצמו והתחיל לסחור על אחריות% ועשה עַשָר. 
בינו ובין ניסן שררו עוד היחוסים הפשוטים משכבר הימים, אלא שעתה, 
כשנתעשר יחד עם ניסן ולפי שאמר בעצמו, קשה לדעת, כַּף של מי 
תכריע, היה מרשה לעצמו להכניס בדבריו תקיפות ידועה, ואפילו שמינית 
שבשמינית חוצפה ויהירות. ניסן, שהיה אומר על שתפו ועוזרו זה, כי 
תמיד היתה חוצפתו עולה על עשרו, היה מבליע בנעימה את הערותיו 
ועובר עליהן בשתיקה. 

הוא דבר בחם-לב, כאלו ראה את עצמו על בימת-הנואמים וחפץ 
לקרא את הצד שכנגד לופוחים. 

- השלום, רק בשלום רוצים אנו! המלחמה פוררה אותנו, יהודים 
נלחמים נגד יהודים!... -- אמר בהתלהבות. 

- ומה היא בכלל מטרת המלחמה? - אמר ניסן -- מה יהיה בסופה? 
מדוע אין חושבים באמת על-אודות כריתת ברית-שלום?... המדינה הולכת 
ונחרבת, אין לך יום, שאין פורענוחו גדולה משל חברו.. הגמרא אומרת: 
,תורה בגוים -- אל תאמין, אבל חכמה בגוים - תאמין!" ואיה הכמתם? האם 
בינתם הסתתרה! - את הדברים האחרונים כַּוּן לחברו בן-גילו, שאהב להתוכח 
עמו. 

- כן! בינתם הסתתרה! - קִיּם האחרון -- אחרת אי-אפשר! צאו וראו 
את מנהגם ויחוסם לגבי היהודים. זה-לא-כבר נזדמן לי לשוחח עם אחד 
משלהם, ראשזגדוד, שקונה אצלי כל צרכיו. השיחה נגעה בדבר היהודים 
ועַון-הרגוּל, שבו מאשימים אותנו. אמרתי לו: דע לך, כי אנו, היהודים, 
מלְמדים אנו בצרות ונסיונות, וגם הדבר הזה, למרות כל נוראותיו, לא 
הפתיע אותנו. יש לנו, אמרתי לו, כבר דוגמה כזו בכתבינו הקדושים. הלא 
תזכור בודאי, אמרתי לו, את הספור על-דבר יוסף, שאחיו מכרוהו למצרים. 
יוסף עלה לגדולה, נעשה משנה-למלך ואחיו באו אליו לשבר בר, כי רעב 
היה בארצם... האחים לא הכירוהו, אבל יוסף הכירם וחפץ %התעלל בהם. 
מה עשה? קרא להם ואמר: ,מרגלים אתם!" ובאמת, הלא קושיה היא - וכי 
לא מצא עון אחר לטפול עליהם? לו קרא להם רוצחים, כי אז צַדק במדה 
ידועה: הם הרגו את שכם וחפצו גם אותו לרצח נפש.. 3% קרא להם 
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האורחים, איש כבן חמשים, חשוב-פנים--היש לך גוזמא ואגדה גדולה ונפלאה 
מזו של המלחמה כשהיא לעצמה, אם נתבונן אליה בכל הקפה זו היא 
אגדה, שבנינו ובני-בנינו ידברו עליה מתוך התפעלות ותמיה רבה.. 

המדְבּר היה בן-גילו ש? ניסן, חבר-הנער. שלו. הוא היה ה,מלָמד" 
במשפחה, ה,בר-סמכא" בעיני ניסן. הוא היה אוהב לשוחח ולטפ? בענינים רוחניים, 
היה קורא את העתונים בשימת-לב ויודע פשר דבר כל פוליטיקה וסטר? 
טגיה, בני"הבית היו מתלוצצים ואומרים עליו, ‏ כי זוהי ,מפת-מלחמה" 
מתהלכת. %ו היו נהירים כל שבילי-הצבא והוא היה צופה מראש את 
מהלך-הדברים... 

ז'יניצ'קה נגנה על הפסנתר את פזמון-היום: 


,בֶּרְחוּב הְַהַלְכוּ הוּזרים..." 


אלברט, חתנו הבכור של ניסן - אינז'יניר-כימיקן על-פי אומנותו, איש 
מהיר וזריז, עם פנים נאים, מגלהים למשעי, ושפם דק, אחז בזרוע דוד, 
ובזמזמו את הנגון של הרומנס, הביע את אי-סבלנותו ואת השעמום שתקפו. 
הוא הרגיש, כי ימצא בוד אדם תמים-דעות עמו, וחשב מזמות, איך 
להסתלק מן החברה. בימי המלחמה נגרר אחרי שחוק-השחמט, לרגלי שעות- 
הפנאי הרבות שהיו לו - בית-החרשֶת עשה את עבודתו גם בלי (סיועו - 
והוא קרא לדוד, שילך אתו אל הקלוב שלו.. אך, כמובן, הנשים עכבו 
בדבר. פניה וטניה הבכירה הציצו על בעליהן ה,קושרים" במבט של 
חשדנות, וכדי להסיח את דעתם ממחשבות זרות, הזמינו אותם ‏ לחברתן. 

- אני אומרת לך, כי וְינַרסקיא נשאה על צוארה חרוזדמרגליות, 
שעלה בודאי להמשים אלף רובל - אמרה פניה בהתפעלות -- חרוז-מרגליות 
ארוך, ארוך... 

היא הראתה על חָזֶהָ את מדת החרוז. 

- דבר ‏ זה לא מן-הנמנע הוא - צנתה אשה, כבת ארבעים, 
בשרנית וסקרופולוזית, עם קול רף ודק, שלא התאים כלל וכלל לגופה 
המגושם -- בעלה הרויח עתה הרבה ממון בשטרות. 

- ומי יודע, אם לא מזויפות הן המרגליות? -- צחקה טניה. 

- 5א ולא! בימי השלום, אמנם, נשאו הנשים מרגליות מזויפות -- 
השיבה פניה - אבל בימי המלהמה אין נושאות אלא אמתיות... דוקא עתה. 

- אומרים, כי רוזנברג - הלא תדעו אותו, מי שהיה עוזר בבנק* 
הסוחרים -- אמרה האשה הסקרופולוזיה באטיות כדרכה - רוזנברג זה קנה 
עתה רהיטים חדשים לדירתו, שמעריכים בחמשת אלפים. 

- מנין?... כיצד! - לא יכלה פניה להרגע - אנשים קטנים ופחותי-ערך 
כאלה. אשתו למדה אתי יחד בגימנסיה ואני לא חפצתי אפילו להתרועע 
אתה... יש שהיתה באה בלי פת-שחרית ולוָּה חמש פרוטות ממני. 

- מנין! - הזרה האשה המספרת - הדבר פשוט. הוא התחיל לסחור 
ברשות-עצמו, קנה עורות-עגלים, שעלו פתאם במחירם, 
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פניה ואחותה הבכירה, ברוניטה יפה כבת עשרים ושמונה, שבעלה גם 
הוא התעשר בימי המלחמה והיה לבעל בית-חרשַת, התעסקו מבעוד יום 
בעריכת המשתה. גם בזה אמרו לחקות את מדת אמם, שהצטינה במצות 
הכנסת-אורחים, לא חסו על הוצאות-ממון ורכשו מכל טוב, עד שניסן, 
בראותו על השלחנות ערמות ערמות ש% כ% מיני מזונות ופרות, כמעט 
התחיל מתרעם ואמר, כי עתה, בשעת חרוּם זו, משתה כזה הוא חַטא 
שאין לו כפרה. אך פניה וביחוד הבת הבכירה שדלוהו ופתוהו, ואמרו 
בדרך-לצון, כי לא יפתיע את מי-שהוא בסעודתו: עתה נהוּג הדבר ומקבל 
בכל הבתים, ומעולם לא היו בני-אדם פזרנים בממון, כמו עתה. | 

- נורא, נורא הדבר! - אמר ניסן וחזר על דברין, כמבקש בין בני" 
הבית אדם תמים-דעות עמו. 

- נוח לך, אבא, שתלבש את מעילך החדש לכבוד האורחים - אמרה 
פניה. 

ניסן התאנח, פלט גדופים אחדים בבת-צחוק של טוב-לב והלך 
למלאות את פקודת בנותיו. 

-- כלום אוכלים גם אתם פָּרות כאלה בחפירות? - פנה ניסן אל חתנו 
בדרך-צחוק -- מובטחני, כי שמחים אתם, אם יש פת קיבר! 

דוד חפץ להשיב, כי חותנו טועה: בשלטון-הבריגדה היו אוכלים 
ושותים לא פחות ובאפן לא גרוע ממה שאוכלים פה, ואם לא יפתיע 
השלחן הזה את האורחים בכרך, הנה גם את האופיצירים בחזית, אשר 
גם הוא, דוד, בתור חִיל-מתנדב היה קרוב להם במדה ידועה, לא היה 
מפתיע. דוד היה עד-ראיה לסעודות-מצוה שונות, | שערכו בחזית ושעלו 
שבעָתִים על-מה שראה פה; אבל הערתו של ניסן, שבאה לצין אותו, את 
דוד, בתור קרבן, לא היתה בלתי-נעימה לו, והוּא ענה בבת-צחוק של שתיקה, 
שדמתה להודאה. 

מַספָר האורחים לא היה, אגב, רב ביותר. בין הקרואים היו רק 
ה,קרובים" הקרובים ביותר לבני-הבית. היחוסים זה לזה היו פשוטים, של 
אנשים שנפגשים בתכיפות, ואמנם, אם הנשים היו על-פי-רוב יושבות 
בביתן ועוסקות בעניני-בית וראו זו את זו לעתים רחוקות, הנה הגברים 
היו קשוּרים בעניני-עסקיהם ופוגשים איש את אחיו כמעט מדי יום ביומו. 
האורחים התפלגו תכף לכנופיות: הקטנים -- ובראשם ז'יניצ'קה, בתו הצעירה 
של ניסן-- התאספו מסביב לפסנתר, הנשים התיחדו בפנת-הטרקלין האינטימית, 
והגברים התהלכו הלוך ושוב ושוחחו על עניניהם. דוד - איש-המלחמה - היה 
מוכרח, למרות אי-רצונו, לספר דבר-מה מן החזית, כדי שלא להיות כמתעתע 
בעיני האנשים, ואחד התלוצץ ואמר: מנין לנו, כי היית בחזית, אם לא 
תספר לנו דברים שלא היו ולא נבראו?... הלא זו היא מדרכם של החַילים 
לספר, כי נמלטו בדרך-נס מכדורי האויב וכי אלמלי חָדו של מחט, שקפצו 
לתוכו, כי אז לא היו עוד בחיים.. 

- למה %נו להשתוקק דוקא אחרי גוזמאות ואגדות - אמר אחד 
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| 
משונה. אנשים קטנים גדלו בין-לילה. ה,השגות" נתרחבו. הדמיון פַּגַּר מלכת 
אהרי המציאות. 

המלחמה בתור חזיון היסטורי, בתור הופעה פסיכולוגית, העסיקה את 
מוחו של דוד. בַּקצוניות המיוחדרה של טבעו הסיח את דעתו מכל 
ענינים אחרים והתמפר כלו לחקירת המלהמה. המלחמה לא היתה בעיניו 
כעין תוצאה של משחקדיפלומטיה יפה או בלתי-יפה, או כעין התחרות- 
כחות של מדינות צוררות זו לזו. הוא ראה במלחמה מעין בקשת דרך 
לפתרון שאלת-החיים המסבכה, מעין שאיפת רוח האדם לצאת מן הגבולים 
הצרים, שָצַר לה הטבע, מעין אמצעי לבטל לזמן ידוע. את השעמוּם בחיים 
ולמלא את הריקניות שבלב. ,אלהים עשה את האדם ישר והם בקשו 
חשבונות הרבה". גם המלחמה היתה אהד ה,חשבונות" האלה, כי האדם לא 
יוכל לראות ולתפוש את ה,ישר", שהטביע בו אלהים. זו היא הקללה, 
שֶקֶלל בה האדם. רק דבר אחד העיק על דוד בהיותו בשדה-המלחמה. 
הקרבות הקטנים, שבהם השתתף, ההתנגשויות הבלתי-חשובות, שהיו לעיניו, 
ה,מסעים" של הבריגדה, שהיה משמש בה, רק היו מרגיזים אותו. בהיותו 
שקוּע באותן ה,קטנות", לא יכול היה לתפוש את המִרְבה, את הכל, את 
ההקף כַּלו. בהיותו רק מסמר אחד באותה המכונה הגדולה, ששמה מלחמה, 
לא יכול היה לראות את כל המכונה בשעת עבודתה, לראות את הרשַם, 
שהיא עושה בעולם. דוד הרגיש, כי המלחמה היא מצב-נפש ידוע, שאוחז 
את כל בני-האדם, החל באלה שמשתתפים בה בפעל וכלה באלה, שנמצאים 
ממנה הרחק הרחק. שדה-המלהמה הוא המרכז, שמפיץ את הרעל, והרעל 
הולך ומתפשט בכל המדינה, ובמדה ששדה-המלחמה הולך ומתרחב, כך גם 
השטח הַמַרעל הולך ומתרחב, ויש שהוא תופש את כל חלל-העולם. 

לאחר שהתגבר דוד בראשית ימי המלחמה על כל אותה אי-הנעימות, 
שבאה לו לרגלי השנוי שבחייו והקושי שבמלחמה, והתחיל מסתגל אל 
הסביבה החדשה, היה שמח, כי נפל בחלקו להשתתף במאורע רב זה, 


במלחמה. אך קמעה קמעה, כעבור שנה, תקפהו השעמום והתהילו ה,חַלין* 


של חיי יוםזיום בשדה-הקרב למרר את רוחו והוא שאף לשוב לביתו, 
ויותר משהתגעגע על ביתו, התגעגע לראות את הנעשה מאחורי-החזית. הוא 
כבר הרגיש הרגשה מסֶמנה, כי גם ב,ערפה" של החזית יש מלחמה, מלחמה 
קשה ומסְבכה, ולא פחות מענינת מאותה שבשדה. הוא הרגיש, כי ,יצר 
לב האדם הרע מנעוריו" פרש את ממשלתו על-פני כל המדינה. = 


בּ. 


ניסן או, יותר נכון, בני-ביתו אמרו זה-כבר לקרא למשתה-ערב את 
קרוביהם. הרעיון התקבל על לבם ביחוד, אחרי אמרם לכבד בזה את 
זכרון אמם, אשר רוב קרוביהם שבעיר היו מצדה. 
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-- אינני מאמין,.. מוּבטחני, כי יזדמנו לנו עוד עסקים טובים! 

אך ניסן עמד על דעתו. הוּא התהלך בחדר, תפוש בשרעפיו, ונראה 
היה, כאלו מחשבות אחרות מתחילות תופשות לבו. 

-אם רוצים אנו לצאת ידי חובת הישֶר והאמת--אמר, כמדבר לעצמו--הלא 
חיבים אנו %הודות, כי בשעת צרה ופרענות כזו עלינו היה לותר על 
עסקי-פרנסה, על רדיפה אחרי הרְוח, ובכלל על ענינינו הפעוטים, ולהרגיש 
יותר בצערה של המדינה... אבל מה נעשה! אפילו בשעה שחרב חדה 
מונחת על צוארם הם מוצאים עז בנפשם להתקלס ולהתעלל בנו, להדאיבנו 
בכל שאפשר... אינם רוצים, כי נשתתף בצערם.. 

- הוּ! נדבר על ענינים יותר משמחים - קרא סשא, בפנותו אל דוד- 
הבה נכנס ונראה בשלום פניה... 

הוא תפש את זרוע דוד בחשיבות אירונית וכ,פרינץ" מִלָדה החוה 
קידה לפניה, שהתקינה את עצמה עלליד הראי, ולאחותה הקטנה, נערה 
כחוּשה, כבת שבע-עשרה, שקמה זה-לא-כבר משנתה והיתה עסוקה בתסרקת 
של שערה, 

- וּבכן, אין דבר חסר עוד, אלא להביא הנה את ה,פרינצַסה" שלך- 
אמרה פניה, בהסתכלה בראי - הארמון מוכן ומתוקן לפניה. 

- מה אתם רוצים כלכם מסשא! - מצא דוד לנחוץ להגן על גיסו - 
במה חטא? ומה עשה? כלכם התקשרתם עליו.. 

- סנגור מצא לו! - אמרה האחות הקטנה בצחוק - זו היא ה,פרקטיקה" 
הראשונה של דוד.. 

- באין ,פרקטיקה" אחרת - התלוצצה פָניה - גם זו לטובה... 

- אל תדאגו לדוד - התערב סשא, ברצותו לגמל לו חסד - היה 
תהיה לו פרקטיקה ברבות הימים, ואני... 

- בכל-אפן %אשה לא תהיה לך הנערה ההיא! - הזדְרזה פניה לסים 
את דבריו. 

- היה לא תהיה! - אֶשרה וקימה האחות הקטנה - בטוחה אני, כי גם 
סשא אינו חושב לשאת אותה... לדָבר כזה אינו מוכשר... 

- הוי, | צפרדע קטנה!'- קרא דוד בצחוק- הלא זה-לא-כבר השתעשעה 
בבְּבָה, ועתה היא מתוכחת על-אודות האהבה... הבי, אשקך בגלל הדבר 
הזה... | לכי ונגני את הרומנס החדש שלך.. ‏ ,הלילה פרש ‏ על 
שביליה"... 

- אולי נמתין מעט, עד שתבוא הפרינצסה! - צחקה הקטנה. 

- הוי, גם היא בקושרים! - קרא סשא - ראשי הולךד סחרחר... הבה, 
דוד, נלך מעט העירה! 


,פנים חדשות, הכל חדש". דוד לא טעה. הוא לא הכיר כמעט את 
האנשים, אשר עזב לפני שנה וחצי, האנשים היו אחוזים איזה בולמוס 
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וראשו כאלו היו משמשות בערבוביה ומבעד הענן הכבד הזה נראה זוג 
עינים מנצנצות, אבל הראש היה תמיד כבוש בקרקע, כמו בכדי לכסות על 
בטוין של אלה. ואף-על-פי שהיה יושב כל ימיו בערים גדולות, היה 
מתלבש כאחד האחרונים שבעירה. בית-הצואר שלו היה מלוכלך תמיד, 
עניבת% קרועה, ומעילו ומְכנסיו עשוים מאיזה צמר עבה, שאין דבר שולט 
בו, וגם מגפיו - כעין הנחה לגבי הכרך, לבש אותם מתחת למכנסיו - היו 
מעור בלתי-מצוי, קשה מאד ושאין הזמן שולט בו. 

פינס היה לפנים שתפו של ניסן. עתה, בימי המלחמה, כשנתרחבו 
עסקיו של ניסן, קשה היה לפינס, שהונו היה מצער לגבי הונו של זה, 
לשתף את עצמו להם, והוא נעשה שתפו של ברוך בעסק של תבן ומספא, 
שהמציאו יחד לאיזו אגודת-הגנה. אך ברוך חזר הביתה, כמנהגו, בשעה 
מאוחרת והיה ישן עדין. ניסן, שלא אהב את בעל-הַשָנה, כבר נסה להעיר 
את ברוך, אך נסיונותיו עלו בתהו: ברוּך התעורר ונרדם שוב. 

- וסשא, איהו? - שאל פינס, שהיה כבן-בית וקרא את הבנים, שידעם 
מילדותם, בשמם. 

- סשא מופיע בכבודו ובעצמו! - נשמע קול הבכור -- שלום, שלום לך, 
גיסי היקר, דָּוְד'ל היקר! הנני... 

הם נשקו איש לאחיו פעמים אחדות, כי אמש, בבואו של דוד, לא 
היה סשא בבית. 

כשחפץ ניסן לראות את עצמו, איך היתה דמות דיוקנו בבחרותו, די 
היה לו להסתכל בבנו בכורו. ברונֶט חזק, יפה-מראה ויפה-תאר, עם פנים 
עליזים, | מעידים על שלמות הגוף והנפש, היה כלו אומר: ,החָפץ לנסות 
את כחו, יגש אלי". 

- הנהו, הגבור! - אמר ניסן בכניסתו - בעל ,התעודה הלבנה" שלי, 
לו ראיתי מראש את סופו היפה, כי אז אמנם לא יגעתי בשעתו ל*פדות. 
אותו מעבודת-הצבא... 

- אבא קוצף וכועס תמיד! - אמר סשא בטוב-לב. ובפנותו אל דוד, אמר: 

- בודאי כבר הלשינו עלי באזניך! קשה לי להתפיס עמהם... הגידה 
אתה, הלא איש בעל השכלה גבוהה אתה ובן-הכרך, היש בי חטא, שאין 
לו כפרה?... מה עשיתי?.. - ופתאם קבלו פניו בטוי של שמחת-לב, ובפנותו 
אל פינס, הוסיף: 

- הגידה-נא אתה, באמונתך, הלא אתה ראית אותה... היפה היא? 

- יפה... ‏ יפה... - גמגם פינס, בהסתכלו בקרקע, כאלו היה פרצופה 
של הנערה חרות שם. 

- התדמה, באמת, כי היא מענינת אותי? - אמר ניסן - עִשָה עמה 
כאַות-נפשך וּבלבד שתחדל להציק לי כל היום בעסקים חדשים. אמרתי, כי 
אסלק את ידי מכל עסק עתה, וכך אעשה.. 

- זו היא עקשנות! - לא הסכים פינס לדבריו, ובעשותו בידו תנועה של 
אי-אמון, הוסיף: 
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ויש שהיו מרננים, כי היא, פשוט, שנסוניטה. סשא היה גלוי-לב, איש פשוט 
וישר, בלי סודות, וכשבא, הודה בפה מלא, כי אמנם התודע אל נערה 
אחת, יפה מאד, וכל היא מוצאת חן בעיניו... באורים יתרים לא נתן, אולי 
מפני שהמעשה היה פשוט ובלתי זקוק לפרושים או אולי מפני שלעת-עתה 
לא מצא לנחוּץ להאריך בהם.. ברור היה לניסן ולכל בני"הבית רק דבר 
אחד, והוא: כי נערה זו אינה מסוג הכלות ,הנאות והחסודות", שכל אב 
רוצה למצא לבנו. הנחמה היחידה, שהיתה לו *%ניסן, היתה ההרגשה, כי 
אין סשא מוכשר לאהבה ולקרבנות וכי ה,אהבה" אינה בחזקת סכנה 
בעדו. 

הדאגה השנית, שתפסה את לב ניסן, היה גורלו של בנו הפצוע, 
ששכב בבית-החולים, והוּא חפץ, לכל-הפחות, לפדותו מסכנה שנית ולמצא 
בעדו משרה יותר קלה בצבא... גם ברוך, הצעיר מבניו היה צריך לעמוד 
לצבא בעוד חצי שנה, אולם ניסן היה שמח -כפי שאמר - על הדבר הזה. 
ברוך נעשה בזמן האחרון לרודף-רוח ולמשחק-בקלפים, ימאומה לא יגרע 
ממנו - כן אמר - אם יטעם מעט מסבלות המלחמה. 

עוד ניסן משיח את כל הדאגות הללו לדוד, והנה הַשֶתּף שלו נכנס. 

-- שלום, שלום, דּוִיד מרקוביץ! 

- שלום, מר פינס!-- ענה דוד. 

פינס היה בן עירה קטנה דרומית ושם היה ביתו עד היום, אבל הוא 
לא היה מבקר את ביתו אלא לימי החגים הגדולים, ושאר הימים היה 
מבלה בכרכים לרגלי עסקיו. 

- נשתנית, נשתנית! - אמר פינס בפנותו א% דוד בידידות גלויה - 
המלחמה השפיעה עליך לטובה, נשתנית... הלא, לכאורה, אין אתם עושים 
כלום שם, בחזית, כי האויב הולך וכובש אותנו. , 

- וגם אתה, מר פינס, נשתנית!-- אמר דוד - שערותיך, זקנך ושפמך 
עשוים כמעט על-פי הנוסחה החדשה.. זה הוא מעין ,פרוגרְס".. 

- מצחק הוא בפינס! -- התלוצץ ניסן - הרי זה מתכונן כבר להביא 
הנה את בני משפחתו. כלום תוּכל לשער לך, כמה הניח יהודי כזה בכיסו 
במשך השנה הזאת?! הלא גם הוא השתתף במלחמה - הוסיף באירוניה - הוא 
היה בלבוב. 

- הלואי נשארה לבוב בידינו! - אמר פינס - שם אפשר היה להרויח 
הרבה... רק קשה היתה הישיבה שם.. כל יהודי היה שם בחזקת ,טרפה". . 

-- עסקים נפלאים! -- התלוצץ ניסן - יכול אני לשער לעצמי את טיב 
העסקים. בלילה היה ישן שם בעלית-קיר אפלה וביום היה רץ ברהובות 
העיר כעכבר מַרעל... 

- הלואי נשארה גליציה בידינו - התאנח פינס. 

פינס היה מן ה,מתרוששים", בר-נש נחבא אל הכלים, מעין קפוד, 
ששערו מסמר, ואין אתה יודע, אם כונתו להגן על עצמו או להזיק לזולתו. 
גם חיצוניותו התאימה לטבעו. פניו היו מכסים שער. שערות זקנו, שפמו 
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הצליח, אף עשה לו שם בתור איש-אמת וישר, ה,נאמן" תמיד ו,האומר 
ומקים". גם את ילדיו חנך לעבודה ולמעשה, לא פזר להם מעולם כסף בלי- 
חשבון, וחפץ לראות בהם עוזרים, שיודעים את ערך הכסף ואת הקושי 
שברכישתו. ואמנם עד ימי המלחמה לא היו לו עם בניו שום חכוכים 
ומדנים בעניני-בית. הבנים יראו מפניו וכבדוהו, והוא, אף כי אהב אותם 
בסתר *בו, לא הטעים מעולם שום חבה יתרה להם. 

המשרתת סננה טָה, ערכה פת שחרית, ודוד ראה את-עצמו בסביבה 
ביתית, נעימה וחמימה, כאשר לא היה בה זה-כבר. כנראה, השתקפה 
שמחת-לבו על פניו, | כי חותנו, שהביט בו מתוך קורת-רוח, אמר 
בבת-צחוק: 

- ומה4 נוח לו %אדם ל%היות בביתו מהיות בחפירות! 

הוא התאנח, והוסיף: 

- אתה ומוניה - זה הוא המס, שאני משלם בעד המלחמה. אולם גם 
זו לטובה!... תודה לאל, שהחינו להתראות בשלום! 

ניסן השתתק, כי זכרון אשתו עלה על *בו. התרגשות תקפה 
אותו, שהכריחה אותו לקום ולהתהלך בחדר. 

- אמנם הכל תלוי במזל! כל ימי שאפתי רק למטרה אחת, כי אוכל 
לבלות את סוף ימי במנוחה ובלי דאגה. כל ימי עבדתי בחריצות יחד עם 
אשתי, ושנינו שאפנו לדבר אחד, ועתה כשזרחה שמש ההצלחה ואני 
הרוחתי הון כזה, אשר לא פללתי 15, מַתה ונקטפה בלאַעַתֶּה.. זה הוא 
דבר נורא! 

הוּא הוציא את הדברים מלבו בצער עמוק. פצעו היה חדש עדין, אף 
כי עברו כמעט שנה ומחצה מיום האסון. 

- ולמה לי כל ההון הזה? - הוסיף כמתודה -- ,יש עשר שמור לבעלין 
לרעתו" -- אומרים, ואני מבשרי אחזה זאת. הכסף מקלקל את האדם. 

כונתו היתה ברורה. סימני הריסה ורקבון, הסימנים הראשונים של 
הפרת שלום-בית, כבר נראו... סשא, בנו בכורו, היה המתחיל בדבר. השנה, 
שבָּלה סַשא בפטרוגרד לרגלי עסקיו, לא עברה עליו בלי תוצאות. ניסן 
הרגיש מרחוק, כי לא הכל כשורה שם, עליפי החשבונות, שהיה מקבל, 
הכיר, כי סשא מפזר כסף לכל רוח. אבל להוכיחו וליסרו אי-אפשר היה, 
וגם ללא-תועלת, לשלוח במקום סשא איש זר, שיקבל תשלומים בעד טרחתו, 
לא היה כדאי: קשה היה לדעת, הפסדו של מי גדול יהיה. ולנסוע בעצמו 
היה מן-הנמנע, כי שאר עסקיו עכבוהו. ניסן לא חשש להפסד ממון ולא 
דאג לאבודו. הוא הרגיש, כי אוירה של עיר-הבירה מרעיל את סשא, 
שנתחנך בסביבה של ,בעלי-בתים קטניס" ורגיל היה מנערות% לפרוש 
ממותרות ולבלום את מאוייו. ופחדו לא היה פחד-דשוא. קמעה קמעה 
התחילו מגיעות אליו שמועות, מתחלה קלושות ובלתי-ברורות, %בסוף 
תכופות ומסְיִָמות יותר, כי סשא התקשר אל איזו נערה, והיא לכדה אותו 
לגמרי. יש שאמרו, נוצרית היה, ויש שאמרו, ארטיסטה שהמירה את דתה, 
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זכרון| האֶם הביא את האשה לידי עצבות, | עיניה רטבו. דוד 
החליק את מצחה, וכדי לעשות לה נחת-רוח ולנחמה כביכול, נשק לה. 

וכאלו חכתה האשה רק לזאת, התעוררה וברב תאוה נשקה ל5ו. 

- אם הפץ אתה להיות ,חביב" - אמרה בבת-צחוק - הלא תדע 
להיותו. 

זרם של תאוה השתפך בעורקי דוד - -- 

- ועתה צריך לקום! - אמרה האשה - אבא אינו אוהב, כשמאחרים 
לקום. 

היא קמה ממטתה, התחילה להתלבש ותאמר לבעלת: 

- אתה הכָּנס לחדר-האכל, אבא כבר קם ומהכה לך בודאי! 

דוד עבר דרך הטרקלין, אשר היה גדול פידשנים מזה שבדירה 
הישנה. כרכוב יפה באמצע התקרה, בצורת חצי-עָגול, הלק את החדר הגדול 
לשתי מחיצות: הקטנה היתה מעין קרן-זוית סודית, הרהיטים מעץ-אדום 
אמתי, עם כָּסוי של צמר אַפָל, הגדילו עוד את הסודיות שבה, יפה היתה 
פנה זו ללחישות אהבה ודברים שבלב ולישיבה בשעת דמדומים. למחיצה 
השנית, הגדולה, היה אפי חגיגי, מזהיר ומשמה את הלב. כנף-פסנתר 
גדולה תפשה את המקום היותר חשוב בה - היא היתה במקום הפיאנינה 
הקטנה והישנה בדירה הקודמת. הכסאות היו מזהבים, על השלחנות עמדו 
עששיות-ברונזה יקרות, על אדני החלונות ועל הקרקע קדרות פרחי קקטוס 
,בן-מאת-שנים" ועוד. קרני השמש השתעשעו ביריעות-המשי הלבנות שעל 
החלונות יוציר ציורי-צללים צל-גבי הכתלים,. גם בחדר-האכל, | רחב-הידים, 
היה שנוי לטוב. ברהיטים מורגש היה מעין החסן של האלה. 

ניסן, | בעל-הבית, התהלן בחדר-האכל, הלו ושוב, כשרגליו נתונות 
בקרקים, כמנהגו בבקר, והוא תפוש במהשבות. בן חמשים ומעלה, בעל 
צורה וקומה, עוד נשתמרוּ בו סימני יפיו מלפנים. שערותיו השחורות, 
שהכסיפו כבר, היו מגודלות קצת וירדו על עֶרפו על-פי הנוסחה הרוסית. 
את זקנו, שהיה משפר ומקצר תמיד, התחיל עתה, אחרי מות אשתו, לגלח 
משני עברי-הלחיים והשאיר רק ,בִלַנְגִ'ה" קצר, כדי לכסות על הסנטר העגול. 
בכל גופו ופרצופו היה מורגש אמץ-רוח ובריאות, התגלות-לב וישרות, 
ובחוג הסוחרים היהודים היו נוהגים לקרא לו, בדרך לצון, , קִצַפ". 

בכניסתו של דוד, אשר אהבו וכבדו, התעורר וקבלו בחבה יתרה 
ניסן ידע את טיבו של חתנו, הרגיש בחושו המסחרי, כי אין זה מוכשר 
להרויח ממון הרבה, מכל-שפן לנהוג מנהג סגני-הפרקליטים, שמותרים על 
כבוד אומנותם ועוסקים בפרקמטיה לשם בֶוח. ואולם הוא הרגיש גם-כן, כי 
לבו של דוד טהור הוא, ואין בו מן הערמומיות והפקחות המספקה של 
אנשי-המעשה, כי פיו ולבו שוים הם. גורלה של פניה בתו לא גרם לו 
דאגות יתרות, ביחוד עתה, כשנתרחבו עסקיו, %רגלי המלחמה, והוא עשה 
הון גדול באפן בלתי-צפוי. כשהוא לעצמו, לא רדף אחרי הון. אישמָרֶץ 
עליפי טבעו, חרוץ ואוהב את המסחר, עבד כל ימיו ,עבודה לשמה". הוא 
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גמור בדֶוד שלה. יש שהיה בעיניה כתינוק שחַי בלי דאגה, בלי ידיעת- 
החיים, הזקוק בעצמו למנהיג, מכל-שפן שלא יוכל להיות קברניט שלה. 

דוד ידע וחָש כל זה, ובהתגברו על הרגש שאינו נעים, אשר עורר 
בו מבטה של אשתו, אמר מתוך צחוק עשוי קצת: 

- ובכן, כלכם עליתם לגדולה! בין לילה... 

- אפילו בָּרוךְ] משתכר הרבה. הוא התודע אל פקיד גבוה בזְמסטוָה 
וממציא בעד ה,אגודה" תבן ומספא ועוד. 

-- יישר כחו! - הפליט דוד. 

- אך לא לעולם יתענג! -- אמרה האשה - בעוד חצי שנה עליו לעמוד 
לעבודת-הצבא. לעת-עתה - הוסיפה -- הוא חי חיי-שעה. משחק בקלפים, מפסיד 
הרבה ומרויח הרבה... חוזר אחרי אשתו של ארטיסט אחד, מבלה בביתה 
את הערְבים, במלה אחת, על-פי נוסח הזמז... - היא נשתתקה, ואחרי רגע 
הוסיפה: 

- אבל הלא נער הוא! 

גם במאמר זה הרגיש דוד כעין דקירה קלה על חשבנו. מִתּר לו 
לאדם להפסיד בשעה שהוא מרויח, מֶתּר גם לחזור אחרי נשים זרות כל- 
זמן שהאדם רוק ובן-חורין; במלה אחת-הרְוַח מכפר על כל החטאים, 
והנשוּאים מחַיבים את האדם לכּל.. 

דוד ידע את אפן-דבורה זה של אשתו מכבר, ושוב התחיל צוחק 
צחוק פיוס ומחילה. 

- נפלא, נפלא ממש! -- אמר וחזר ואמר, 

- ומוניה? - שאל פתאם. 

- מוניה פצוע ומונח בבית-החולים - ענתה האשה מתוך עצבות. - 
פֶלוב! כך עלתה בחלקו! 

גם פניו של דוד קבלו בטוי של כובד-ראש, והוא אמר: 

- הצדק עם אלה שאומרים, כי יש שהמלחמה היא כאָם ויש שהיא 
כאָם-חורגת. 

- ואבא? מה עושה אבא? - שאל שוב. 

- אבא רוצה לסלק את ידיו לגמרי מן העסְקים. הוא רוצה לחיות 
במנוחה -- ענתה האשה. - אחרי מות אמא נפל עליו רוחו - התאנחה - וגם 
העשַר לא ישמהנוו... הוּא לא חפץ בשום-אפן לעבור לדירה זו, אך 
אנחנו עמדנו כלנו על הדבר, כי להשאר שם היה כבר מן-הנמנע. 

חותנתו של דוד מתה בראשית ימי-המלחמה, והוא קבל את הבשורה 
הזאת בהיותו בחָזית. עוד לא מלאו לה חמשים שנה במותה. דוד ידע, כי 
לחותנו היה מות אשתו אסון-חייו היותר גדול, אבדה שאין לה חליפין. 

- ועוד -- הוסיפה האשה -- אבא כועס על סַשא, על שהוא מתנהג של 
כהוגן. חוזר הביתה בשעה מאוחרת בלילה, מביא הנה את ,אהובתו", ומפזר 
ממון הרבה. אלמלי היתה אמא בחיים, כי אז לא הָעָז להתנהג כך... בודאי 
כבר נשא אשה כדין וכדת, 
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- ובכן -- חזר דוד על דברי - רואה אני בבית כעין מהפכה קטנה. 

- ראשית כל - פתחה האשה לא בלי-הנאה - הרויח אבא ממון הרבה. 
אלה שאינם יודעים משערים, כי הוא הרויח מיליונים אחדים, ואולם בכל- 
אפן הרויח יותר מכפי שצפה בעצמו. 

- וסֶשַא? - הוסיף דוד לשאל. 

- סַשָא היה כל הזמן בפטרוגרד והוא מקבל אחוזים ידועים מסכום 
הרְוח, כי הלא הוא היה כמעט מנהל-העסקים. 

.- במלה אחת, עלה לגדולה! - התלוצץ דוו. 

- לא תכירנו, פשוּט! - אמרה האשה בבת-צחוק - הוא חולם כבר על 
סוסים ועל מרכבות ועל ארוֶה משלו. והלא גם ,אהובה" יש לו.. 

- כמנהג האריסטוקרטים - חמד דוד לצון לו - וְאַלִבֶּרט? 

- אלברט סלק את ידו לגמרי מן הסוכנוּת ורכש לו פבריקה ש% 
בורית, והוא צובר ממון הרבה. הלא תדע אותו: קמצז גדול הוא ויוכל 
לאסוף יותר מסשא. 

- במלה אחת, הכל מרוויחים - סְימה האשה הצעירה, בלוותה את 
דבריה באנחה של קנאה ובהעמידה מבטה בפני בעלה. מבט זה לא נעים 
היה לדוד והוא הסב את פניו הצדה. הוא הרגיש בו מעין נזיפה על 
חשבונו, הלא הוא היה היהיד, שיצא למלחמה ונשאר מחוץ לאותו המעין, 
שממנו דולים אוצרות בלי-קץ. אבל מה שנגע ללבו ביותר, היתה ההכרה, 
כי לא אל ה,חַיָּל" שבו כָונה האשה את מבט הנזיפה - אדרבא, אשתו 
השתבחה, במובן ידוע, כי קרבן זה נפל בחלקה -- כי אם אלין כשהוא 
לעצמו, בתור אדם. הלא הוא ידע היטב, כי במשך השנה - שלפני 
המלחמה -- כשחיו יחדו, הרעימה והוכיחה אותו אשתו תמיד על שהוא ,לא- 
יוצלח" בעניני-פרנסה, על שהוא אינו, בכלל, כשאר בני-האדם, כאחיה 
וכגיסיה ודומיהם. השיחות בינו ובינה בנדון זה לא קבלו, אמנם, צורה 
ממשית, גלויה וגסה, - הם היו סמוכים על שלחן אביהם, הוצאותיהם היו 
קטנות ושכָרו, | שהיה מקבל בתור יוריס-קונסולט בבנק אחד, הספיק להם,- 
אבל האשה הצעירה הרגישה, כי אין דוד בעלה עשוי לצבור הון 
ועשֶר, יותר מזה, כי חסר לו החשק לגמרי להתעלות, להתעשר, כי חסרה 
לו הקנאה בבעלי-הון, שהיא היא משמשת לפעמים סבת-הדחיפה %כך. 
העובדה, כי אין דוד ,כשאר בני-אדם", היתה לה לפעמים נעימה, כי ראתה 
בו יתרון לגבי אחרים בהעדר זה של קטנות המוח והמושגים אצלו ובשנאה 
שלו לענינים פעוטים. היא אהבה אותו והתכבדה בו בחברה, שהיה תופש 
בה תמיד את אחד המקומות הראשונים בכח שכלו הישר, חריפותו והשכלתו 
רבת-הגוָנים, ‏ היא ידעה, כי הרבה מחברותיה מתקנאות בה, ועובדה זו 
היתה מספיקה לה לפעמים להרגיש את עצמה מאֶשרת, אבל איזה קול 
פנימי היה אומר וחוזר ואומר לה, כי לא הכל ,כשורה". היא הרגישה איזו 
מבוכה פנימית, בלתי-ברורה, אבל מספיקה, כדי לגזול את הכפרת האשר 
והמנוחה. היא יראה מפני ,מה ילד יום", היא לא היתה בטוחה בטחון 


% א. קלאטשקא 











מתוך נחת-רוה ועליזות -- הלילה עבר עליו תחִלָתו בתענוגות-אהבה . 
עם אשתו וסופו בשָנה עמוקה, מבריאה ומרגיעה -- ?בש דוד את בגדי-השרד / 
שלו, שנראו לו, כאלו הם תלבשתו התדירה והרגילה, ולא ראה, כי אשתו - 
פקחה את עיניה והסתכלה בו מתוך חבה ונזיפה כאחת. : 

- נתעבים אתם כְּלכם, הגברים! -- אמרה האשה הצעירה, בהרימה את 
ראשה, אשר מצנפת-הלילה הלבנה וּבעלת הציציות היתה חבושה לו 
ושערותיה העשויות תלתלים הציצו מבעד שוליה - אוהבים אתם את האשה 
רק לשעה או שתים ולא יותר. אין היום כיום-אתמול! -- הוסיפה בבת-צחוק 
של בושה - אין בך אפילו החַשק לשבת על ידי, לספר לי דבר-מה, הלא 
שנה וחצי לא היית פה! 

- כן, שנה וחצי! - הוציא דוד מפיו כמעט באנחה. 

- רק בשעת התעוררות התאוה טובים וחביבים אתם! - הוסיפה 
האשה בבת-צחוק של בושה. 

דוד צחק והתחיל מתהלך בחדר. אמנם צדקה אשתו! אבל מה לעשות? 
הן לא יוכל להעמיד פתאם פנים של ,נאהב", ללטפה ולחבקה או לדבר | 
חלקות באזניה, או לשבת על ידה ולספר לה ספורים של מה-בכך... אפילו. 
אז, לפני המלחמה, כשדּר עם אשתו בכפיפה אחת, לא הרגיש אליה כלום 
חוץ מאותה התאוה הפשוטה, שרמזה עליה זה עתה. גם אז לא שררה בינו 
ובינה אותה שתפות-הענינים הרוחנית, שרבים מדברים על-אודותיה כעל דבר 
קים ומצוי ושהוא, דוד, לא הרגיש אותה, לכל-הפחות, לגבי אשתו.. דוד 
היה לכאורה שמח בחלקו, שבע-רצון היה מאשתו, אלא שאת מחשבותי, 
את מאוייו הטמירים, את שאיפותיו לא גלה מימיו לאיש, ואפילו לאשתו. 

אולם התנהגותו הפעם, אחרי שנה שלמה של פרוד, נראתה עתה לו 
לעצמו גסה ביותר, וכדי לפיס את אשתו, ישב על-יד מטתה, אחז בידה, 
ובהביטו עליה מתוך בת-צחוק, כאלו בא לקים איזו קפריסה של תינוק, 
פנה אליה: 

- ובכן, ספרי, מה חדשות בבית? 

- ספר אתה! - השיבה האשה, ולא בלי-גאוה הוסיפה: הלא איש- 
מלחמה אתה. 

- כן, איש-מלחמה! - ענה דוד - אבל הדברים האלה אינם מענינים 
ביותר, מוטב שתספרי לי מה שנשמע בביתנו. רואה אני פה חדשות 
וחדשות על כל צעד. 

דוד לא אהב לדבר על-אודות המלחמה, כשם שלא אהב ל%דבר צל-. 
אודות כל יתר הדברים, הקרובים מאד ללבו, בראותו בזה כמעט מעין 
,חלול-חקרש". המלחמה היתה לו בבחינת אותו חומר-היצירה בעד האמן, 
שלא נתבשל עדִין כראוי בתא-היצירה שבמוחו, והוא גונז אותו עמוק, כדי 
שלא יפריעו בעד גדולו. זה היה חומר ,לח", בלתי-"מתואר, ערמת רשמים 
בלתי-מסודרים, ודוד לא חפץ בעצמו לנגוע בהם וכמעט בכוּנה הסיח את 
דעתו מהם. , 








א. קלאטשאק. 


לְהַגָּפַש. 


ספור; 


א, 


הסביבה החדשה, שאינה רגילה, וגם שמשייָנואר הצוהלת, שחדרה 
דרך הוילונים העבים שעל-גבי החלונות ובְשרה יום יפה ובהיר, העירה 
משנתו את צָוד בשעה מוקדמת. מתוך נחת-רוח השתרע על-גבי המצע הרך 
והגמיש במטה הרחבה והתמפר להלך רגשותיו ומחשבותיו. . 

,שנוּי דיקורציה". 

זו היתה המלה, שבה צַיָן דוד במחשבתו את אשר ראו עיניו מסביב 
לו ולא בלי הנאה מיוחדה עמד על הדבר הזה. מצד אחד - הגוי כשהוא 
לעצמו: הנה הוילונים העבים, העשוים מצמר ירוק, שירדו על-פני החלונות 
בכובד-ראש מיוחד ובסודיות גחמדה, כאלו ידעו, כי החדר, שהם סוככים 
עליו, ירא מפני עין בלתי-צנועה; הנה הפורטירים הכבדים על-גבי שתי 
הדלתות שבחדר, עם הקפולים המרובים, שהדיקוּרטור הכניס בהם איזה כָּוָּנוּת 
טמירות, המטות של ניקל טהור, שלחן-התמרוקים עם הכפפרת - מעין ,ארון- 
הקדש", להבדיל, של אשת - הכסאות הרכים, המכוסים משי ?בן - הכל 
הרהיב את העין. 

ומצד שני - ההכרה, כי כל זה הוא של חותנו, של אשתו, ובכן, 
במדה ידועה אף שלו, גם היא הביאה אותו לידי הרחבת-הדעת. 

הוא בא אמש ולא הספיק עדין ל%הסתכל בדירה החדשה וברהיטים 
החדשים, אשר רכש חותנו, בעָקרוּ את מעונו לביתו זה, אשר קנה *פני 
חצי שנה. דוד חזר מן ההֶזית, | אשר שָמש שם בתור חַיּל פשוט בארטי: 
לריה שנה וחצי - מראשית ימי המלחמה - וזו היא הפעם הראשונה, אשר 
קבל חְפשה לשוב הביתה. בהיותו נוטה להסתכלות פנימית, צִיִן לעצמו את 
העובדה הידוּעה, כי האדם עשוי לשכוח במהירות נפלאה את הרע העובר 
עליו, ונדמה היה לו, כאלו כל ההרפתקאות, שעברו עליו, נשכחו מלב\ זה- 
כבר וכאלו גם אתמול וגם שלשום ישן היה במטה זו, 
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הגיעה השעה. 

אני ודייכסיל עולים כסולמה של העגלה. 

,שאַלאָם! שאַלְאָם!" 

ואנחנו באנו אל הרְכב פנימה לקול הקוראים ,הידד!" 

% * 
* 

עוד טפת-דיו אחת בקצה קולמוסי; 

בעד האשנב נשקפתי וארא והנה שוטר מזוין מוביל את אלכסנדר 
שלול בשלשלאות של ברזל. אם יד המקרה לערוך לפנינו מילודרמה זו, אל - > 
כי כן ימלאו ימי שָבֶת האסירים בבית האסורים אשר בעירה הקטנה ל 
אשר ישלחו לעיר המחוז? ּ 4 

מי יודע, אם לא יביאוהו אל מחוץ לגבול... לרוסיה... סיביר! 

שחתי דאגתי לפני מר דייכסיל. 0 

מר דייכסיל נתן את זר הפרחים מימין לשמאל, הניח ימינו ו . 
כתפי מתוך חבה וצער ואמר: : % 

| ,כן, כן, הבר, אין שמחה שלמה בגלות!" 







ו,אזיקים עתיקים היו ומלאים חלודה היו ובמקצת אדומים היו; כנראה, > 
הדק השוטר את ידי אלכסנדר ויז מדמו אל האזיקים, אבל פרחי מה - 
דייכסיל ידידי היו חדשים ורעננים. .= 
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בנערינו ובזקנינו 3 
ה 
בבכיה. | זהו שאמרו: דברים היוצאים מן הלב נכנסים אל הלב. 

גם מר אני-ואפסי-עוד הוציא את מטפחתו היפה עם ראשי התבות, 
קול הקריאה, למחות את דמעות עיניו. ורבים וכן שלמים העידו, כי בכה 
בכה האיש בדמעות-שליש -- בדם!... אךך כדרך אחינו בני"ישראל יושבי 
הערים הפרזות, הגזימו. אותיות אדומות מעשה רקמה ראו וטעו. 

וכל תכן דרשתו ופרשת גדולת דייכסיל, אשר גדלוחו הצעירים 
והצעירות, שמות השירים ומקריאיהם, הלא הם כתובים על העתונים הציוניים 
לציוני סטניסלוי ולמברג. 

כי דייכסיל הסטודנט מִשנה לדוקטור שבשפלנו וגדול לציונים ורצוי 
לרוב העלמות, דורש דרשות בכל אספה ודובר דברים כל ימיו. 

הנשף נגמר כהלכה. אף-עליפי שלא יצאו במחולות, היו פסי ניָר 
דקים ססגוניים נמשכים בראש כל עלמה. בחורים, שהלכו קודר עד הנה 
באין מקום להביע מעמקי רגשותיהם לבחירות לבם, להיפות בבנות, שלחו 
דבריהם ביד הפוסטה המעופפת. השראה שלא מעולם הזה שכנה על"פני כל 
הנאספים, ובהשמע שיר ההימנון הלאומי ,עוד לא אבדה תקותנו" נעו אמות 
הספים לקול הקוראים: הידד! 


גם אני ראיתי שכר בעמלי: מכתבי על-דבר הנשף בפיטשיריץ ראה 
אור באותו הגליון ממש, שבו נדפסה תמונת מחמדנו הדוקטור דוידזון, 
הדוקטור דויד דוידזון שלנו. ומדי פעם בפעם, כשהיה מסתכל בדמות דיוקנו 
על עמודי עתוננו הלאומי, נראתה לו גם תנובת עטי. 

הנה כי כן - 


ממחרת הבקר עשיתי את דרכי לשבוש. בראותי אמש את ידידי מר 
דייכסיל, אשר לבו היה טוב לי, נתעוררוּ געגועי על עיר מולדתי ועל חברי 
הנושאים עמי בעל העבודה הלאומית. 

הנה כי כן באתי עד בית הנתיבות. גם מר דייכסיל ב%. כל העיר 
יצאה ל%לוות את הנואם המצוין. 

דייכסיל, ידידי מר דייכסיל, ידיו מלאות. :ר פרחים הקריבו שי 
לנואם. 

האדון אני-ואפסי-עוד קיִם את הבלחתו. מאמתחתו אשר בהיקו, אשר 
שם השטרות, הוציא גליון ניר, מחה את זַעתו במטפחת אפו הנפלאה 
והקריא לפני בנעימה ,שירים יסודתם בהררי קודש", הלא הם שתי חידות 
בחרוזים, אשר הריק משפת אשכנז לשפתנו הקדושה, גם שת עליהם נוספות 
מלים חדישות, להוסיף ,טרזנות* לשפתנו העתיקה. 
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ורחם עלי, אנ אומר, והוא באחת: או כסף או השמלות! אני רץ לבַּנק, - 
הבנק סגור. מה היום מיומים? האדון הַשַלחני משנן את נאומו. ועל הרצפה 
חול למעלה מעשרה טפחים, ובני ביתו הולכים יחפים, שלא להפריע ח"ו 
את התנא מלמודו. נדחקתי %הכנס. ,עוכר ישראל", נותנת אדונתו עלי 
בקולה, כאילו פסלו לה את סוכתה, ,עוכר ישראל, היום פנה, הלילה יבוא, 
וזה בא להפריע".- נָס, שיש אני-ואפסי-עוד בעולם! 

,אני-ואפסי-עוד? ימח שמו וזכרו!" 

,מה עול מצאת בו? שהוא משיח באשכנזית! אבל ספר החשבונות 
שלו כתוב בלשון הקודש. בעיני ראיתי, כך אזכה לראות את הגואל צדק, 
הנקודה היהודית..." : 

,הנקודה היהודית... כל השומע יצחק!" 

,אלא למה פנקסו כתוב בלשון הקודש דוקא?" 

,שוטה שבעולם, כלום אינך יודע, שאין לו טוב אלא לסדר את 
הרבית לפי הפרשיות. אמשול לך משל: באת אצלו ועולמך חשוך *פניך, 
אינך מבחין בין יום ללילה, והוא מלוה ל עשרה כתרים. עשרה כתרים - 
טוב מאד. אבל הוא אינו נותן לך כל העשרה, אלא שמונה כתרים. שני 
כתרים נטל לו למפרע רבית לשבוע. רבית לשבוע - טוב מאד. ואילו לא 
היה אלא דבר זה בלבד.. אבל הוא דורש רבית כפולה., תזריע-מצורע 
מחוברין, ולו- שַלֶם לתזריע לחוד ולמצורע לחוד". 

,ואף-על-פי-כן הוא טוב לי מעשרה ציונים, מעשרה ציונים!" 

,כולם כאחד טובים!" ענה שלישי, שנדחק בין שניהם, בלגלוג. 

אף"ְעַל-פי שלא היתה דעתם של אנשי העיר נוחה מן הציוניות - לא 
מחו בידי בנותיהם להתכונן לקראת הנשף. מה לעשות עכשיו, שבחורי 
ישראל ציונים הם. אחר החתונה ישכחו הבליהם. 

גם מן הכפרים אשר מסביב באו בסוסים וברכב, בצבים ובכרכרות, 
בחורים קצוצי-פאה ומשוחי-שפם ובנות בריאות-כשר, עטופות משי, סמיט 
ואטלס. גם משפחת נוטקיס באה, בצאצאיה ובצאצאי צאצאיה. 

אמנם משפחת נוטקיס פנה הודה פנה הדרה, מיום שהוסר ,ראש- 
האזרחים" מכּנו הועם זהרה. אומרים: יותר משיש בידה ל%האציל מכבודה 
על הציוניוּת, היא מקוה להָבנות ממנה. שקר אין לו רגלים! 

אבל נחזור לעניננו: 

באולם גדול ורחב-ידים נערך הנשף. הקירות היו מקושטים בדגלי 
תכלת ולבן ובתוך מגן-דוד עשוי פרחים היתה נתונה תמונת הרצל. האולם 
היה מלא מפה אל פה והנשיא אשר קרא מעל הכתב ,ברוכים הבאים" לא 
טעה אפילו במלה אחת, כזקן ורגיל הדגיש את העיקר ובלע את הטפל. 
הוא דמה את הנשף לגלוּת, וכשם שאחרי הנשף יבוא יום בהיר בשחקים, 
כן יבקע כשחר אורנו וארוכתנו מהרה תצמח וכו'. וכאשר פשט את ימינו 
לקראת קהל השומעים וקרא: חברים! באו כאיש אחד אלנו! הֶלווּהנא 
עלינו! למה תהיו כאבר המדולדלז נתרגשו הלבבות וכל הנשים געו 
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בעזרת ה' יתברך 
נשף חשק לחרדות 


00000000 00000006 0 


אזהרה רבה 


₪ 9000000000000 0 0 8 


0" 
סס000000 


שמעו נא כל הקהל הקודש, הנה חדשים מקרוב באו פושעים רשעים 
דמתקרייא ציונים, אין אלקים בלבם ודוחקים את הקץ, ולא נתקררה 
דעתם עד שעמדו לערוך נשף. על כן ראינו אנחנו בית דין צדק 
לעצור בעד הרעה להזהיר לכל בר ישראל שלא יהי' לו ח"ו שום 
דריסת הרגל בנשף בערב ויקויים בנו מקרא שכתוב תנו לה' אלקיכם 
כבוד בטרם יחשך ובטרם יתנגפו רגליכם על הרי נשף'. - - - - 


אף-על-פי שהאותיות גדולות היו, קשה היה לי לקרות, מפנן שסתמו 
את החלונות בכרים צבעוניים ופקקו את המאור. 

קמתי והלכתי אצל החלון. 

ואף הרב קם והלך אצל החלון ועמד על גבי לחזור ולהתענג על 
נעימות המליצה. 
5 ועדין לא הגעתי לסופה של האזהרה נפלה אבן גדולה לתוך הבית. 

הרבנית צעקה מתוך יאוש: 

,החלון האחרון!" 

והרב אמר אלי בקול נמוך: 

,בבקשה ממך, הֶצץ לתוך פי. כמדומני, שָנִּי האחרונה הפילו", 

ופיו מטפטף דם, > 


כז 


הנשף 
והמודעות על-דבר הנשף יזהירו מכתלי הבתים. והַסַבּלים מכַתְּפִים 
ספסלים וכסאות אל האולם, אשר שם הנשף, ופרחי הציונים רְצים אחריהם 
ובידיהם תמונות מנהיגי התנועה וציורי המושבות. הבחורים לבשו בגדי 
שבת, ובעניבותיהם יתנוססו לתפארת מיני ספות בדמות מגן-דוד. אחיותיהם, 
שהתקינו לעצמן מלבושים חדשים לנשף, עומדות לפני הראי ומפרכסות את 
שערותיהן במספרים, שהוצתו באוּר. אמותיהן תעזורנה על ידיהן ואבותיהן 
ירוצו רצוא ושוב להביא חוט ומחט או תמרוקי הנשים. 
,תפח רוחם של כל הציונים כולם, נשפים הם עורכים, רוצה אני 
לדעת, לשם מה ולשם מי? זה כחרש ימים אשתי ובנותי מבכות עלי;: 
שמלות חדשות! הנה הביא החיט את השמלות ופרוטה אין לשלם. המן 
הגורן ומן היקב? והוא באחת: או כסף או אני מחזיר השמלות לביתי! חוס 


50 ש?י עגנון 
7 ו וי 

החזרתי לו שלום ואמרתי לו, מה שמסר מר אבי על ידי. 

הרב החליק את שארית זקנו (הידים ידי בָּלז שלטו בזקנו) ואמר: 

,אמר ?ך, הגאון בעל ,ישועות יעקב", כידוע, מביא בספרו חדושים 
גנלאיום, ולפעמים הרי הם כבר נמצאים בר"ן וכיוצא בספרי הראשונים, 
וכשחיו אומרים לו: רבי, חדוש זה, שמביא רבי בספרו, מובא אצל קדמון 
פלוני,--היה שמח שמחה גדולה והיה אומר: מכאן ראיה, שנתכונתי לדרך 
האמת. משל למה הדבר דומה!?-היה הוא אומר- לאדם שמהלך בדרך ואינו 
וד אי זה הדרך, ייב שהוא רואה שאר בני-אדם מהלכים שם, מיד 
הוא יודע, שזה הוא הדרך הישר. ודברי פי חכם חן" 

ואף אני שחתי לו משיחתם של תלמידי חכמים: 

,הגר"א, זכרונו לברכה, היה אומר על-דרך-צחות: עשות ספרים הרבה 
אין קץ. פרש, מה שעושים ספרים הרבה מעכב את הקץ ודוחה את 
הגאולה, דהנה איתא בגמרא, כל האומר דבר בשם אומרו מביא גאולה 
לעולם, ומחמת שעושים הרבה ספרים, אינם אומרים דבר בשם אומרו וד"ל". 

עד שאנו מדבּרים, נכנס אדם אחד וגליון בידו. 

שאל האיש את הרב, בהראותו בידו עלי; 

,מהיכן הוא הבחור הזה?" 

השיבו הרב; 

,משבוש!" 

חזר ושאל: 

,משבוש!" 

,כן, משבוש אנכי!" עניתי. 

,פלא!" | 

,מה הפלא!" 

אמר האיש: 

,הלא אנשים אחים אנחנו!" 

,אחים אנחנוזּ*" קראתי מתפלא ומשתומם ותוהה. 

חזר ואמר: 

.אֶח, אח, לא שאני אחיך או שאתה אחי, אלא משה חיים, משה 
חיים החוקר אחי הוא". 

,משה חיים החוקרץ* 

,ידעתי גם ידעתי, אתם קוראים לו משה מָוֶת הפוקר, אבל מה אמרו 
רז"ל: הקורא לחברו,.." 

,אליקום, די! די!" השתיקו הרב. . 

והרב נט? את הגליון מידו של אליקום הסופר החלז ואמר לת 

,הלא שמעתי עליך, שכותב אתה בעתוניהם, אדרבא, קראנָא בזה 
ואמור, מה המליצה הזאת בעיניך. 

נטלתי את הגליון וקראתי: 


בנערינו ובזקנינו בג 





ואמרה: לא! הסכימה עמה כל העיר, לא מאהבת פסח, אלא משנאת 
הרב. אמרו: בדיניהם מחויב הרב לשלם לפסה אפילו שכר השבת אבַדה!" 

,ומה עשה המלמד בסוסין?" 

,מה עשה) שאלה גדולה שאלת, מסתמא לא רכב עליהם ברחוב 
העיר". 4 0 

,ואף-על-פי-כן?" = 

אמר הבלזאי: 

,חברו עליו שכניו ואמרו לו, עגלה וסוסים למה לַךְ? מוטב שתמכרם 
ותקנה %ך פרה חולבת". 

,עצה טובה באמת השיאו אותו". 

,שקץ, כשזקנים מדברים, אל תכנס לתוך דבריהם". 

,שבעה דברים בגלם!" 

,כלום נכנסתי לתוך דברי מי?" התנצל האברך. 

,היה לך לשתוק!" 

,אני שותק". 

,שותק הוא אומר, ועדין הוא פוצה פה ומצפצף. מוטב שתתן דעתך 
על אשתך, שהיא יוצאת וראשה פרוע". 

האברך נכלם ביותר וכבש פניו בקרקע. 

,גטדפטורין הייתי נותן לחצופה שכזו!" אמר אחד מן הקהל. 

,אבל עבד עברי מה הוא אומר: אהבתי את אשתי - דפר היהודי 
בנגון הכתוב- בושה וחרפה! טָפוי!"-ורְקק. 2 

,ומה היה סופה של הפרה?": 

,איזו פרה?" 

,שקנה פסח המלמד!" 

,ראשית, לא קנה פרה, ושניז, לא מכר את סוסיו". 

,ומה עשה?" 

,אמר, ירעו עד שיחזרו הגנבים בתשובה ויחזיר להם את שלהם. 
והיה משלם שכר אֶרוֶה ומזונות ולא היה משאילם אפילו בשכר". 
,מעשה נאה! ומה היה סופם?" 

,אם לא מתו- עדִין הם עומדים ורועים". 

,אם כן, מִנִּין לו לרב ליתן כסף לאנשי שלומו?" 

,אין לי דאגות אחרות ודְאגתי גם לזה". 

סוף-כל-סוף, סמוך למנחה, הגעתי בדרך-נס לביתו של הרב. 


כר 


טעם לעפוב הגאולה 


/ הרב ישב על הכסא וקרא ב,מחזיקי הדת". מצנפתו, מצנפת הסוביל, היתה 
שמוטה במקצת, כשבאתי, נתחלחל משהו והסתיר את הצייטוּנ"ג ונתן לי שלום. 





ל 
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--77---------------------7--------- ב 
הרבנית, כלי כסף וכלי נחשת, שהרינו עניים אצלה על מָלוה ברבית. 
עד שהם עומדים לנסוע, נתעורר הרב וקם לתקון חצות, שמעו וברחו 
והניחו את העגלה ואת הסוסים,. יצא הרב ובני ביתו והחזירו הכלים לבית 
ומכרו את העגלה ואת הסוסים בממון ו ונתן על פיהם של בעלי 
המחלוקת והחזיק מעמד בעיר". . ; 
עד שהוא עומד ומספר, נתקבצו כמה מאנשי פיטשיריץ, עמד אדם 
אחד ופטפט כנגדו: 

,תִקון חצות הוא אומר הרי הרב שלך מחסידי טשורטקוב הוא, וכי 
דרכם של חסידי טשורטקוב לקום ,חצות"? כלום לא אמר, שֶרטֶלִיק שלכם: 
אנו כבר הגענו לאחר חצות". 

לגלג עליו אותו יהודי ואמר: 

,אם כן, סַפָּר אתה!" 

אמר הִבָּלַזְאי; 

,מסתמא אספר, למה לא אספרץ" 

אמר הטשורטקובאי: 

שי מעכב בידך+" 

שמר הבלזאי: 

,שמא אתה סבור, שיש בידך לעכב בידי". 

אמר הטשורטקובאי: 

,חס ושלום!". 

אמר הבלזאי: 

,היה לך לשתוק". 

אמר הטשורטקובאי: 

,הלואי, רבונו של עולם, יהיה כח בפיך לדבר כמותי..." 

ועדין לא סְיִם את פסוקו, התחיל מכעך ומשתעל ומכעכע עד שנעו 
רגליו ונזדעזע כל גופו ונתלהבו עיניו ונשתרבבו שתי זרועותיו והיו 
מטפחות אילך ואילך באוירו של עולם וקולו כאוב מארץ: ,הוי יהודים, 
אין בי עוד כח לדבר, אין כח!" 28 

באותה שעה נתן הבלזאי אצבעותיו בתוך זקנו עד שנעשו ציציות 
ציציות ואמר: 

,א כך היה המעשה, אלא כך היה המעשה. ?א יפתח *) קם לתְקון חצות,. 
אלא שכנו פסח ולא לתקון חצות קם, אלא... במחילה. הרים פסח קולו. יצא יפתח 
והחזיר את הכלים %ביתו ונתן עיניו בסוסים. אמר: אלמלא לא ברחו הגנבים, 
הייתי אני חסר, עכשיו שברחו, עגלה וסוסים %מי% הוי אומר, לי! וכבר 
היה יפתח מבקש למשוך את הסוסים באפסר, קפצה אשתו של פסת 





*) שם-גנאי ?רב בפיטטיריץ ע?-שם הפתגם: ,יפתח בדורו כפטרי בדורו", ופטרי שם 
ערל הוּא, 
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אל נא, רבי קרוב, דרך נאה אמרה לי הזקנה, אלא שעדין 
אני עומד כאן, כדי לעמוד על אָפיה של מחלוקת זו". 

אמר ל 

,רצונך לעמוד על אָפיה של מחלוקת זו, והרי כאן ספור המעשה 
שאין לו סוף. אבל מה בכך, עדִין יש שהות, בקלויז מתפללים בשמונה 
ומחצה, ועכשיו, אם איני טועה, אין השעה למעלה מעשר, אם כן, למהר 
למה? מה הבריות אומרין: למה אתה רץ, חושש אתה, שהסטריפא דולקת? 
אבל שמא יש לך סיגריטה? אין לך? אין בכך כלום! באמת איני מעלה 
עשן, ועדין איני מבין, מה ראית להעלות עשן, לכאורה אפשר לצאת ידי 
חובת טבקי בריח. ובכן שרש המחלוקת אתה מתאַוה לשמוע, אדרבא 
ואדרבא, תא ואחוי לך: 

לאחר פטירתו של רבנו, עליו השלום, ברבנו הקודם אני מדבר, ובכן 
לאחר פטירתו נשתּירה יעירנו כצאן בלי רועה. כצאן בלי רועה לאו דוקא, 
שהרי עדין היה בר-פלוגתיה קים, ואם תמצא לומר גם הדין, ואם תמצא 
לומר גם כמה זקנים מוסמכים, שָמוּרים הלכה למעשה. אלא שהמשל אומר.. 
אבל משל למה, כשהדבר פשוט ומובן כך. ובכן נשפתִּירה עירנו כצאן בלי 
רועה, לא היו ימים מועטים עד שנתרבו הרועים על הצאן. לא היה בית- 
מדרש בעיר, שלא היו שם שני רבנים. בתחלה היתה פיטשיריץ שיכת 
כולה לטשורטקוב, אבל מיום שעמדו חסידי בָּלז, הללו כרוכים אחר טשורטקוב 
והללו אחרי בלז, ולאחר שנתהתן הרב מבלז עם הרבי ,רחמנאליצלן", 
הרימו גם חסידי רחמנאליצלן ראש. אבל אף חסידי טשורטקוב קטש, 
ביניהם ועדַין אין העולם יודע מה יהיה סופו של דבר 

קטטה כיצד? כשנפטר הזקן, זכותו יגן עלינו, ישב ר' ישראל נוי, שיחיה, 
על כסא כבודו. כידיע, אין חכם שכמותו בכל העולם כולו. חכם עתיק, בקי 
בשבע חכמות, אומרים: אפילו צייטוּנ"ג הוא יודע לקרות. אני, אף-על-פי 
שהייתי כמה פעמים בטשורטקוב, לא זכיתי לראותוו קורא, אומרים, שהו% 
קורא על המטה, אבל כאן אני מקשה, הרי אחר ,המפיל" אסור להפסיק, 
אלא הוי אומר, /הוא קורא בשעה שאינה לא יום ולא לילה, כיון שנתעלה 
ר' ישראל נוי, שיחיה, וישב על כסא כבודו, הקים לו השי"ת אויב מבית. > 
בעלה של שרהעיו, כידוע, אף הוא לאו קטלא קניא הוא. אראה בנחמה, 
אם לא ראיתי שמו כתוב לועזית, כתב כדפוס, וכתב יד קדשו הוא. 
הקיצור, נעשו הרבה כרוכים אחריו. וכאן התחילה המחלוקת הגדולה. בָּלז 
רוצה ברב זה ורחמנאליצלן רוצה ברב זה, טשורטקוב הללו רוצים ברב 
זה והללו רוצים ברב זה, יבעלי-בתים מישראל אינם רוצים לא בזה ולא 
בזה. אבל סוף-סוף נצח רבנו. הכה שאול באלפיןו. מי שפתח פיו כנגדו, 
מיד סתמו הרב בריינו"ש כסף. רבנו בר-מזל הוא. בן-לילה נתעשר. 

בן-לילה כיצד? מעשה, לילה אהד באו גנבים לביתו, ולא גנבים 
סתם, אלא גנבים בעלי עגלה ושני סוסים, טענו על העגלה כל מה שבבית, 
כלי תשמישו, מעות, שהשלישו יתומים ו.עלי-דינים בידו, תכשיטיה של 
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תפנה לאיטליז, שמא תטעה, אלא כלך-לך לבית-הכנסת, לכשתראהו, תכירו 
מיד, וסמוך לבית-הכנסת בנין נושן עומד, ונוטה לנפול, זה בית-המרחץ, 
להבדיל, סמוך ל%בית-המרחץ בית-כסא-הכבוד | ש% עיר, משם תעלה 
במעלות על ההר ואתה צופה ורואה שלשה בתים, ואם תמצא לומר 
ארבעה, ואותו בית שחלונותיו שבורים ביתו של רבנו הוא. אבל אמר 5ך, 
סוף"סוף %א הרוי פיטשיריץ כהרי וינא למשל, כל יהודי שאתה שואל 
מראה %ך מיד". 

אמרתי %ה: ,זקנתי, סימן יפה את נותנת: חלונות שבורים! שמא 
תקנום? ומי גרם לחלונות בית רבכם, שיהיו שבורים? ידי עָשֶו?" 

מיד השיבה לי הזקנה באנחה: 

א כיי אלא יד ישראל, חסידי בָלַזו" 

חזרתי ואמרתי: 

,זקנתי, שמא עמד הרב ותקנם". 

אמרה לי; 

,בני, מובטחני שכבר חזרו ושברום". 

אמרתי לה: 

,זקנתי, ועדִין אין שלום בעיר%" 

אמרה לי; 

,בני, מי יתן והיה כן כל הימים". 

אמרתי לה: ,אם כן, חזרו ושברום, מהו?" 

נענעה לי בראשה והאריכה באנחה: הם..ם! ואמרה: ,בתחלה כשבא 
רבנו לכאן לא היה שלום בעיר, עכשיו, ברוך השם, שלום בעיר. שלום 
לאו דוקא, אלא מעין שלום". 

עד שאנו עומדים כך, בא אדם אחד ושאלה. 

,מה הוא רוצה?" 

אמרה לו הזקנה: 

,שואל הוא לדירתו של הרב". 

,אם כן!" 

,אם כן, אמרתי לו את הדרך, אשר ילך בה". 

,ומפני-מה הוא עומד עוד)" 

השיבה לו הזקנה: 

מה איכפת לי" 

אמר חיהודי: : 

.מסתמא לא הורית לו כהוגן". 

אמרה הזקנה. 

.אם יודע אתה דרך אחרת, מי מעכב בידך להראות לו1. 

אמר היהודי: 

.את שואלת, מי מעכבו" 

אמרתי לו: 


ו 2 


4 


ב 0 אבר 
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ועל יתר משוררי העם האשכנזי/, גם דברתי על %בו, כי ינסה את כחו 
בשפת עבר, הלא איש, אשר ידיו רב לו בשפות תרבותיות כאלה, יכול 
להעניק מתנובת כפיו את ספרותנו העלובה, אשר כל קוראיה יחכו למלה 
מודרנית כּאֶל מלקוש ורביבים. בא וראה, אמרתי לו, הנה הדוקטור קלוזנר, 
אף-על-פי שהוא יודע כל השפות שבעולם, וגם על שפה כושית ידו הדה, 
הריהו מרבה לכתוב עברית כאחד העתונאים בשפה חיה. ואומר: אל תבוז, 
כי זקנה אמך! עת לעשות! 

דברי עשו רְשַם! 

ואף-על-פי שטרוד הוא לכתוב תקנות ה,חברה קדישא" אשכנזית בפנקס 
החדש, הבטיחני נאמנה לעשות רצוני ולנסות את הנוצה גם בשירי שפת- 
קודש. נזכרתי בדברי המשורר האלקי המל שלמה ובדברי מר דייכסיל 
ידידי, בקרוא מר דייכסיל ידידי באספת הורים ומורים בשבוש: ,כרמי 
שלי לא נטרתי". 

,הוא אשר אמרתי!-קראתי מנהמת לבי-מיטב כחותינו יתפזרו לכל 
רוח לרעות בשדה אחר". 

וכאן רמז לי מר נוטקיס לחדול מִדַּבָּר בזה עוד. 

ואמנם דברים בגו. האדון אני-ואפסי"עוד כתר שקל ל%מטרפסיה בעולם 
הזה בגלל התקנות האשכנזיות, | מחמת החשוכים מורדי אור, אשר 
משחו את מקום כבודו בבית-הכנסת בזפת, ביום-הכפורים שעבר. 

ואנכי, אנכי חזקתי את ידיו לעבודת הקודש; ולמען לא יבוש בחבריו 
הסופרים העברים, קראתי לפניו בשם את כל הדוקטורים המושכים בשבט 
סופר עברי. הלא המה הסופרים אנשי השם, אשר כתבו את הדיסרטציות 
שלהם אשכנזית. ומסתמא לא בין הבטלנים חלקם. 

גם כל המלים החדישות שנתחדשו בבית-מדרשם מסרתי לו, כגון: 
רצינות, מִזְבְּלה, ליטוף, מלון (לספר-מלים עברי), עִרְלוּן (לספר-מלים לועזי) 
וכיוצא בהן, אשר לא ידעו אבותינו בשבתם על התנ"ך ועל הש'ס וכיוצא. 


כה 
משכנות הרועים 
כדי לעשות רצונו של מר אבי, פניתי את-עצמי מכ% העסקים והלכתי 
אצל הרנצ. 
ראיתי אשה אחת זקנה נושאת שני כדי חלב ושאלתיה לדירתו של 


הרב. 

,שואל אתה לדירתו של הרב - אמרה הזקנה והעמידה את הכדים- 
כלך-לך מכאן לרחוב הרחב, ומן הרחוב הרחב אתה צופה ורואה שתי 
סימטאות, אחת לימין ואחת לשמאל, אם כן, פנה לך לשמאל. מסימטא זו 
אתה בא לשוק העליון, שם תראה את האיטליז, אבל למען השם, שלא 
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המרפסת אשר ל%בית אביו, חוץ לעיר, בין הערבים, ומתענגים לאור השמש 
השוקעת על קערת תות הכנעני על שמנונית וצוקר, והוא, הַינו נוטקיס, 
הביע צערו, כי באין רְעים %התרועע מחשבותיו מתנונות והולכות, והנה 
איש אחד עובר עלינו, ומראהו כמראה איש נאור, מָדיו לא ארוכים וכובע 
מגוהץ בראשו ואהיל בידו ובשפת אשכנז טהורה ברך אותנו. 

מר נוטקיס קפץ לקראתו והזמינו לבוא בצל קורתו. והאיש שמע *ו, 
העמיד את אהילו אצל הדלת והמזוזה, נתן שלום לנוטקיס ועיניו בי. 

האדון אני-ואפסי-עוד! 

,הרועה בשושנים!'" שאלתי. 

,כן אדוני מדבּר!" 

האדון אני-ואפסי-עוד | אינו מן הגאותנים, | אדרבא, ענותן הוא, 
ותיכף ומיד לחץ את ידי בחבה. גם שאל לשמי. 

,הנה כי כן--אמר-צדקו דברי ה,תפארת ישראל" במסכת אבות, בסוף 
מסכת אבות, שגוטנברג, יוהן גוטנברג, שהמציא את הדפוס, בעל עולם הבא הוא. 
הנה יושב לו איש כמוני בעירה נכחדה ומוציא מתחת ידו שיר, שיר, והשיר 
נדפס והולך, נדפס והולך, ומתפשט בכל הארץ, בכל הארץ, ומתוך-כך 
קונה לו ידידים וחברים, אחים לדעה, לדעה". 

והאדון אני-ואפסי-עוד הוציא מטפחת-אף למחות את זעת מצחו. ממש 
ענג רוחני היה לראות את הנוטריקון בקצה מטפחתו, מעשה רקמה, אותיות 
אדומות, שתפסו כרבע המטפחת, אכן יש קולטורה במקום הזה. ואיש כזה 
ודאי יכול להיות לאחיעזר לעלם שוחַר תושיה, לנהל את מחשבותיו קודם 
להתנונותן למעלה למשכיל. אכן, כן ארחות כל בני-הנעורים, יגון העולם 
בלבם הוא כמסך המבדיל בינם לבין אנשי עירא 

האדון אני-ואפסי-עוד, אף כי לא יצא ,מקיר ביתו החוצה", מושלם 
הוא בכל השפות המתהלכות באירופה. אומרים, שבבחרותו לא ידע, מלבד 
הלועזי"ן ברש"י, אפילו מלה אחת לועזית. אך כאשר לקח אחר כבוד אל 
בית חותנו העשיר ולחמו נתן, קנה לו אוצר-המלים העברי-האשכנזל 
לשולבוים, ולא הניח ידו ממנו עד שלמדו על-פה. כיהודי כשר, יאמר 
תהלים מדי יום ביומו, ,יום" ביום, כן עשה אני-ואפסי-עוד, שהיה מחלק את 
ספר-המלים לשיעורין ולומדו, אות ליום, ואחר שתי שנים לא היתה מלה 
אשכנזית, אשר שגבה מבינתו. אמנם שלמוּת קנה בשפה, בהיותו נחבא 
בכפר במרתף ידידו השוואָבי, כאשר יצאה הגזרה, שאסור להלוות כסף על 
משכנות והשוטרים חפשוהו בכל המקומות. וכשנתפס, בהראות ידידו האשכנזי 
את מקום מחבואו, והובא אל בית-הסהר, הזמין מלון אשכנזי-צרפתי ולא 
הניח ידו ממנו עד שידע כל המלים הצרפתיות על-פה, אכן לא לשוא 
עמל האיש, כי אחרי-כן הראה גם כחו בשיר, אשר הריק משפה לשפה. 
הלא הוא השיר ,הרועה בשושנים", אשר נעימות מליצותיו ירוו דשן כל 
נפש שוקקה. 

(ב-דתו היתה נעימה עלי באמת, אנחנו דברנו על שילר ועל ספיר 
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י"ד, הוא שאל והוא תֶרץ, והרי אתה, ברוך השם, כבן שמונה-עשרה 
ואתה נזקק להמתין עד שיבוא אחר ויתרץ. מכיר אתה את משה חיים 
החוקר, הוא היה אומר לבנו לבעהריש: בָּנִיש בני, פֶרָנץ יוזַף כשהגיע 
לשנותיך כבר היה קיסר - ואתה, בני, מה הנך? 

אתה שואל, למה לא יצא ר' חייא מיד, זכורני, שהיית מתרץ שאלות 
חמוּרות מזו תוך-כדי-דבור. כשאני נזכר, | מה שחדשת בברכות אילן 
מייתינא ארדליא לשמואל וגוזליא לאבא מי לא אכילנא, מה אמר ומה 
אדבר: אני נהנה ובוכה: נהנה, שחָדוש גדול חדשת, ובוכה, שפרשת מן 
התורה. לשעבר, כשהיית מצוּי אצל הגמרא... אבל נניח את הענין, הרל 
אתה מתאוה לשמוע את הַתֶּרוץ. תא ואחוי לך. התרוץ הוא כך: | 

מפורשי בבבלי מגלה. דףייכ"ה:. אמר: ליה ר". חייא ‏ לר"ש בר, רבי, 
אלמלי אתה לוי פסול אתה מן הדוכן משום דעבי קלך. אתא אמר ליה 
לאבוה, אמר ליה, זיל אימא ליה כשאתה מגיע אצל וחכיתי לה' לא 
נמצאת מחרף ומגדף, ופירש"י ז"ל, שהיה קורא לחיתי"ן היהי"ן נראה כאומר 
והכיתי. עד כאן לשונו. אם כן, לא היה ר' חייא יכול לדרוש בעל-פה 
עצרת תחיה לכם, אלא תהיה לכם, שהרי לא היה יכול להוציא תי"ת 
בלשונו, לכך אמר: למחר אכתוב בפיתקא". 

,ומה אתה אומר, בני, לחָדוש זה?' שאלני אבי בפנים שוחקות. 

אמרתי לו: דבר המתקבל על הלב! 

אמר לי 

,אבל אמר לך, בני, חזרתי על כל הירושלמי ולא מצאתי זכר לדבר, 
ולחנם התחבטו הגדולים למצוא תַרוץ". 

,על כל הירושלמי?" 

אבי המשיך את הדבור: 

,בשאתה בא אצל הרב דפיטשיריץ, אינך מחויב לקרותו רבי, שהרל 
קנה את הרבנות בכסף, אבל נהוג בו כבוד, שתלמיד חכם הוא ואבותיו 
גדולי הדור היו. ואתה סע לחיים ולשלום, ומהר ושוב אלינו לחיים ולשלום". 

נפטרתי לשלום מאבי. 

עד שאני הולך, שמעתי קולו: 

,חמדת! חמדת!" 

חזרתי לאחורי; 

ימה? אבא!" 

,בדוק עוד פעם, אם לקחת תפליך עמך" 

בדקתי ומצאתי. 


כר 
שבח יקר וגדוּלה לספרותנו המודרנית 


דברי נוטקיס היו מוגזמים במקצת, כי בשבתנו כשבת אחים על 


2 ש"י עגנון 





גולד קבל על עצמו לרשום את זילבר בספר-הזהב. 

וזה דבר הרשימה: שליש הכסף משלו, ושאר כל הכסף יאסוף משל 
אחרים. עשרה כתרים מיד, והשאר קמעה קמעה עד שיהא מוסמך דוקטור, ואם 
ישא אשה תחלה, נותן מן הנדוניה. 

וכשנתפרסמה הרשימה הראשונה, נוסף היה על העשרה הראשונים של 
גולד עוד עשרה כתרים של .א .א ומנוז הדוקטור זילברמן עקב אשר גרש 
את זילבּר מביתו והעליבו בפני אשתו. וכשזילבּר דורש בשלומו של זילברמן, 
זילברמן אץ להשיב, %א במתינות ולא בזהירות אלא בזריזות, -- ממש הכובע 
פורח מראשו לכבודו של זילבּר. 

וכבר התחילו משיחים, שלא יהיו ימים מועטים עד שיקשט זילבר 
כתלי ביתו בדף נאה של ספר-הזהב. כי זכרה מרת אוברשנקיל לגולד חסד 
נעוריו, לכתו אחריה ביער, מקום אין עובר ושב, ויתן חלק מן הנדוניה 
לקופה הלאומית להשלים את הרשימה על שם זילבר, 

יש רגלים לדבר! 

בלב שוקט אשים לדרך פעמי. 

לפיטשיריץ! 


כף 


מתוך דבר-הלכה 


,הולך אתה לפיטשיריץ, בני- אמר לי מר אבי- אם כן, לך אל הרב 
דשם ואמור לו בשמי: חדוש זה, שאמר לפני בטשורטקוב, מובא בשם ך' 
יעקב שור, שאמרו כשהיה כבן י"ד, והביאו אביו בהקדמת ספרו; ולא עוד, 
אלא שכבר קדמהו רבי זלמן מרגליות. בודאי ישמח הרב דפיטשיריץ לשמוע 
שנתכּון לדעת הגאונים. 

רצונך לשמוע, בני, או שמא אתה טרוד כל-כך בנסיעתך ואינך יכול. 
ליתן דעתך על-זה, אבל עצה טובה יעצו אותנו חז"ל: ,לעולם אל יפטר 
אדם מחברו אלא מתוך דבר-הלכה", ואני אומר לך, שיש בזה עוד כָּונַה 
עמוקה, שמתוך-כך הוא מסיח דעתו קצת מן הנסיעה ואינו בהול כל-כך. * 

אם כן, שֶמַע: 

מובא בירושלמי: ר' חייא נפק לברייתא, חזי דמחללי מעצרתא, אמר;: 
למחר אכתוב בפיתקא אל תקרא עצרת תהיה לכם, אלא תחיה לכם, ומי 
האיש החפץ חיים לא יחללו עוז. 

ועל דבר זה הקשה הרב דפיטשיריץ: למ( לא יצא ר' חייא מיד 
לדרוש דרשה זו?' 

מיד נתפעלתי אף אני ואמרתי: 

,פלא! באמת יש להקשות, למה לא יצא מיךן" 

אמר אבא: 

,רואה אתה, בני, אתה שואל, למה, ור' יאנקלי שור, כשהיה בן 
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דורשים כמין חומר את השם זילבר ואת השם זילברמן:  :‏ יודע, אמרו, 
מי הוא כאן ,מן" *). 

הדוקטור זילברמן, אדם שוקט מטבעו, שכבוד ביתו חביב עליו מכל - 
כל ענין מלחמת-השנים לא היה נוח לו מתחלתו,. שישיחו בו יושבי קרנות 
אפילו לשבח, לא היה לפי רוחו. 

היום באה אצלו אמו של גולד ונשתטחה ל*פניו ובכתה. ,את הכבש 
האחד תשחטו לעיני!" זילברמן נזכר פתאום במאמרה: ,עַלָה, שוטה! עלה, 
שוטה!" אז ברמזה על העגלה ליסע עם דודתו ללמברג. דמעות התרגשו 
בעיניה 

יודע היה זילברמן, שזילבר לא יצא לקרְב. ברגע האחרון ירתע 
לאחוריו. הוא אינו נוקף אפילו אצבע ‏ קטנה להתרגל בנשק. כל יום הוא 
רץ מאוברשנקיל לאשתו ומאשתו לאוכפרשנקיל,. כגבור, כמנצח. לעזאזל! 
הדוקטור זילברמן ירק יריקה גדולה, שכמוה לא ירק מיום עזבו את שבוש. 

סר וזעף שב לביתו. עד שהוא יושב, נכנסה המשרתת ואמרה: 

,האדון הרוקח עומד בחצר". 

,יבוא!" אמרה מרת זילברמן. 

מר זילבר בא. 

בזריזות נטל ימינה לתוך ימינו, הפשיל את קצה בית-היד, ושפמו 
העבה, המלא והגדוש, זחל על ידה כעכבר. הוא נשק לה נשיקה ארוכה, 
כדי להראות לבעלה, כמה כבוד הוא נוהג בה, ואמר: 

,אנשק את היד" 

ונתן שלום לזילברמן ושאל: 

,אני מפריצ1" 

שאלתו היתה כשאלת אדם, שיודע ומכיר, שהוא אינו מפריע בשום 
מקום ובשום זמן. 

חס ושלום!" ענה הדוקטור בסבר פנים יפות. 

מרת זילברמן ישבה על הספה לנוכח אישה. זילבר פשט ידו להזיז 
כסא על-מנת לישב עליו. 

ופתאום תפסו זילברמן לזילבר בשתי זרועותיו והשליכו החוצה: 

,מרש.... שש....ש!" : 


ברוך. ה'! 
הדוּאֶל לא יצא לפועל! 
סוף-סוף בני-ישראל אינם שופכי דם, 





*) הבעל, ולשון אשכנז היא. 
התקיפה %1 0 
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,אמר ‏ לך- אמר לי זקני - כנראה, נתן הקדוש ברוך-הוא דעת 
בעכברים להבחין בין טוב %רע. מעשה וקניתי לי ,שבילי עולם" למָנדיל 
מוהר, והכורך, שעם-הארץ היה והיה כורך דף של הגדה ודף של קינה 
ביחד, כָּרךְ לי ספרו עם ספר ,הגמול" להרמב"ן זַ"ל. פעם אחת הייתי בלמברג 
וראיתי את מנדיל מוהר עומד בחצר בית-הנתיבות ובוצע לחם בלי סכין 
ובלי נטילת ידים, והיה קשה לי הדבר ביותר. כשבאתי *ביתי, דנתי את 
ספרו לגניזה (לבערו לגמרי אי"אפשר, מפני שכנו הרמב"ן ז"ל) והנחתי 
אותו למעלה בעלְיָתי. לימים באתי לשם, נטלתי את הספר לידי: העכברים 
לא שָירו ממנו ממש דף שלם, ובספר ,הגמול" לא נגעו כל-שהוא. 

טול-נא את המלכפדת וְהְבָא אותה הביתה', 

עשיתי כדבר זקני. 

,חמדת, חמדת" 

זקני קורא אהרי. 

החזרתי ראשי לאחורי. 

והוא אומר: 

,אבל תן דעתך, שלא תגלה לטשארני רבקה מהותו של אותו ספר, 
שאכלוהו העכברים, שטפשה זו נשקה אותו". 


כב 


שלום על ישראל 


מה שלא יעשה השכל - יעשה אי-השכל! אמר ר' בנימין. 

בו בלילה שגולד קרא ,בּיס", בעטה בו מרת אוברשנקיל, ולא עוד, 
אלא שנמשך לבה אחרי זילבר, אותו זילבר, אשר כפרש יצא לַקרְב בקנאו 
את קנאת האשה הנעלבה מידי עולביה. ומכתב גדול כתבה לו והאריכה 
הרבה בשבחו, ולא בכתב בלבד, אלא אמרה לו שבחו בפניו, בלכתם בין 
קברות הגוים, בליל עיפתה כמו אפל. 

עכשיו יודע היה זילבר: אפילו אם יבואו כל סטודנטי שבוש, לא 
יזיזו אהבתה ממנו 

ומדי פעם בפעם בשוב זילבר משטֶפי אוברשנקיל, רוה נחת ועיף, 
היה בא אצל מרת זילברמן ומספר לה כבשי דלבא . 

איני יודע, לשם מה נתכון זילבר, אפשר כדרך בני-הנעורים 
להתפאר ב,נצחונותיהם" ואפשר שבקש לעורר קנאה בלבה של מרת זילבּרמן, 
שהקנאה מביאה לידי אהבה, - מכל-מקום מרת זילברמן, אשה טובה וישרה 
זו, לא מצאה דופי בספורי הנצחונות. וכשהיה זילבר דורש בשבחה של 
אוברשנקיל וגומר עליה את ההלל, היתה מרת זילברמן מסכימה עמו על 
כל דבור ודבור. כיון שראה גאותן זה כך, סבור היה אהבה של הכנעה 
אוהבת אותו מרת זילברמן, ואין כאן מקום לקנאה והרשה לעצמו דברים 
כנגדה, שלא היה מרשה לעצמו קודם לכן. וכבר התחילו ?צני הדור 
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ּבְשבֶּת אַחַר הַתְפַּלָה 
בְּאָה כָּל הָעִיר, 
אַף שְמָעוּ שָמָעוּ תְּחֶלָף 


מַה-טְאִירְע לַגָּבִיר, 


הָצִכְבָרִים. ימר שְמֶם, 
בי קוגִיל הריחו, 
נתְקַבְצוּ כְלֶם שֶם 


וּפְרוּסָה לא הָנִּיחו 


מִן הַקוגִיל הַשָמןא 
מַאָכֶל מְלָכִים, , 
ה יְכּנִי ה' אֶמַן 


ימא כָל הַצַרָכִים. 


ּמִכָּאן מוּסֶר וְאַזְהָרָה 
לקנות מִלְכּרֶת לְדִירָה, 
שא יְקְרָה מַהדְשָקְרָה. - 


וְכאן תַּטָה הַשִירָה. 


גם זקני קנה מלכפדת-העכברים לביתו. הספרים, שהשליך תחת הנטה, 
עכברים פגעו בהם. 0 
7-7 הכל תמהים ושואלים: 

,מה ראה רב יקיר לחזור אחר המודו"ת?" 

כידוע, לא היתה דעתו של זקני נוחה כ%% מדברים שבמוד"ה, 
ומעשה והביאה זקנתי, עליה השלום, מין כלי של כסף חדש לבית, נטלן 
זקני והשליכו לחוץ, ואמר: שקר וגאוה שנאתי! ליק 7 

זקני פותח לפניהם את תַּבַת הטבק, תָּבַת הכסף, ואומר:. 

,מוד"ה כנגד מוד"ה. כלפי עכברים, שקנו שלמות בספרי מוד"ה, אין עצה 
אלא כלי-משחית שבמוד"ה! היום הם אוכלים ספרי-הבל ומחר יקלקלו את 
אַנפילאותי*". 
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כא 


,מודיה. -בנפד. המודה" 
מוכר כלי-סורג בא לעיר והוא מחור עם כליו בשוקים וברחובות ומכריז: 
מי רוצה כלי-סורג? מי רוצה רלי-חורג? 


ַלְכדֶת הֶעַכְבּרִים, כל מִנִי וָוִים 
מִסְנְנֶת גם כְּבְרָה, פשוטִים וְעָגְלִים, 
לוב שָל צִפְרִים נְקָבִים. נְקְבִים, 
גַּם רְשָת יְקְרְה, חָלוּלִים חלוּלִים, 


מִשָכוּ וקחו בִרְכָה, 


אשרִי שָלוּ כְּכָה! 
כל בני הרחוב מושכים אוחו בגלימתו. 
אחת אומרת לחברתה: 
,דור"תהפוּכוּת! העכברים גדולים מן החתולים. חתול בבית ואף-על-פי-כן 
אכלו העכברים את שמלתי החדשה, לא לבשתיה ולא נגעתי בה - ויבוא עכבר". 
וחברתה עונה ואומרת: 
,סבורה את, שעכברי טובים משלך, הלואי אשָכּל אותט ביום אחד. 
את מיללת על הבגדים, ואני דואגת לבעלי". 
,שלך חולה ואנכי לא ידעתי. מאימתי?- 
,מאימתי את שואלת+ מליל שבת" 
,מה גרם לו, שיחלה?" 
,מה גרם? שכח ערב שבת *בדוק את הכתובה, נזכר בה קודם 
הַשָנה, מצאה קרועה. הני עכברא רשיעי. קפץ לחוץ, ומסתמא בצאתו 
אחזתו צנה, אסטניס הוא, כל-עוד נשמתו בו, וערום ויחף יצא". 
הרוכל עומד בשוק העליון, מכריז על סחורתו ומזמר: 
מעִשָה בְּעִיר אַחַת 


שָבְּקְהָלוּת הַקְרְש, 
בּשְעָה טוּבָה ומְצְלְחַת 


נְתְמַנָּה פַרְנַסדחרְש. 


יד עְשְתָה הְגְבִירָה 
קוּגִיל שָמַן וטוב, 
כְּמֶלא פִי הַכִּירָה, 


עַל צְמוּקים וְכְבָד לֶרב. 


9 
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עדין אנו הולכים לפוסטה וסיעות סיעות של בני-אדם עומדים בשוק 
וצועקים: 

,כך יאה לכם וכך נאה לכם, אנשי שבוש! אדם אומר לחברו: הרחב 
פיך ואמלאהו! וכולם פותחים את פיהם באימה וביראה ואומרים: מזמור 
לתודה!" 

וחבריהם צועקים כנגדם: 

,ואתם, כלום לא מאנשי שבוש אתם ולמה תחרישן?" 

,כלום אנו שותקים והרי אנו צועקים בכל כחנו!" 

,אוי לה לצעקה שכזו, כך גם אנו יודעים לצעוק, העיקר, מה יוצא 
מצעקה זו!" 

,למה להתקוטט ולצעוק, מוטב שנתאחד כולנו. - בכחות מאוחדים הכל 
אפשר לעשות" 

,הה!--צחק יצחק מונדשפיל--בכחות מאוחדים שכאלה, בלי עין הרע, 
אפשר לעשות מנין!" 

הואיל ומזמן הבחירות רגיל הייתי לשמוע צעקה בחוצות, לא שמתי 
לבי לזה. סבור הייתי, שבודאי שלח ראש-האזרחים שוטר לחבל כר או 
שנעל דלתות בית-היין החדש. אבל מר הופמן שאל לצעקות, מה הן עושות? 

,זַנביל צוה את כל השמשים, שיביאו לפן דובידזעני כל יינות קדוּש 
והבדלה!" אמר יצחק מונדשפיל. 

מונדשפיל בשלו,. על כל צרה שלא תבוא הוא מבדח דעת הבריות. 

אכן נודע הדבר: פן דובידזעני מָעל בשליחותו. כבר היו הסוחרים 
שבעיר מתאוננים, שפעמים אין תשובה על טלגרמים, וכמה קרובים נעשו 
רחוקים, שלא קבלו קרוביהם וידידיהם טלגרמי ברכה לנשואי בניהם:; אבל 
כדרך אנשי שבוש, שגאותם הורגתם, לא שאלו לסבת הדבר. והיה הדבר 
נוהג כמנהגו. והנה בא לועז אחד, אשכנזי, שלח טלגרם משבוש, כיון שלא 
נענה, עשה חקירה ודרישה, והנה נודע הדבר: דובידזעני, הממונה על 
הטלגרמים, מעל בכסף ולא שלח את הטלגרמים. הוא שתה וגנב, גנב ושתה. 
אמנם הואיל וזקן היה ושני סגנים. היו לו ולא היה עושה את מלאכתו 
אלא שעות מועטות ביום, לא היה החסרון גדול. במשך שני שבועות היה 
חסר ששה כתרים. לשאר הכסף לא היו תובעים. 

אף"על-פי" שנשיא-הכבוד של קלופ המתעמלים הפולנים היה, נפסל 
לכהונה. ואפשר דוקא משום זה, שהיו חבריו מתבַּישים בו, שבשביל ששה 
כתרים גנב. בשוק אספו ביניהם הסוחרים מישראל את ששת הכתרים 
ומסרום לשר הפוסטה 

,רואה מר, שחשד בכשרים!" אמרתי להופמן בדבר הטלגרם אשר 
שלחנו לגיסו | 

,נקוט כלל זה בידיך: אם נתת לו ליהודי מכת לחי על-חנם, אם לא 
היה ראוי לה היום, ראוי הוא לה מחר. מכל-מקום להריץ טלגרמה 
לפיטשיריץ שוב אין צרך. מכיון שזַנביל הבטיח, אין לנו אלא להמתין". 


7 . 
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בה בשעה נכמרו נחומי על זקני. זקן זה, כמה קויות קוה! חפצתי, 
שימשיך הדבור, כדי שאקבל תוכחה, אולי ירוח לו. ואמנם זקגי היה 
באותה שעה כמעין המתגבר. 

,דור-תהפוכות!-הנה ברוחו הקשה-אזכרה ימים מקדם: ששה תלמידים 
היינו עומדים %פני ספר קרוע אחד, אין אור בבית ואין נר למאור, 
ועולמנּ לא חשך בעדנו. מי יתן ואחוש בטרם אמות אחת מששים מעריבות 
התורה, שהייתי חש בנעורי. ועכשיו ברכת ‏ ה, ספרים הרבה אין-קץ, 
אותיות מאירות עינים, אור תורה, ובני-"אדם בדלים מן התורה! הרי אנל 
כבן-שמונים ואני משכים ומעריב, ברוך השם, כל יום בתורה והלכות, ונכדי 
עול-ימים זה מבלה ימיו בספרי הבל. הוי, חמדת, חמדת, וכי על אלה 
הכתוב אומר: והגית יומם ולילה? בבקשה ממך, אדרבא, אמור אתה, מה 
יתרון לאדם בכל עמלו בהם?)" . 

זקני נשתתק ועדִין פיו פתוח למחצה ושן בודדה צצה מני פיו כנצר 
האחרון מגזע עתיק. 

והלילה חמק ועבר. 

אבל גם בעל החלום בא ברוב עניניו בשעות מועטות אלה של שָנה 
זעומה. 

חלום משונה: 

בתו של שלמנאסר רקדה לפני ערומה. עיניה ארוכות כשקד, ובתוך 
עיניה מרקדים אישוניה חכלילים מיין. ‏ ר' יוסף דילה רינה, שנראה לי 
בדמות זנביל ראש-האזרחים שלנו, התרה בה, שלא תבחר בדוקטור דוידזון 
לבית-המחוקקים, ואם לאו, יוציאו אותה מן החברה ,רות"-ואף הוא 
התחיל מרקד עמה ומזמר את שירו: יק יא בילא מולודא: 

ְּשֶהָיִיתִי. צְעִירָה, אָז חִבַּקְתִּי, אָז נְשֶקְתִי 


אֶז הָיִיתִי נְאֶה; בּעַבוּר חָתִיכַת חָמְאֶה. 


עד שהוא מזמר כך, באה לילית ותפסה את אלכסנדר והוליכה אותו אל 
הרי-חשך. ור' שמשון רפאל הירש או הפאפא יוהַנא מפריזים באצבע 
וצועקים: כך נאה לך וכך יאה, פושע מישראל! 

מחזות שוא ומדוחים! 


3 
פרק בלי שם 
טלגרם מפיטשיריץ לא בא. הופמן זועם: בכל רגע: 
,גיסי, מתוך שהוא טרוד בגאולתו של כל ישראל, אין לבו נתון 
להציל נפש אחת מישראל". 
,בא!- אמר אלי-ואני שולח לו טלגרם, שיהא נזכר בו אפילו בשעת 
פטירתו". 
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נתון בתוך פיו של זקני, האש כבתה. מתוך שָנה דבבו שפתיו פָא פָא. 
פשטתי את בגדי ואשכב. 

ראשי עלי כגלגל, אין מרגוע לנפשי, עיני זרוּעות מלח וכל עצמותי 
יתגודדו. ובהיות שהסתפרתי היום, דומה היה עלי, שַכָּרי נעשה קשה. לא 
מצאתי מנוח לראשי-הכר לוהט. 

אנחה עמומה יצאה מלבו של זקני. 

נזדעזעתי וכבשתי את ראשי בכר והייתי מוטל בהבלו כחולה קדחת. 

אמרתי להעלים אזני מאנחה זו, אבל האנחה שברה חצי גופי. זקן 
זה שהגיע לגבורות, ומיום שאני מכירו לא שמעתי אותו גונח, ואפילו לא 
בתשעה באב, עכשיו הוא נאנח. 

ולא יכולתי להתאפק ואשאל: 

,למה לא תישן, זקני?" 

זקני, כאילו מצפה היה לכך, נתן בהן במקטרתו, נער את האש נטל 
ידיו בספל שלפני המטה ועודהו לא קנחן אמר: 

,איך אישן, בני?" 

ותוך-כדי-דבור שפשף את עיניו האדומות מחמת נדודי-שנה והמשיך; 

,איככה אשים שנת לעיני ושומר-ישראל הסיר חסדו ממך לשמרך 
מדרך רע. אוי, חמדת, חמדת! יסורי איוב באו אלי כתומם, אך האלקים לא 
ראה אותי תמים לפניו לברך את אחריתין" 

הוא הדליק את הנר ואת גלומי הקטרת במקטרתו והעלה עשן. 
המסכת הקטנה דפוס מֶנקיש, שהיתה מונחת על השלחן לפני המטה, לא 
היתה פתוחה;? כנראה, נתפון זקני לישון הלילה ולא ללמוד עוד, אלא 
שמחמת הרהוריו נדדה שנתו. זהרורי אור הנר על-פני זקנו הלבן כשלג 
העלו על לבי פתאום את לילות החורף, כשהייתי מהלך ופנס בידי ללמוד תורה. 

,אמרתי, אוְשע ואבנה ממך וישבתי בבית ה' על התורה ועל העבודה 
וערב %גופי הנגוף חום תנור עם אשמורת הבוקר על דף גמרא בבית- 
המדרש ונחת כל-שהיא מיוצאי חלצי כבימי נעורי וכשנים קדמוניות. 
עדִיִן שבוש שרויה בלי רב ומדוע לא תשב אתה על כסאה וזקנך העלוב 
יראה נחת, ישבע נחומים. אמור, מה מצאת בספרים אלה, שאתה מקפח בהם 
את ימיך. בעלן הייתי ועְיָנתי בהם: ספורי מעשיות של חסידים! סבור 
הייתי תחלה, ללעוג נתכונו, עד שאני קורא ראיתי לא כי, אלא השוטים 
הללו נתכונו לאמתו של דבר, כביכול! אבל אמור בעצמך, מה יתן לך ומה 
יוסיף ל לשון רמיה! השלכתי אותם אל תחת המטה; אם אתה מצטער, 
יכול אתה לומר לטשארני רבקה, שתפנה אותם משם. ה' קרא עליך מועד 
לשבור בחוריך. ומה נענה למחותן? השקיע חמדת את ראשו בדברי שטות! 
מה אמר ומה אדבר, אלקים מצא את עוני. 

אקפח את ימי, אם אני מתאונן, כי אין דרכי צלחה, אבל כלום 
אפשר ליציאת נשמתי במנוחה, כשאני רואה אותך, שאתה מאבד שני 
עולמיך כאחד!" 


בי ו ו\ 1% 
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,שמא אתה רוצה, שאלך לסעוד שם ארוחת הערב?" 

פני אוברשנקיל חפו. 

ראש-האזרחים שם כובעו לראשו ואמר: 

,מחר אני שולח את טַשיל ויסגרו לו את הריסטורן שלו". 

בקפיצה מעין רקוד ובפנים צהובים אמר אוברשנקיל: 

,אדוני ראש-האזרחים! אפשר לומר, יי"ש של חוץ-לארץ מצאו אצלו, 
או..." 

,אין צרך בטעמים!-שסע ראש-האזרחים את דבריו - אני אוהב מקרא 
כפשוטו בלי פָּרושים. בּא!-ותפס אותי בגלימתי-לכה ונלכה אצל חזירמיערינסקי, 
פקוח נפש! מה שַם הרוסי?" 

,שר-המחוז נסע מזה!" אמרו לנו בחנותו של חזירמיערינסקי. 

,לאן?" 

כ 

,מרכבה!--צעק ראש-האזרחים - תיכף ומיד!"* 

המרכבה באה. סבסטיאן עלה. 

,עלֶה!" אמר אלי. 

תאדמתי. - 

כדי שלא יחשוד אותי, שבטלן אני, אמרתי לו, שכבר הבטחתי 
לעלמה אחת לְטיִל עמה בלילה. 

,אִם כן, בא אלי מחר ואגיד לך פשר דבר. או מוטב, שתבוא מחר 
לאחר מחר, שמא למחר אני עיף - נמצא, שטרחת בחנם. פּקה היה גֶטה. 
נוהג היה לשכב לפעמים כל היום כולו על המטה אפילו אם לא חש היה 
בגופו, ליל מנוחה וּדרוש בשלום העלמה. שכחתי את שמה. או שמא לא 
הגדת, כבודה של אשה, יאה! יאה" 


יט 9 
בלילה ההוא נדדה שנת.. . 


אחרי עמל היום לא מנע אלקים ממני גם ענויי-נפש בלילה. 

הן מחמת חסר מקום בבית אבא, הן כדי שלא יישן זקני יחידל 
בחדר, הייתי לן] בחדרו, במטתה של זקנתי, עליה השלום. 

טשארני רבקה פתחה לי את הדלת. עדין היתה ערה וקנחה את 
הקערה: האחרונה של סעודת הערב. בבית היה שקט, דלת המעקה כבר 
היתה סגורה, מורה-השעות הגדול ברומו של הכתל, עטוף צעיף אדמדם-לבן 
מעשה תחרה, דפק במנוחה. גמד-לילה יצא עם פטישו הקטן מתוך השעון 
ונקש עשר פעמים. זקני כבר שכב על משכבו, כדרכו בשעה זו. ברוך 
השם! שלא יראה, שהסתפרתי בימי הספירה. לכאורה מצאתי לי היתר, אבל 
הלכה לחוד ומנהג לחוד. 

נכנסתי %תוך האפל של חדר המשכב. קנה-מקטרתו הארוך עדין 
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,פוסבַָד אומר, שהאדון ראש-האזרחים נתן לו רשות לתבוּע מכל 
תגרנית שבשוק פרוטה ביום בעד זכות הישיבה". 

,כלום איני רשאי להרשות, פאָני?" 

,לפקודתך, אדוני ראש-האזרחים! בודאי, בודאי, אדוני ראש-האזרחים! 
מי יאמר: לא, אדוני ראש-האזרחים!" 

,אלא מה באת להשמיעני, אדוני החביב?" 

,כשבא פוסבד לגבות את הפרוטות, עמדה תגרנית אחת והשליכה 
שרפרף בראשו". 

,יאה! יאה! בת-חיל!" 

סֶבַּסטיאן מחא כף. 

ופתאום נשתנו פניו ככועס: 

,כשהיה ציוני, היה יושב וממתין לצ'רטר - ואצלי הוא דורש תשלום- 
גמול מיד!" 

התרנגולת הובאה על השלחן ועל-ידה קערה אחת מלאה ארז וזר 
פלפל הטורקי לארז. סבַּסטיאן הוציא את המשקפים מחיקו, קנחם יפה יפה, 
הרכיבם לחטמו ואמר: ,הבה ואראה, מה נעשה בתרנגולת!" ונסתכל בה 
מתוך קורת-רוח: ,יאה! יאה!" 

אוברשנקיל שאל, מה להביא קנוח סעודה. 

,לא-כלום! לא-כלום! - נתן ראש-האזרחים בקולו עליו. - גם מוזגים 
אחרים משלמים מס, גם עליהם להתפרנס, אִפטֶשה! עלינו לילך עוד היום 
אצל חזירמיערינסקי. אבל יכול אתה להביא שנים שלשה אגוזים ובקבוק 
יין לבן, או מוטב, שתביא שקדים מקולפים עם יין אדום. אוהב אני להטיל 
שקדים ביין אדום, מפני שהמראה יפה לעין". 

ראש-האזרחים נטל שני אגוזים לתוך אגרופו, פצח ואמר: 

,משה חיים רבי, הוא חקרן מטבעו, הוא אומר: הכל בידי האויר! 
האויר הוּא הכל יכול, לא היד מפצחת את האגוז, אלא האויר. אויר נכנס 
ולוחץ את האגוז, והאגוז נפצח. משה חיים עצמו אינו יכול לפצח אגוז 
בידו, אצבעותיו חלושות הן וקלושות הן. וכשמלגלגים עליו, הריהו אומר: 
הוא אשר דברתי, האויר! הכל בידי האויר, מסתמא לא נכנס אויר כל- 
צרכו!" 

פתאם הוציא את שעונו מכיסו וטפח לי על שכמי: 

,אם לא נזדרז, גזָרה שמא יסגור חזירמיערינסקי את חנותו. 

רואה אתה, ידידי, טוב שלא נצחו הסוציאליסטים, ואין נועלים את 
החנויות בשמונה שעות! אוברשנקיל, חשבון!" 

הוא קם, הוציא קיסם, הֶצץ בו את שניו ואמר;: 

,אין לך צרך להראות לפני עכשיו את החשבון. בין כך ובין כך לא 
לקחתי כסף בידי!" 

,אין דבר! - אמר המוזג בהכנעה. - אבל הוא.. עדין עומד ומוזג!" 
והורה באצבעו אל-מול פני החלון, אשר שם בית-היין החדש. 
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ושפתי ראש-האזרחים יבשו קצת והוא מזג לעצמו כוס מי"דבש 
להוסיף להן לחלוחית. 

אוברשנקיל הביא את האוז. 

,יאה! יאה!" אמר ראש-האזרחים כשהוא מנענע ראשו כלפי האוז. 

ועל כולם נעמו היונים לחכו. 

,ראויה מרת אוברשנקיל לומר לה שבחה בפניה!" אמר וקם, נשען 
עלי, והלך לבית-הבשול. 


מחמת עשן המאכלים לא היה נכּר פרצוף אדם שם. / 
כיון שהתחילו עינינו צופות בערפל - וראינו את מרת אוברשנקיל ‏ . 
עומדת אצל התנור. : 9 


ראש-האזרחים נגש אליה. כנראה, בקש לומר לה ,שבחה בפניה", 
אלא שנסתלק ממנו הדבור. תרנגולת שמנה עומדת לצליה! 

ובעלת-הבית נטלה מלא חפניה ארז ומעט מלח ותיצק מרוטב - 
התרנגולת ותשם אצבעה בבשר התרנגולת, לראות, אם נתרכך הבשר כראו 5 - 
הרימה אותה ושפכה עליה סלת בלולה בשומן ותיצק עליה יין לבן כל- - 
שהוא, ותזר עליה מיץ לימון, בזקה עליה מלח ופלפלין, הרתיעה אותה מן 
האש והוסיפה לה קרום של חחלמוניות. 

,למי כל הכבוּדה הזאת)" שאל ראש-האזרחים, אחר שחזר אלין 7 
הדבור. 

,אם על אדוני טוב, יכבדני"נא ויטעם ממעשה ידי" אמרה בעלת- 
הבית בענוה. 

,הלא זה דברי מאז! מרת אוברשנקיל היא חכמה מחוכמת! -- אמר 
כשהוא ממעך בין דדיה של השפחה-ברזל ונחשת! פרעוש אפשר לפצח עליהם!" 

הָוקְתּי את לבי ואמר;: 

,אדוני ראש-האזרחים, חוששני, שמתוך שאנו עומדים כאן, ישכב 
שר-המחוז ויישן את שנת הלילה" 

,אל נא תירא, ידידי! תנוח דעתך. כי .לא ינום ולא יישן. רו 
המחוז, ‏ אם 8% יבוא לכאן, מובטחני בו, שנמצאהו על הקלפים אצל 
חזירמיערינסקי, או בבית-היין של שויענטוכינסקי, או בחנות-המפלת של 
כלבינסקי, או אצל מרת בושהוחרפינסקי. אבל למה אין אתה טועם כלום? 
בעל-תאוה אתה)+ אתה מושך את ידך מן המאכלים, כדי לאכול אחה"כך הש 
לתאבון. גם זה דרך!" 

טֶשיל סגן השוטרים בא וחבילה של קונטרסים ותעודות בידו. - 
אוברשנקיל הביא עט ודיו, וראש-האזרחים חתם שמו עליהם. ,רואה: אתה, 9 
ידידי--אמר אלי-שאיני נזקק למשקפים. חסל?)" % 

,חסל, אדוני ראש-האזרחים!" : 

טַשיל עדין עומד. | 

סֶבַּסטיאן מביט בו ומשתומם. - 

טֶשיל משתחוה ומדבר: : 0 
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עיני ראש-האזרחים בערו פתאום כאש. כמעט שעמד ל%יל לשם. 

העלמה אוברשנקיל נכנסה. פניה משולהבים כתנור של נחתום בשני הַשֶָבָע. 
כובע רחב על ראשה, ,שלג" לפשיבישבסקי תחת זרועה. ותקוד לפני ראש- 
האזרחים. 

,מה שלומך, בתי?" שאל ראש-האזרחים ונתוז לה שלום. 

,שלום, אדוני ראש-האזרחים!" 

,ושלום חתנך, הה שכחתי את שמו, אם איני טועה, גולד שמו". 

,זילבר!" אמרה העלמה אוברשנקיל. 

,אין שום הבדל!-אמר ראש-האזרחים-לאו שמא גרים!" 

,גם כבודו כאן!" היא נתנה לי שלום. 

השחתי את ראשי עד שאי-אפשר היה לראות את פני והחזרתי לה 
שלום. 

,חזי רישא דאבא למטוי ביה גלדנאי! - אמר ראש-האזרחים בלכתה.- 
אבל עמה הייתי יכול להיות שרוי שבע שנים בלי אשה! 

לאמתו של דבר איני אוהב את הנשים הקטנות. אשה קטנה אינה 
יודעת את האהבה, וכשהיא אוהבת, אהבתה באה מן העצבים, מן המוח. 
אין לה מסירת-נפש זו, שיש לנשים ממש, ולפיכך קל לקחת את לבה. 

ראה גם ראה, הנשים הגדולות הגבוהות רובן מסורות לבעליהן, איני 
אומר כולן, אבל רובן. (כשאני לעצמי אין לי להתאונן, ברוך השם, עליהן.) 
וכך לענין העבָרה. גדולה שמסרה את עצמה לעברה, יש במסירתה אותו 
היגון ואותה החדוה, שעדין לא עמדתי על מהותם. דומה עלי, שאני 
אהובה ובעלה כאחד. וידיעה זו, אשר היא יודעת שהיא חוטאת, 
שהיא עוברת עִבָרה נוראה, שהיא עומדת על פתח% של גיהנום, גורמת 
ליחוד כח אֶלמֶנטרי, אנימַלי. ואף גם זאת: אשה גדולה כי תשט, לא תוכל 
שאת את מעלה, היא צועקת, צוחת, דעתה נטרפת, אין לה מנוחה עד 
שהיא מספרת לבעלה-ובעלה נלחץ תחת נטל יגון המאורע, והוא סובל פי" 
שנים, לא על-שום שמעלה בו מעל בלבד, אלא אף על-שום שלבה נשבר 
בקרבּה. 

אמנם יש בני-אדם שיודעים, שנשיהם מוסרות את עצמן לעברה, 
ועושים עצמם כאילו אינם יודעים ואינם רואים. מנוּלים אלה רוצים בתיי 
מנוחה וכבוד, והרי הם מקבלים את ידידי נשיהם בסבר פנים יפות 
ומפטמים אותם בלחמם אשר יביאו בזעת אפם. 

ועוד זאת אגיד לך, הרבה ,ידידים" שכאלה ראיתי ורובם הם קטנים, 
בעלי קומה נמוכה, ובלי כח ובלי עוז, ויותר משנמשכים אחרי הרגש 
האלמנטרי, דרךך גבר בעלמה, הם רצים אחרי אשת-איש, מפני שאינם 
יודעים את סוד הטהרה ומתכָּונים לנב% את אותה הטהרה. מזכיר קטן היה, 
משמש מצוי, היה שר בשירים, או כתב בעתונים, השד יודע מה, וקטן זה 
פתה אשה הרה, מעְבּרת, שכרסה בין שָניה. - נער הייתי גם זקנתי ומימי אני 
חרד חרדת קודש לפני האשה בנשאה את סוד העתיד בחְבּה". 
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האזרחים מראה על בית-היין של אוברשנקיל, בוא ונכנס לשם. יין לזקן 
כחלב לתינוק. 

אוברשנקיל חרד לקראתנו: 

,האח! האדון ראש-האזרחים!" 

,יש כאן לטעום כלום? יש כאן לטעום כלום? - שאל ראש-האזרחים - 
אין פנאי! אין-פנאי! ענין חשוב! תן מה תתן. טעימה בל-שהיא, רק לצאת 
ידי חובה. פת שחרית כבר אכלתי, זהיר אני בפת שהרית, מה אמרו חז"ל- 
פנה אלי-שתין רצין רהטין..;" 

,יש לנו קרְפִים מבושלים ‏ בדבש, גם אוז צלוי, גם כמהין ופטריות 
עם קרום של ביצה!" מנה בעל-הבית את התבשילים. 

,כמהין ופטריות, כמהין ופטריות, כלום בתשעת הימים אנו עומדים, 
מהר וְּהְבָא לנו מה תביא. דגים תחלה! מה שותים לפניהם? מיץ קצח? 
ואחר הדגים הקרב-נא את האוז. ממולא בתפוחים?" 

,לא. אבל יונות צלויות ממולאות בתפוחים וקנמון יש לנו!" 

,אם לא יועיל, לא יזיק - אמר ראש-האזרחים. - אבל בבקשה ממך: 
מי הוא זה ואיזה הוא, שיש | -ו להתקין לעצמו סעודה שכזו בחול? אני, 
כשאני לעצמי, די לי בלחם וחמאה, אלמלא לא הייתי נזקק לבוא ,בקהלם", 
הייתי מסתפק בלחם ובשום, אלא למה יאמרו הגוים, יהודים ריח שום נודף 
מהם. חס ושלום, שאני אומר, שהם נקיים מכל שמץ ריח רע. הגרף 
פיטשוינסקי מוכרח לרחוץ את בשרו בכל יום באמבטי של שמן טֶרפָנטין, 
ואף-על-פי-כן אין אדם יכול לעמוד מפני ריחו. 

אוברשנקיל הביא על מכבדת-כסף קערה אחת מלאה דגים. ידיו 
פרושות כשוחה בנהר ונחיריו שואפים את ריח הדבש. 

,מה שותים לאחריהם?" 

,הדובדבן והשזיף, החלמון והאפרסק, מי-זהב ומי-דבש, שָרי וקנמון, 
קוניאק ואַרק". 

,אני אוהב יי"ש פשוט, יי"ש של דגן, לא שבושי. שלא לביש, 
רשאי אתה להביא גם את שאר כל המשקאות. בבקשה ממך, פנה את הכוס 
הקטנה הזאת, איזה אבוד זמן, למזוג ולחזור ולמזוג, למזוג ולחזור ולמזוג, 
כאילו אין לנו לעסוק אלא בשתיה בלבד. כוס של טַה! לא כי, אלא כוס 
של שְכר!" 

קול צליל מטבעות וסדור קלפים נשמע פתאום מן החדר השנ< 
ויאחר צליל המטבעות שתיקה. 

,מי שם?" שאל סְבַּסטיאן. 

בעל-הבית לחש לו את השמות. 

,אל תאמר להם, שאני כאן" 

,חס ושלום!" 

,מה הם משחקים!" 

בעל-הבית לחש לו. 
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בעינים שאין בהן שמץ של סקרנות, הָרבה עמי שיחה, שאלני לשלומו של 
זקני והאריך בשבחו. ארבעים שנה היה זקני יושב בישיבה של יועצי 
העיר, שנה זו התחיל מוקיר רגליו מהם, שהוא רוצה לַסִים ש"ס בפעם 
הארבעים ושתים, לקים מה שנאמר ודברת ב"ם. 

ראש"האזרחים שאלני, למה לא בא הזקן לשום ישיבה. חבל, החבל, 
יועץ אחד פקח היה בעיר ועכשיו כאילו אינו! 

אמרתי לו: שאפילו מתענוגו האחד, מלמוד אלפס, התחיל זקני מונע 
עצמו, כי המלאכה מרובה. אחר-כך הרציתי את דבר אלכסנדר לפניו. 

האדון סְבַּסטיאן מונטג ראש"האזרחים נענה לבקשתי. רמיזה אחת, 
אמר, אני מרמז לשר-המחוז והריהו מוציא את ניקולי או אלכסנדר שלך 
לחָרות. | שר-המחוז כל מה שאני אומר הוא עושה. אלמלא אני, לא היה 
חברו נבחר לבית-היועצים. הלא זה דברי מאז: עלינו לחיות בשלום עם 
הממשלה. ודרשו את שלום העיר, צוח ירמיהו הנביא, כי בשלומה יהיה 
לכם שלום. אוקיר לאסיא עד שלא תצטרך ליה, אמרו חז"ל. אפשר, 
שפעמים אין הפולנים נוהגים עם ישראל כשורה, אבל גם בתפוח מתוק 
תמצא תולעת. כי על-כן מתוק הוא. 

אמרתי לו דברי החכם: אמת, שהתולעת שבתפוח מעידה, שהתפוח 
מתוק, אבל אוי לו לתפוח, שאין התולעת משירת ממנו כלום! 

אבל הוא לא היה נזקק לשמוע לי באותה שעה. חשק הדבור נתעורר 
בו וחזר ואמר: 

סבור אתה, שאני איני ציוני, אני אני הוא הציוני השלם, לא אלה 
צעירי הצאן, אשר לא ידעו צורת אל"ף. אתה הוא, שאומרין עליך, שבעל 
לשון קודש אתה - כלום יכול אתה לשמוע דרשותיהם? טעם להן כ,מציצה" 
מגר זקן. איני אומר, שאני נקי מכל עון - גם אלקים אינו נקי מעון, 
יאמר משל הבולגרי, הוא ברא את העולם. סבור אתה, שקל לו לאדם 
מישראל להיות פרנס על הצבור? על כל צרה שלא תבוא - לי יזעקו. 
חסידים שבפיטשיריץ משברים חלונותיו של הרב ונחבשים בבית-האסורין, 
אצל מי יבואו שיתירום? אלי! סח רבי מאיר'ל מפרימישל: פעם אחת עמדתי 
על שערי גיהנום וראיתי מלאך אחד ממלאכי חבלה עומד לפני התנור ושפוד 
בידו ורֶב שָמן ובעל-בשר על השפוד והמשחית צולה אותו על-גבי האש, 
ונוטל חסיד דל וכחוש כקיסם ומשליכו לתוך הדליקה להגדיל המדורה. 
יודע אתה מר, כך נאה וכך יאה. את הרכנים לצלות ואת החסידים להטיל 
לתוך האור ושלום על ישראל. למה אין היהודי הולך אצל המנהיגים 
החדשים, אלא שיודע הוא, שאין לו אצלם ולא-כלום. גוי לא תדע לשנו, 
אומר הכתוב. יבוא-נא מר אלי פעם בימי-אידם והריני מראה לו דברים 
שכתבתי בנעורי בנדוב אָבי אָבי ח"י ר"ךְ לטובת בית-הכנסת. הלא הם 
נדפסים בהמגיד: ,והוא על נדיבות יקום". מחבר עברי בא לביתי היום. 
הגהות למאיר נתיבים חבר. יאה, יאה, למחר אני מוסר לו את מליצתי, 
להעלות אותה על מכבש הדפוּס עם ספרו. הואיל ואתינא להכי, אמר ראש- 
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כמה שבועות לאחר ההספד נדפס בעתון אחד מכתב משבוש: 

גם בעירנו הספידו את וכו'. הדִּין דרש בשלומה של וָמלכות. ואחר : 
דרשתו וכו' שרו הסטודנטים את השיר עוד לא אבדה וכו'.-והמודיע מקטרג 
על האב-בית-דין, שלא הספיד כהלכה, ועל האריסטוקרטיה שבישראל, שלא 
באה אל ההספד מחמת שלא הספידו פולנית, ועל שלא אספו ממון לטובת 
נגועי הפרעות ועל ראש-האזרחים היהודי, שלא בא אל ההספד. 

הדברים הנדפסים שחור על-גבי לבן הטילו רעש גדול בעירנו. לא 
היה מקום שלא דברו בזה, הללו דרשו לשבח והללו לגנאי. 

לא היו ימים מועטים עד שנדפס מכתב שני משבוש. שבוש היתה 
לעיר! מטפלים בה במכתבי-העת! 

וזה דבר המכתב: 

על יסוד 19 מחֶקי הדפוס הנני דורש לתת מקום לשורות הללן: 

.. א) אנוס היה הדִּין לדרוש בשלומה של מלכות, הואיל והיה טרוד 
במחלוקת השוחטים ולא היה לו פנאי לסדר דרשה חדשה ולקח מן המוכן: 
מה שדרש ביום גנוסיה של הקיסר. 

ב) חס להם לזרעא דאבא! האריסטוקרטיה שלנו, שלא באו אל ההספד 
מחמת שלא הספידו פולנית, אלא שהיו טרודים באותו היום בנשף-חשק. 
המשל אומר: אין מלאך אחד עושה שתי שליחות, בני-אדם לא כל-שכן! 

ג) כסף *טובת נגועי הפרעות %א היה אפשר לאסוף, הואיל וכבר 
נתרוקן הכיס יום קודם-לכן באסוף שר-העיר ממון לערוך נשף-מיצקביץ. 

ד) כנראה, אין המודיע אדם מן הישוב ואינו יודע מה שתינוקות 
של בית רבן בעירנו יודעים, כי ראש-האזרחים לא היה יכול לבוא אל 
ההספד מחמת שהיה חבוש בבית-האסורין על חָטָא של קלפים מזויפים 
וכיוצא באלה. ואין חבוש מתיר עצמו מבית-האסורין, אמרו חז"ל. 

עד כאן לשון המכתב. 

ומכתב זה, שנדפס על יסוד 19 מחֶקי הדפוס, ראו בו אנשי עירנו 
מעין גנאי לראש-האזרחים והביאו את הדברים ל*פניו ולחשו לו, שמעשה 
ידי הם. וזה שגרם, שנסתלקה אהבתו ממני. 

אמנם קודם הבחירות התחיל ראש-האזרחים מתקרב אלי. בימים אלה 
לא היה אדם מישראל, שלא טפח לו ראש-האזרחים על שכמו להראות לו 
אהבתו וחבתו. אויב לאוהב נתחלף לו. והואיל ובכל משך ימי הבחירות 
לא בזיתי אותו בפומבי, מובטח הייתי, שעָברתו אינה שמורה לי עוד. 


יח 
על הארץ ועל המזון 


מצאתי *% היתר, כמדומני על-פי ה,שיטה מקובצת* זהסתפר זי 
הספירה. הסתפרתי ולבשתי בגדי שבת ועליתי אל ראש-האזרחים. 
ראש-האזרחים קבלני בסבר פנים יפות, נתן לי שלום ונסתכל בי 
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משכתיה על ברכי והשתקתיה בכמה מעשיות, עד שלבסוף נחה דעתה ונטלה 
את זרועי ונענעתה כדרך שמנענעים תינוק ושרה: 


שְכֶב, הַרְדֶם, בּן לי יקיר, אַבוְתִינוּ הַקְדְמונִים 
שָמַע, אַדַבּר שיר: לפִָים גָרוּ שֶם; 
בִּימִי קְדֶם בַּמְרְחְקים אָזִי חָיוּ חַיִי אשָר, 
הֶיה הָיִתָה עִיר. צזי היו עַם, 


,כפתור ופרח!" 

פני הופמן אורו. 

,רואה מר!-אמרה מרת הופמן אלי-בעלי, המבדיל בין החיים והמתים, 
ממש כזקנתו קריינדיל טשארני, עליה השלום, הוא. הוא צועק וצועק, אבל 
לבו טוב, ולא עוד, אלא אם חַרף וגדף, מיד הוא מצטער. מום-משפחה" 

,יודעים אתם, מה שעלה על דעתי- אמר יצחק מונדשפיל- כדאי 
להנהיגי את הדבור העברי בכל העולם כולו, בכל העולם כולו, | שפטמים 
בטריאדם רוצים לדבר ‏ דבר.-סתר. בשעה שאחרים עומדיף "ל גבם, יש 
בידם לדבר ביניהם עברית, שלא יבינו אחרים את הסוד". 

,רואים אתם - אמר מר הופמן כשהוא מראה על בנו הצעיר - בחור 
זה כאילו לא ממשפחתנו הוא, איני יודע, למי הוא דומה. יש בו הרבה 
מִשָל מנשה חיים, בעלה הראשון של זקנתי קריינדיל טשארני, עליה השלום". 

,גירא בעיניך, שטן!" אמרה מרת הופמן ורקקה ג' פעמים. 

,מה בכך- אמר מר הופמן - מנשה חיים אדם כשר היה; פרט למזלו 
הרע, הלואי שירבו כמותו ישראל". 

האָמה ערכה את השלחן והביאה לחם וחמאה, קום ושמנונית, ביצים 
ובצלים חדשים, חלב וקהוה. מרת הופמן הזמינה גם אותי לאכול עמהם פת 
ערבית. אבל לכבודו של בית אבא, שלא יהיו סבורים, שאין %י כל צרכי 
בביתי, סרבתי ונפטרתי לביתי בשלום. 


ל 
שבחו של ראש-האזרחים שלא בפניו 


ראש-האזרחים שלנו %א היה מחבב אותי ביותר, אני לא הייתל 
רצוי לו, אפשר לומר, ששונא היה לי, שונא תכלית שנאה. שנאתו שנאת- 
חנם היתה, כי לא חטאתי לו. אנשים רעים וחטאים הלעיזו עלי לפניו. 

ומעשה שהיה כך היה: 

בימי הפוגרום בקישינוב, כשבאה אליוּ השמועה הנוראה על-דבר 
הפרעות, היתה התעוררות גדולה בעיר. בבתי-כנסיות ובבתי-מדרשות, 
בשוק הסוחרים ובכל-מקום שיהודים מתקבצים שם היו צועקים ונאנחים, 
עד שנמנו וגמרו לעשות הספד גדול ולאסוף כסף בשביל היתומים. 
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ונוגע בצוארו של השר, כאילו פרעוש מצא שם, זורק לארץ ומולל ברגלו. 
מיד מכיר השר טובתו, משתחוה ומודה לפניו, ולא עוד, אלא שמשתומם, 
שנתכָּון לדפר כנגדו. - ?לך והשתדל לפניו והוא יוציא את הרוסי לחָרות. 
מה אתם אומרים למלחמת-השגים? - שבוש היתה לעיר!" 


טז 
הסיף והספר 


מי יתַנה שמחת וְלוָלִי הקטן. בכור-שטן זה חגר את קנה-הרובה ע% 
ירכו והיה פוסע והולך, הולך ופוסע כאיש-צבא והיה מבעית אותנו ביריות 
ומזמר; 

אַנִי טָשִיל, אָנִי שוּטָר, 


אַנִי מִכָּה, אָנִי סוטר, 
אַנִי יוּרָה פִי פוט 

אַנִי אָנִי אדון פה! 

אָנִי יוּרָה פִי פוי: 

וְהַיהוּדִי צוּעָק: אזי וְאָבוי! 


,איש-חיל!* אמר יצחק מונדשפיל טופח לו על שכמו. 

מרת הופמן נטלה את בנה בשתי זרועותיה ונשקה לו על פיו בקול 
רעש גדול. 

,אידיאלים חדשים!-נענע מר הופמן בראשו. - טָשיל השוטר! מה 
שהגדולים הוגים בחדרי חדרים, מצפצפים התינוקות בראש כל הרים". 

דור דור ואידיאליו! כד הוינא טליא, אמרו עליו על אב, שהכה 
את בנו על שנתרפה מן התורה וצעק: אם לא תלמד, סופך להיות כזה! 
ואותו ,כזה" גְנָרַל היה!" 

עד שהוא מדבר, צעקה נשמעה בחדר. וְלוְלִי הבעית את אחותו 
הקטגה, 

מרת הופמן %קחה אותה בזרועותיה, שַדְּלִתְּהּ בכמה דברים ערבים 
ואמרה לה: הדוד חמדת יספר לך ספור נאה, לכי אצלו ובקשי אותו, 
שיספר ל מעשה רבי גדיאל התינוק או ספור החוטב עצים: הסי-נא, 


קורנליה, הוא יספר לךְ אגדת המשיח . 
אבל קורנליה הקטנה מצאה טעם מיוחד בבכיה ולא פסקה להשמיע 
קולה ברמה. 
,הסי, קריינדיל טשארני!--נתז אביה קו"י עליה - כלום יחידה את 
באן) 


קורנליה נשתתקה, אבל תוך-כדי-רגע התחילה חוזרת ובוכה. אני 
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העביט נפל מתוך ידו של הפקיד. המשרתים והשפחות עמדו כנדהמים. 
דובידזעני זע, ומיד עמד כגלם, צליל שברי הפורצלן היה נשמע והולך 
כצחוק ילדים שובבים. 

,לעזאזל! בוא! תיכף ומיד!" - הופמן משך את מונדשפיל בגלימתו 
בכעס. 

,מה %ך, שאתה ממהר? חושש אתה, שהסטריפא *) דולקת". 

דובידזעני התעודד. קולו, קול שתוי-יין, צְּרדר כדרדרים: 

עמי זה... הַעָז...זז לעשות כדבר הזז..זה?" 

יצחק מונדשפיל השתחוה לפניו ואמר בהכנעה: 

,הסוציאליסטים! אדון רב ונאור, חוגגים היום יום אחד למאי! הם 
מהלכים בחוצות וכלי-זין בידם". 

,כרגע אני מריץ טלגרם ללבוב, אני אומר, דם כלבים. כעת מחר 
תהיה כל העיר כולה משובשת בגיסות. דם כלבים. בטליון שלם, אני אומר, 
דם כלבים!" 

,כדבריך, אדון רב ונאור!" אמר יצחק מונדשפיל מתוך קידה. 

מר הופמן מסר פתשגן הטלגרם ליד הפקיד. - 

,שמעני!--אמר הופמן אלי - כל הימים אין ל שתדלן יפה מגיסי, 
אבל עכשיו, שהצביע על דוידזון, חוששני, שמא יזיק, שפקידי בית-האסורין 
יאמרו, ציוני שואל אחרי חבוש זה, בואו ונכפיל לו ענשו! אלא אמר לך: 
ל אצל זנביל שלנו; כשזקוקים לגנב, מנתקים אותו מן החבל. אם תאמר 
לו שבחו בפניו, ישתדל בכל כחו. כשמהללים את החמור, הריהו עובד עד 
כדי יציאת נשמה. 

,חמור אתה אומר?ּ'" שאלתי את הופמן בתמיה. 

,בלשון סגי נהור! ערום כנחש" 

הוסיף הופמן: 

,כשאני נותן דעתי עליו, מיד אני עצוב. קללת העיר הקטנה. אדם 
שכמותו, בעיר גדולה, במטרופולין - כמה גדוּלה היה תופס. לא לחנם 
צועקים הסוציאליסטים, כל הפוליטיקה הפולנית עומדת על זנביל מונטג. 
הגיעו בעצמכם, אדם שהיה חבוש בבית-האסורין - מוציאין אותו לחַרות, 
ולא עוד, אלא שמוסיפין לו גדוּלה על גדוּלתו. הריץ שר-המחוז טלגרם 
לנציב: ,אם אין ראש-האזרחים, אין עָשִיִּת הבחירות". 

ומי תכן את רוח העם כמותו? פעמים שהוא שתוי ומזמר בשוק ,אנקת 
מסלדיך" או ,יק יא בילאַ מולודאַ", רואה אותו יהודי בקלקלתו, טופלו זנביל 
לימינו ושואלו: מתי חל ראש חרש? מיד הוא מתפעל: אדם זה, שמטתו 
מוטלת בין גדולי פולין, ולא הסיח דעתו מן חיהדות! ולא את היהודים 
בלבד הוא יודע להלוך. קם פריץ לדבר כנגדו. טובל ונביל אצבע ברוק 


*) סטריפא שם נהר (פין טיב גיטין: שבוש, מתא ריתב* על נחף סטריפי \ 
התקופה 1 : 
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ולבעל-בית זה בת יחידה, שלא היתה דוגמתה ליופי בכל העיר. היה יצחק 
מונדשפיל יושב ומשעשע לבה בכל מיני גוזמאות, מתוך-כך נכנסה אהבתו 
בלבה, בקשה לילך אחריו. כיון שהגיעו הדברים לידי"כך, התחיל דוחה 
אותה בשמאל. אמר לה: בתי, מה ראית, שנתת עיניך באלמן זקן שכמותי 
וביתי ריק וכו סבורה היתה, גוזמא הוא אומר, אמרה לו אף-על"פי-כן. 
כיון שכנסה לאשה ובאה לעירנו, התחילה משתעממת. יום אחד אמרה ל 
איזק, קנה לי סוס לרכוב עליו! אמר לה: אבל סוס טעון אָרוה. אמרה ל 
אם כן, בנָה לך אֶרוה. אמר לה: אבל לאָרוה צריכים אחְזת שדה ובית. 
אמרה לו: אם כן, קנה לנו אחזת שדה ובית. אמר לה: אבל כדי לקנות 
בית זקוקים לכסף, אמרה לו: ובכן טול כסף! אמר לה: כסף מִנַלֶן? לא היו 
ימים מועטים עד שראתה, שכאן לא הגזים כלום, אפילו כדי לבשל ארוחת 
הצהרים %א היה בכיס. 

,כד משלים שערא מכדא" - עמדה ומכרה משמלותיה כדי הוצאות 
הדרך ונסעה לוינא ומצאה לה עבודה בבנק אחד. 

מה אגיד לכם-- אמר יצחק מונדשפיל-כמה גדול בנק זה. אדם נכנס 
לשם ללוות כסף לרבע שנה, ועד שהספיק לצאת כבר נמלאו הימים ועליו 
לפרוע חובו. ולשכה מיוחדת יש שם ומדביקים שם תוי פוסטה על האגרות. 
ומטרונה עומדת בלשכה ולשונה פשוטה לחוץ ושני ערלים עומדים עליה 
מימינה ומשמאלה ויוצקים מים על לשונה, כדי שתהא לחה לחה, ופרחי 
הלבלרים רצין ומלחלחין את תוי הפוסטה. ומעשה והחסירו ליתן נקודה 
על אות *:. שנה אחת והרויתחו כמה וכמה אלף גולדין בדיו. 

,הנה הפוסטה!" 

,הצפן את קנה-הרובה בכיסך - אמר בן-לויתי ליצחק מונדשפיל - 
יאמרו: לסטים מזוין מתנפל על הפוסטה לגזול כל ממון שבה". 

חדר הטלגרמים היה מלא מפה אל פה. חכינו כרבע שעה ועדין אין 
אדם מופנה. כל בעלי הטלגרמים עומדים. יצחק מונדשפיל משתעשע בקנה- 
הרובה ומספר מפלאות הבנק. ,מסְלת-ברזל מיוחדת בנו ל%הם אנשי הבנק 
עד ללשכת הטלגרמים, וְפעמִים בכל שעה רכב-ברזל יוצא לשם מבית 
הבנק טעון טלגרמים". 

,אין לדבר סוף-אמר הופמן--עדין לא זז אדם מן האשנב! מי יודע, 
מה עושה סובא מִנְוָּל זה - אמר ורמז על הפקיד פן דובידזעני - אוליי ישן 
הוא. הבה נראה". 

בכל כח זרועותינו נדחפנו עד האשנב. 

בעד האשנב נשקפנו; דובידועני עומד כפוף כלפי הארון. חטמן 
האדום מטפטף טפין טפין של זְעה. 

,מה זה בידוז" שאל הופמן כאיש אשר לא יאמין למראה עיניו, 

,כלום אינך רואה?" 

,האמנסז - -- - לא יאומן כי יסופר!" 

יצחק מונדשפיל לחץ את פי קנה-רובהו, קול יריה נשמע באולם. 
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מה לעשות? 

לילך לדייכסיל? והרי הוא טרוד בסדור נאומז! יונה פוסבד, ראש 
הציונים שבעירנו, בגד בנו בשעת הבחירות ומכר עצמו לשונאינו ואין 
איש מאנשי-שלומנו דורש את שלומו. סגנו פשט את הרגל ומחמת כיסופא 
ערק. 

עד שאני רץ נתקלתי באדם אחד. 

,מר הופמן, סליחה!" 

מר הופמן, בן-בנה של קריינדיל טשארני ה,עגונה", לחץ את ידי 
בחבה ואמר מתוך צחוק: 

,משיח עדין לא בא לעיך, ולמה אתה ממהר כל-כך?" 

שחתי דאגתי לפניו. 

קראשית-כל עליך לשלוח טלגרמה לכהן, לגיסי לוי כהז לפיטשירי?ץ, 
מי יודע, אם עדין הרוסי שלך חבוש שם". 

,חוששני, שמא יתרעם עלי מר כהן, שאני מבעיתו בטלגרמים, ולא 
יפנה". 

,אמנם גיסי שוטה גדול הוא כארך וָו של ויזתא, אבל סוף-סוף 
שלחני הוא ורגיל בטלגרמים, מכל-מקום הריני מוכן ומזומן לחתום את 
שמי על הטלגרמה. לכה ונלכה!  -‏ 7 | 


,בשלמא אני הולך אצל אשתך, אבל אתא, שאין אשתי בעיר, לאך 
אתה הולך?" שאל יצחק מונדשפיל את בן-לויתי. 

הגדנו 5ו את מטרתנו. 

,ידעתי, שאני רשאי להטפל לכם, שאין סוד בשנים!" 

,שמעתי אומרים, שהיית שם... אצלה... - אמר בן-לויתי - ומהן אפשר 
שתחזור אליך?" 

למה לה לחזור? משרה יש לה, ממון היא מרויחה, כאיש גבורתה. 
והבחורים מחזרים אחריה, כאילו היתה אחת בעזלם. כולם לבושים כטְרים, 
גם רוכבים על סוסים, וגם ביבליותיקות של רומנים יש שם, רומנים הרבה 
אין-קץ:" 

,את נרות החנוכה מעמידיי על החלון, אבל אשה יפה הצנע בפנת 
ביתך!" 

,מה יעשו לה? סוף-סופ אשת-איש היא! הנה הבאתי לבנך לןלולי 
מתנה טובה מוינא, קנה-רובה לל"ג בעומר, אפשר לירות בו כבקנה-רובה 
ממש!" אמר מונדשפיל בהוציאו מתוך כיסו מין צעצוע לילדים בדמות קנה- 
רובה. 

יצחק מונדשפיל, אביו של מכירי וואו" מונדשפיל, אלמן היה כמה 
שנים. פעם אחת בא ללמברג והיה יוצא ונכנס בביתו של בעלל-בית אחד, 


₪ ש"י עגנון 





מבוא הכפרים. לקחתי את מקלי בידי ואצא לי לשוח. הבתים הקטנים, 
שהם שוים לבתי כפר, התיטקית, המהלכים יחפים בחוצות ומרקדים על 
ככר הדשא הרעגן וקופצ"כ ע+ האילנות העומדים בלבלובם, העלו על לבי 
את ארץ-ישרא? בישובה, את נערי בני-ישראל העובדים שם במושבותיה, 
בשדה ובכרמים, ומשיחים בלשון הקודש. מה לי פה ומי לי פה? שאגתלי 
מנהמת לבי. מדוע אין כחי אתי לעזוב את בית הורי ואת עיר מולדתי 
ולעלות אל הארץ% אמרתי: רבונו של עולם, אימתי אתה מעלני לשם 
לראות את הכבוד הזה! 

מתוך-כך באתי לביתו של הנפח. 

הבל חם של ברזל לוהט יוצא מבית הנפח לתוך הרחוב. הנפח עומד 
לפני סדנו ורוקע ברזל. על סף הבית יושב איש זקן ושבע-ימים, אשר לא 
ראיתי אותו בלתי היום. 

זקן ושבע-ימים האיש ומדיו קרועים ואבק על מדיו, הוא בא 
ממרחקים, הניח מקלו ותרמילו וישב על הסף. וכאשר נח רגע ושאף רוח, 
שלף את נעלו מעל רגלו - נעל-ברזל! ויאמר: אישי הנפח, הואילה לתקן 
את נעלי! והנפח לקח את פטישו ורקע בול-ברזל וטלאי-ברזל על טלאי- 
ברזל הניח על יהנעל. ובשָבת האיש על הסף והנפח מתקן את נעלו ויספר 
האיש האורח מפלאות תבל ומלואה. כי עבר ארחות ימים, מִדְבָּר וערבות 
ציה לבקש את עשרת השבטים ואת היהודים האדמונים בני משה אשר 
מעבר לנהר סמבטיון. הוא הולך, הוא סובב את הארץ לארכה ולרחבה. - 
וכאשר גמר הנפח את מלאכתו והאיש נעל את נעלו ויבקש אותו הנפח, 
כי יבוא הביתה לאכול עמו לחם. וימאן האיש האורח ויודה לו על חסדו 
ויאמר, כי אץ לו הדרך, וילך. ובלכת האיש ויספר לנו הנפח: זקן זה בא 
עוד אל אבי-אבי, ומדי דברם ויאמר: אלה הנעלים, נפח! הן הזוג השביעי 
על דרכי! : 

שאלתי את הנפח: 

,אלכסנדר היכן הוא?" 

,גם אני שואל היכן הוא". 

,בלום לא כאן הוא?" 

.% 

,והיכן הוא?" . 

,הלך לפיטשיריץ". 

,לפיטשיריץ;" 

,לפיטשיריץ ולא שב!" 

,אימתי?" 

,אם איני טועה-אמר הנפח-הלך ביום שיצא הדוקטור דוידזון שלכם 
מן העיר". 

לא ידעתי נפשי. אפשר ועדָין הוא חבוש בבית-האסורין? 

רצתי העירה. 


ו 


םב בו כ שו ו 


"קוה "ולית כ .. ד שו כויו חויי ל ה 





בנְערינו ובזקנינו - 

רושבה 

,הוי חכמים בעיניהם!" 

עראיתם? - כגלמי-עץ עמדו ומלה אין בפיהם!" 

,בן-חיל!" 

,הרוסי -- אש להבה!" אמר הֶנריק זלצמונד. 

,יודע היה מראש, שכתוב בחרסטומטיה כך, אלא שנתפון להראות 
לעיני כל ישראל, שאנשי הועד עמי-הארץ הם, בורים גמורים! עכשיו לא 
יעזו עוד לחוות דעתם בענין שאינו להם". 

אני איני חושד במורה שלנו, שנתכָּון מראש להתכבד בקלון חבריו. 
אף"על-פי שהחרסטומטיה לא זזה מידו ממש, אומר אני, שראיה נצחת זו 
נזכרה לו בשעת הוכוח. או שמא יש בזה משום ,עת לעשות" וכז' על 
דרך מודרני? : 


טו 


המחבר נותן טעם לשבח, מה ראה שיסע לפיטשיריץ 
ולמה לא נסע מיד 

דייכשיל אומר ועושה. 

וכשנפגש עם מר כהן בשבוש, הגבילו את מועד הנשף. 

איני ייוְדְע,, מל גזכר ‏ בדבר תחלה, בפל.אופן נשף יהיה, ודייכסיל 
מה שהבטיח קים, הוא יבוא לפיטשיריץ לנאם את נאום הטְנדְנצי, ולא 
זה בלבד, אלא תמונות המנהיגים והמושבות הזמין מלמברג, והעתקת 
ההימנון הלאומי הזמין מלמברג, וכבר יושב הוייכסיל להעתיקו בכמה 
העתקות להוסיף רפרטואר לנשף. 

עקבתא דנשף! 
₪ נוטקיס, ‏ ידידי נוסקיס ‏ המזכיר -.געגועים היו לד עלי וחזר והזמין 
אותי בכתב לבוא אליו פיטשיריצה, לבלות אתו בנעימים ימים אחדים 
בביתו. וכששלח לכורך שבשבוש את ה,התנונות", כתב אלי לאמר: ,מחשבותי 
מתנונות והולכות באין רַעים להתרועע וכו'". 

גם דייכסיל, ידידי הסטודנט דייכסיל, דבר על לבי לנסוע לפיטשיריץ. 
,הנה העיר פיטשיריץ מיום היותה לעיר עוד לא זכתה לנשף ציוני, על- 
כן חוב קדוש מוטל על כל ציוני נאמן להודיע במכתבי-העתים את כל 
הנשף ההוא, קום ולַך פיטשיריצה ולמראה עיניך תשפוט בהמצפה ובטֶגבלט". 

לא עברתי על דברי חברי והסכמתי בלבי לילך לשם, 

אבל קודם שנסעתי לפיטשיריץ הלכתי אצל הכורך ליטול הימנו את 
ספר ,ההתנונות*" ולהביאו לנוטקיס. והואיל וראיתי שמלאכתו של הכורןך 
נעשית יפה, אמרתי למסור לו כמה ספרים משלי לכריכה. 

נזכרתי ב,סוסתי" של מנדלי, שהשאלתי לאלכסנדר. הלכתי אצל 
הנפח רבו. 

בית הנפח עמד מחוץ לעיר, שם אחרי בית-הקברות אשר על הדרך 
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המורה נצח! "] 6 ְ 
ומיד הוציא את החרסטומטיה העברית והורה באצבעו על הדף ילל ו 
כמנצח: 0 יו 
,באן!" \--- 
ובקולו נסמע בְּטול לקהל מתנגדיו עד שנתעותו פניו מחמת בוד - 
וגעלזנפש. 


,כאן! מה כאן!" נדחקו ראשי המדברים אל החרסטומטיה. 

,אחת דברתי ולא אשנה - אמר המורה בגאון - כאן!" 

אנשי הועד כפפו ראשם כלפי הספר וקראו;: 

,הדוקטור שלח רַצְפֶת | להאפעיקו* - 

,מה שלח" 

עורצפת זו מה. היא?" 

,ודאי משרש רצף! אבל מה ענינה לכאן!" 

,ואיזו ראיה מפסוק זה, שרק המבטא הספרדי נכון!" / 

המורה נתן שתי ידיו על כרסו. פניו תפוחי גאוה ובוז. עכשלג . 
זפילו יבואו כל מלכי מזרח ומערב %א יוציא מלה. 4% 

בחדר שָקט של קודם התקיעות. אין דובר דבר. -. 

המורה נטל עפרון מאחורי אזנו הימנית והורה בו בחרסטומטית. ‏ ' 
כמלמד לתינוקות: ו 

,ומה כתיב כאן?" 

אנשי הועד כפפו ראשיהם יותר ויותר וקראו: 

,הדוקטור שָלח רִצַפֶת לְהָאַפְּתִּיקו" | ₪ 

וכבר ריסי עיניהם מקנחים את האותיות שבחרסטומטיה. ראש הועד 8 
שבר זגוגית של משקפים מתוך קנוח יתיר. | - 

המורה עדִין שתי ידיו נתונות ע* כרסו, ‏ :בל שמחת הנקמה כב . 
מזעזעת את כל גופו. ₪ 

ופתאום פכר את ידיו וצעק בכל כחו;: 

,ועכשיו רואים אתם, למי הצדק)" 

,כיצד)" 

,קרי: רְצַפְּכִי רְצְפִֶ! רְצְלְתִ" 

ְרְצָפּתָו" 4 

,רצפת רצפת רצפת, כי מה ענין רְצפֶת לְאַפְתִּיקוּ אלא שבע* ‏ 
החרסטומטיה הכיר, שרק המבטא הספרדי הוא המבטא הנכון, ואין להאריך. 
בזה!" 

,רְצָפַתְוּ לא עלה על דעתנו תחלה!" 

,גם שונאיו של קולומבוס אמרו כך במעשה הביצה, כידוע!" 

,הידד! המורה נצח! המורה נצח! היד--- דד|" | 

,הכה המורה בחרסטומטיה!" | 

,שוק על ירך!" לי 


בי -- 
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,הסו!" 

,רבותי!" התחיל דייכסיל מדבר. 

והכל שותקים ומקשיבים. 

הלא זה דברי ‏ יתחילינא. דייכסיל | לדבר וכל. פה יאלם!ו"/ אמר.: מי- 
שהוא בלחישה. | / 

,הס!" צועקים. 

,מי זה מדבּר?ּ" שואל סגן-הראש. 

,אי הובר ‏ דברו" 

,שים יד לפה!" נותן עליו ווייכסיל בקולו. ומר דייכסיל ממשיך את 
הדבור: 

,רבותי! קראתם לי ואבוא. אך מי אנכי, כי אחוה דעתי בענין 
נכבד ונעלה כזה (,במקום גדולתו שם אתה מוצא ענותנתו!" נשמע קול מבין 
הנאספים), בענין נכבד ונעלה כזה. לבְשתי ולחרפתי עסקתי כל ימי רק 
בשפות זרות, פולנית ואשכנזית, רומית ויונית, צרפתית ורוטנית, ואם תמצאו 
לומר גם בשפת בריטניה האדירה (,שמעו! שמעו!"), ארץ, אשר בצדק יאָמר 
עליה, כי השמש לא תשקע בה לעולם; ארץ, אשר יושביה יאכלו חדש כל 
השנה! ארץ, אשר אמרה לתת למנהיגנו המנוח הרצל, אשר שמו וזכרו לא 
ימוש מפינו לעולמים, את אוגנדה, שבעטים של אוסישקין וסיעתו גבורי 
חרקוב אנחנו נתונים עוד בארצות לא-לנו", דייכסיל גמע גמיעה של מים. 

עבות לכם, גבורי" הרקהפ,. לצב לכם!? 

,אין זה פרלמנטרי לחרף ולגדף בני-אדם שאינם כאן!" 

,אפשר רוצה אתה, שאלך לשם ואגרור אותם בזקנם לכאן?" 

עכלום בעלי-זקן הם?" 

,אם כן, בשפמם!" 

,כן! אוסישקין זקנו מגודל, דמות דיוקנו .ראיתי מצוירת על כרטיס 
מצויר. יכול אתה לקנותו בפרוטה" 

,ימח שמם! להרצל הם מתנגדים, אבל את זקנו הם מחקים כקוף, גם 
הדוקטור דוידזון שלנו עושה כן". 

דייכסיל קנח את פיו וקרא: 

,כרמי שלי לא נטרתי! מודה אני 9ל האמת, אבל כאיש הבא מך 
החוּץ, שהכיר את דרכי האומות ללשונותיהן (,הידד, דייכסיל!? דייכסיל 
קצף על המפריעים: רבותי! אל תפריעוני, אחר-כך רשאים אתם למחוא לי 
כף ככל אוּת נפשכם!), כאיש שהכיר את דרכי האומות ללשונותיהן, קרא 
אקרא בקול: ו 

המורה נצח אצל סידן! 

כן, רבותי, המורה נצח, ורק המורה ינצח, ואנו אין לנו אלא להשען 
על המורה הנכבד שלנו, (הדירקטור נתאדם ולתש לו: עהדירקטור"), הדירקטור 
הנכבד, הפדגוג המצוין". 

שהידד! הלדה! הידד" 
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מלמדים רבנו ונצחנו, את מַטָה לחמם שברנו, כבני לוי בשעתם עשינה. 


והנה תלאה ומתלאה, כל יום אך דברי ריבות ומחלוקת; אתמול מהלומות 
המנהל וכל מוריו, והיום מחלוקת הורים ומורים. | 

האח, מה-טוב ומה-נעים לראות ילדות קטנות מהלכות בראש כל 
חוצות ואומרות זו לזו: רמשא טבא או צפרא טבא! זקנים בחוץ בכו 
דמעות גיל. והמורה הדירקטור - אך לזה יקרא מורה ודירקטור! מודֶרנל 
ולאומי! אמון פדגוג! וכבר פעולתו נִכְּרֶת בכל מקום. מתחלה היה אדם 
אומר לחברו ,שאַלאָם!" ועכשיו אפילו , לֶהַפְּראות" שגורה בפי כל. 

אך אהה! קוה קוינו, כי עלה נעלה על גפי מרומי הלאומיות - והנה 
כאחת החברות נפלנו. 

שכחתי את דבר מלחמת-השנים וכל עוד נפשי בי רצתי עם מר 
דייכסיל אל בית-הספר: אל אספת ההורים והמורים בדבר ההברה הספרדית. 


יך 
לָחֶם שעְרִים וגם ראיה נצחת 
שלא הגזמתי במעלת השיבותו של ידידי הסטוּדנט מר דייכסיל 


הרבה אספות ראיתי, ואפילו הייתי בא כשעה לאחר ,בדיוק", עדיך 
הייתי יושב וממתין, אבל כאן, אף-על-פי שבאתי כרבע שעה קודם, כבר 
היו הקולות עולים עד לב השמים. 

בעל-בית מישראל, זקן ופרקו נאה, שהיו נכדותיו לומדות בבית- 
הספר העברי, עומד ומדבר: 

,הגאון יעבץ..." 

,יעבץ'!--מלגלג הדירקטור כנגדו-הכל יודעים, שיעבץ אדוק שבאדוקים 
הוא, משמר... ואין מביאין ראיה מן המשמרים". 

והזקן ממשיך את הדבור בנחת, עינו האחת קמוצה במקצת, ואומר: 

,הגאון יעבץ, רבי יעקב עמדין, שמדבר בשבח המבטא הספרדי, 
אף"הוא נותן בו טעם *פגם משום..." 

,מר דייכסיל בא!" לחש ווייכסיל ליושב-ראש. 

הנשיא הקיש בפעמון שבידו להשתיקו. ,' 

,הנה מר דייכסילן" 

,איהו?" 

,הנה הוא!" . 

,דייכסיל! דייכסיל!" נשמע מכל העבָרים. 

,דייכסיל יעלה!" 

וכבר עומד דייכסיל על הבימה. 

,הידד!--קוראים בקול ומוחאים כף--הידד! דייכסיל!" 

היושב-ראש מקיש בפעמון בידו האחה ובשניה הוא מוחה ועתו מעל פניור- 


ד 


ו'צ וו ב יו ב 
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פולנית או רוטנית, ששרתה כלה שנים בבית יהודי וידעה ל<דבר יהודית, 
הלבישה בגדי יהודים והביאה לפניו. ולחש לו: בת-שוחט! מיד מצאה אותה 
ריבה חן בעיניו והיה משתבח בה, לא ראיתי כמוה לצניעות, היה אומר. 
לא היו ימים מועטים עד שאפד עצמו לדעת. יש אומרים, מחמת בושה, 
שנודע לו, שיהודי רמה אותו, ויש אומרים, מחמת שהרופאים אמרו נואש, 
מרפא למחלתו אין. ואלטר'ל משים עצמו צדיק, יסני וילְמוּזשנִי פן, הוא 
בוכה ומתנצל ואומר, מה היה אפשר לעשות, כי לא כנשים הנכריות 
הצבריות, כל צבופות \ הנה, בסרם. תלכנה' ‏ לבית \ זר ומתו. ‏ ומי/ היה יכול 
לדעת, כי ריבה זו נשתמש בה שר-המחוז תחלה! נמלך אתה בי, אדונל 
הרוקח, באיזה כליזין יפה להשתמש כלפי המנוּל שלך, מה שמו?- 
זילבר! טעיתי - גולד! איעצך: טול קנה רובה. פי! פוי! ובעל-דבבך מוטל 
לפניך מת. פחות יהודי בעולם". 

נרתעתי לאחורי, שמא ישמע זילבר עצתו של זה, וכל עוד נפשי 
בי רצתי לביתו של דייכסיל, יעשה דייכסיל מה שיעשה ובלבד שיעכב את 
הפורענות בעוד מועד. אם הוא לא יפעל, מי יפע5? 

פקוח נפש! 

דייכסיל יושב ‏ פל ה,אוסט אוּנד וְסט". נפשו כבר קצה בנאומים 
תעמוליים. רוצה הוא להכין הרצאה אמנותית לנשף שבפיטשיריץ. חבר, היה 
הוא אומר, נואם הגון יכול לפעל בנאום אמנותי יותר מבכל מיני דרשות 
של אגיטציה. הלא שמעת, חבר: ד'אנוּנציו ‏ רצה להבחר לבית-המחוקקים, 
קם ונאם נאום על ההבדל שבין שירה אֶפית לשירה לירית, וכל השומעים 
בחרו אותו לבית-המחוקקים. שמא אתה אומר, חכמים הין, מלומדים זין? 
לא כי, אלא כפריים פשוטים היו, המון אשר לא ידע בין ימינו לשמאלו. 
גם קרוא גם כתוב לא ידעו. וכבר היה מעשה בידידי שבשפלנו, הדוקטור 
שבשפלנו, שדרש בחג המכבים ויותר מחצי הדרשה מתוך ,הפעמון הנשקע* 
היה ועשה רושם גדול על כל קהל הנאספים. 

- דייכסיל קבלני בסבר פנים יפות. 

,חבר--אמר--אשריך, שבאת אלי עתה. כבר חפצתי לשלוח את השמש 
אליך. שוב פרצה מריבה, אין לך יום, שאין מחלוקת על-דבר בית-הספר 
העברי. השד יודע מה, שמא יודע אתה, הברה ספרדית והברה אשכנזית, 
בלי קטטות ומריבות אי-אפשר להם לישראל! אם אינך מתרשל, בוא עמי 
לאספה, אבל בבקשה ממך, ספרדית ואשכנזית מה הן? שמעתי, שחסידים 
כאשכנזים מתנגדים לספרדית, והלא אתה בעצמך אמרת לי, שהחסידים 
מתפללים על-פי נוסח ספרד". 

פַּרשתי למר דייכסיל דבר דבור על אפניו, ממש עונג רוחני היה ?5 
לראות, כמה מוחו של זה מסוגל לתפוס! 

,לכה ; ונלכת! 

בית-הספר העברי, עטרת תפארת גאותנו, מקלט בלוח לרוח הלאום 
ולעתידו, כמה יגיעות יגענו, כמה טרחות טרחנ עד שיסדנו אותו, עם 





המשך 


זילבר בפני-עצמו 

את זילבר '3א. מצאתי' בביתו; 

,בקלוב הוא!" אמרו לי, אבל גם בקלוב .לת<. מצאתיז; 

,או שהוא בביתה של הדוקטורית זילברמן או שהוא מטִיל עם ש:סר 
אוברשנקיל". 

אקומה-נא, אסובבה בשוקים וברחובות, אבקשה את זילבּר. 

בקשתיו ומצאתיו. 

ראיתי את זילבר מאחוריו. 

הוא מהלך ארוכות וקצרות עם האציל פן דובידזעני. דובידזעני נשיא 
הכבוד בקלוּב להתעמלות. 

פַּן דובידזעני צולע על ירכו. כל-זמן שהעלימה הממשלה עין מך 
המוזגים שבשבוש, היה יכול לשתות שלש-עשרה מדות יין שרוף בנשימה 
אחת; עכשיו, משהנהיגו בקיית, שותה דובידועני שש כוסות, מיד הוא נעשה שכור.. 

דרשתי בשלומו של זילבר ולא החזיר לי שלום. 

כנראה, לא ראני. 

חזרתי ודרשתי בשלומו. 

הוא ראני והשיב לי שלום, 

שלום על-פי נוסח זילברמן. 

הלכתי אחריו, כדי שיכיר, שדבר לי אלין. 

חס ושלום שנתכָּונתי לשמוע שיחתו. אין כאן משום סוד, שהרי הכל 
יודעין, שהוא נוטל עצה מפי ראש המתעמלים הפולנים על כלי-זין. 

פן דובידועני צוּלע על ירכו מהלך ואומר: 

,...זשידובקה, זשידובקה נאה היא בתו של אוברשנקיל, בכלל כל 
הזשידובקות נאות הן, ושכלן בהיר ומצוחצח. אלא את היהודים איני סובל, 
כולם גנבים. עובר יהודי על ביתי, מיד כלבי תופס בבגדו ונושך. כלבר 
מלומדים הם, אינם נובחים בשעת מעשה, אלא אוחזים בבגד ונושכים בבשר. 
אי וַי. אבל ביהודיות אין פגיעתם רעה. נתן הקדוש-ברוך-הוא דעת בכלב 
יותר מבאיש. ביהודיות אני נוהג בעין יפה, כל עצי הגן לפניכן, אַילות 
חמודות, אני אומר להן, ואני אוהב לשעשע אותן על ברכי, תפח רוחן 
כולן בורחות מפני כמפני שד או רוח רעה. אין אמונה ביהודים, כולם 
כאחד רמאים ואלטר'ל שלכם הוא ראש לרמאים. אחיו בני עמו בקשו 
לעכב בנין ביתו, אמרו, גנאי הוא להם, אבל האמת ידועה <נו, עינם 
צרה, שבני"אדם נהנים, ואלמלא הגרף פיטשוינסקי, היה נעקר מן העולם, 
ויודע אתה, מה עשה כפוירטובה זה לבנו של הגרף? רמה אותו! גרף צעיר 
זה חשקה נפשו בבת-ישראל כשרה, שלח אחר אלטרל שלכם, בא אלטררל 
שלכם, אמר לו הגרף הצעיר: ועכשיןו, אלטר'ל, אני רוצה בבת-ישראל, 
בת-ישראל כשרה, השמעת! מה עשה אלטו'ל? הלך ונטל שפחה משלנו, 
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והוכיח, שאין בה ממש, והלהיב את לבות השומעות בדברו על המשורר 
הזרגוני החדש, וכל הנשים נתנו יקר להרצאתו, ומרת אוברשנקיל, ציונית 
גלהבה ועשירה, ממש נפשה נקשרה בנפשו. 

אני, שידעתי, כי גורם הייתי במקצת למלחמת-השנים, הייתי נדכה מאד. 
כל היום לא פסק מפי אותו פסוק: לא תעמוד על דם רעך! אמרתינ עת 
לעשות! 


פרק בתוה פרק 
גולד בפני עצמו 


ראשית הלכתי אצל גולד. 

לאמתו של דבר ראוי היה לילך תחלה אצל זילבר, ליסרהו על אחת 
שבע, כי כן לא יָעשה בישראל וכו, אלא שבאותה שעה הרגשתי 
מעין קורבת הנפש להעלוב, לגולד, והלכתי אצלו תחלה. 

גולד עומד באמצע החדר ופניו מפנים כלפי הראי ומערוך בידו 
והריהו מנענע בו אחת למעלה ושבע למטה, כמעט שנפץ את הראי ואת 
בעל-דבבו שבתוכו. 

,דומה מר לחסיד בשעת נטילת לולב!" אמרתי לו בשחוק עלי פי. 

גולד, | שהיה טרוד בנענועיו, ‏ לא ראני בכניסתי. כיון שהרגיש בי, 
קפץ לקראתי בשמחה מהולה בדמעות: 

,האתה זה ידידי כנפשיו כל רעי בגדו בי, היו לי לאויבים!" 

דברתי על לבו דברי תנחומין. 

ופתאום נפל על צוארי ויבך: 

,למה לי חיים! אם היא היא כתבה אלין - אלין!" 

,היא" הַינו יעודתו, יעודתו מרת אוברשנקיל, שטפי אוברשנקיל, 
צבמלה ,אליו" נתכַּון לרוקח זילבר, זילבר בעל-דבבו. 

,בדמי ימי ארד שאולה, ואני אמרתי, עוד עשה אעשה לעמנו 
ולספרותנו, ראה גם ראה את הרצאתי על-דבר הזרגון, אשר העתקתיה ע 
בקי לשלוח אותה לוסכוד, גם הוספתי לה ראש דבר משירי המשורר הפולני: 


צודזי חוליצי, 
סגו ניע זנָאציע, 
סמל גיע ויפצי, 
צוּ פוסידאצי. 


יגון שלא מעולם הזה רעד בקולו. 
ופתאום פשט את שתי ארבות ידיו ויקרא: 
כבת-ביון אתיפח, אפרש כפי, אוי נא לי, כי עיפה נפשי להורגים!" 
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כרחי אהיה צריך לפגוע בדרשתוּו של הפרילט באיפרכיה שלנו, שדרש 
אשתקד בבית-המחוקקים; נמצא, שהרצאתי יוצאת מגדר הרצאה מדעית, 
ואני רק בהרצאה מדעית שבמדעית אני רוצה". 

אף גולד לא מצא טעם בדברי,. ,דברי ימי ישראל בפולין!--אמר' 
בתמיה ובלגלוג - מה יש כאן להרצות, כל מי שלמד בגימנזיום היסטוריה 
של פולין, הרי למד מתוך-כך גם דברי ימי ישראל; אבל האמת אגיד %ך, 
רוצה אני בדבר מודְרני, אקטואַלי, כללו של דבר: דבר מודָרני". 

,עברית וזרגון!" \ 

איני זוכר עצתו של מי היתה. 

ומיד הוציאו שניהם פנקסיהם מחיקם והקיפוני בשאלות, זה מכאן וזה. 
מכאן. 

מר זילבר יָרצה על הספרות העברית - ועל הזרגונית מר גולד. 

משום מעשה דיואב ושמעי זכר זכר, הייתי זהיר לבטא לפניהם יפה 
יפה שמותיהם של סופרינו, הן העבריים והן הזרגוניים, וכן שמותיהם של 
מאמריהם ושיריהם, והם רשמו בכתב נקי באותיות לטיניות בפנקס, 

אם ראית שני בני-אדם מתגרים זה בזה, שמץ שנאה כבר היהי 
בלבם תחלה! עכשיו בימי ,מלחמת-השנים" נזכרתי בדבר. 

הנה ראשית השנאה תחלתה בלילי הרצאותיהם, בשעת הוכוח הגדול: 
עברית או זרגון. גולד, שנעשה פטרון לזרגון, הוכיח, שספרות הזרגון היא 
היא השאור שבעיסה ברגש הלאום וכו'. צאו וראו, קרא מר גולד בהתלהבות, 
שאלמלא מוריס רוזנפלד ושלום אש, שדבריהם מתורגמים אשכנזית, ל 
היה אדם קולטורי משים לבו לזרגון, עכשיו שדבריהם תרגמו אשכנזית, 
פונים כל הפיות שבמערב *זרגון, ומתוך-כך שוב אין אדם מישראל 
מתבּיש לדבר בשפת אמו. נמצא, שהזרגון מחזק את הלאומיות ומקרב את 
הלבבות, ולא עוד, אלא שמתוך שהוא שפה חדשה ואין לה כל הטרדיציה 
המשונה של לשון הקודש, הרי אפשר לעשותה פרוגרְסיבית ולא יאָמר 
עוד, שישראל עם נסוג אחור! וגאולת ישראל לא תבוא אלא עללידה וכו'- 
וזילבר, שנעשה פטרון לעברית, הוכיח וכו'. 

ואפשר שאני הייתי חַיב במלחמה זו. 

ואפשר בריינין, ראובן בן-מרדכי בריינין! 

אני ובריינין כיצד . 

בה בשעה שהזמינוני גולד וזי?לבר לשוה, הייתי יושב וקורא. ומאמר 
חשוב קראתי מסופר רציני ודוקטור הוא, על משורר שנתגלה בספרות 
הזרגונית. אף"-על-פי שלא כתב המשורר אלא שלשה שירים, אומר בעל 
המאמר, שכל העולם כולו אינו כדאי כיום שנתנו בו שירים אלו לישראל. 
והנה קודם לכן קראתי מאמרו של ברינין, ראש המדברים בכל-מקום, 
שבקש לקעקע שירתו של יל"ג, ולמען האמת אנוס הייתי לגלות לפניהם 
דעתו של סופרנו הנעלה, המבקר המודרני, על המשורר מבית-המדרש הישן, 
וגולד, שהאריך בשבחה של השירה הזרגונית, לגלג על השירה העברית 


: 
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כנגד זה היתה אשתו פוליטיקנית גדולה. פוליטיקנית ממש לאו דוקא! 
שהרי בעניני המדינה או בהנהגת העיר לא התערבה, ואף גם בנדון זכיות 
האשה לא נשמע מפיה דבר. אבל מיד לאחר הנשואין עמדה ויסדה 
אגודת ,רות". 

אגודה זו היתה תחלה הַתֶּל, שכל פיות לצני העיר פונים גהלצוו:;יהם. 
צַד כאן לא היתה בעירנו שום אגודה של נשים, פרט לחברת ,הכנסת כלה" 
וכיוצא. ‏ לא היו ימים מועטים עד שעמדה האגודה ,על בסיס נכון* 
(כדאיתא בוסכוד). בחורות, שלא זכו לבוא בקהל הקלוב, מצאו להן שעה 
של קורת-רוח ב,רות". ולא עוד, אלא שגררו אחריהן את אחיותיהן 
הבכירות, שכבר התיאשו מן הנשואין מחמת זקנה והיו עצורות בבתיהן 
מחמת בושה, ומשהתחילו ימות החורף, והערבים הכהים היו נמשכים והולכים, 
והשעמום היה מוסיף והולך, היו מתקבצות ובאות %,רות", בחדרים היה חם 
ועתון היה למצא, והסטודנטים היו באים והשיחות היו מענינות, ואחת 
לשבוע היו מרצין הרצאה, והואיל וסיעה זו יותר משהיתה מדינית היתה 
תרבותית, היו באים לשם אפילו סטוּדנטים בני-עשירים, שהיו כרוכים אחרי 
הסוציאלדמוקרטים והיו מבזים את הציוניות, שהיא תנועה בורגנית. פעם 
אחת נזדמנתי לשם לשמוע אל ההרצאה, שהרצתה מרת זילברמן, ועדין 
אני רואה את מרת זילברמן ברדתה מן הבימה לקול מחיאות-כפים שאין 
להן סוף, ומר זילבר הולך אחריה ומשיב רוח במטפחת אפו על פניה, 
ועלמה אחר עלם ועלם אחר עלמה באים אצל,, ,ללחוץ את ידיה". כל-כך 
היה כבודה יקר! מה ראה גולד לנהוג בה קלות-ראש? רוח שטות נכנסה בו. 


לפ 
גולד וזילבר האמורים בספור 
מאוךפ ‏ זה. צער : גדול. צערני,.\ גם ‏ מר גולד. גם מר זילבר מידידי 


הם. לא ידידים ממש, אבל איני מגזם, אם אומר: מכרים! ומעשה ומצאוני 


בחבורת ציון יושב וקורא והזמינו אותי לשוח עמהם. הנחתי את הגליון 
מידי והלכתי עמהם. 

שחו לי, שנתבקשו להרצות הרצאות ב,רות", אלא שעדין אינם 
יודעים מה להרצות. 

באמת רצה גולד להרצות על האמנות היהודית וזילבר על הזמרה 
היהודית, אבל הואיל ודייכסיל אינו משאיל לשום בן-אדם שבעולם את 
ה,אוסט. אונד וסט" - על-כרחם עליהם להתיָאש מתימות אלה. חב*! תימות 
מקוריות! 

,רבותי, אמרתי להם, הרי אתם יודעים פולנית ואתם מצוּים אבל 


המקורוה הפולנים בדברי ימינו בפולין. כלום יש לכם תימה נאה מון?" 


שניהם לא שמעו לעצתי. 
,דברי ימי ישראל בפולין -- הסביר לי מר זילבר - הרי... הרי על- 
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והנער נער עם ילדי בית-הספר ולמד בהתמדה רבה, אך דאגתו 
האחת פן ישלחוהו שבושה. 

אבל לא דודו ולא דודתו נתנו דעתם להחזירו לשבוש. דודתו - שלא 
למסור את היתום בידיה של הקטלנית, אשת אביו האכזר, ודודו - זקן זה 
חלוץ נעליו נעשה קשה לו יותר ויותר. זקן אוכל מעט וכרסו מתמלאית 
הרבה; הולך שחוח ואף"על-פי-כן אי-אפשר לכוף את הגוף לעבודה כל- 
שהיא. אתה מכניס נעל בתוך ,החולץ", או שאין כח ביד או שאין כח 
בחולץ. קשה הסרת נעלים לעת זקנה. ,הוי ילדים--היה הזקן אומר, ספק 
מתוך בדיחות הדעת ספק מתוך כובד-ראש - אל תבואו לידי זקנה". 

ראה זילבּרמן הקטן בעמלו של הזקן, קפץ ושלף לו את נעלו. כל 
אותו היום היה הזקן מספר בשבחו של זילברמן. ,מה אמר לכם, אני 
עומד לפני החולץ ומזיע, והחולץ הלז או שהוא עומד כאבן דומם ל*פני 
או שהוא זז לכאן ולכאן,. אבל הנעל אינה זזה כמלא נימא. פתאום קפץ 
הקטן, תפסני ברגלי, שלף את נעלי, ברגע כמימרא, עד שהרגשתי מעין 
נשיבת רוח של אביב ברגלי", וכל אותו הלילה לא היה הזקן ישן מתוך 
שמחה, ואף-על-פי-כן לא חש באבריו שחרית. שיורי אנשי כנסת חברין 
נועלים נעלי-לבד ברגליהם, והוא עדין אינו זקוק לכך. אחרי בלותו 
היתה לו עָדנה. 

מכאן ואילך לא היה הזקן עולה על מטתו אלא אם כן התינוק חולץ 
לו נעליו. החולץ של עץ עדין במקומו עומד, אבל הכל ידעו, שאינו אלא 
לנוי. זה הקטן ירש אותו בחייו, ולא עוד, אלא שעתיד ליטול חלק בירושה 
של הזקן. 

לא היו שנים מועטות עד שמת הזקן והניח אחריו כסף ומטלטלין. 
אף"על-פי שהניח פחות משאמרו, ספק היה ביד זילברמן ללמוד בלי דאגות 
פרנסה, עד שזכה לַסִים למודיו ונקרא דוקטור למדיצינה. כיון שנסמך, 
קם וחזר לשבוש וקבע לו דירתו שם. 

זילברמן, שלא בא כל ימי למודו אפילו פעם אחת לשבוש, וכשחזר - 
חזר דוקטור, גרם שיהיו הבריות נוהגים בו כבוד כדרך שנוהגים כבוד 
בדוקטור ממש. ואף דמות דיוקנו היתה מסיעתו, שהיה בעל קומה ובעל 
צורה נאה. הוא היה נוח לבריות, אפשר לומר נוח ביותר, והיה משיב 
שלום לכל אדם, אמנם כשהיה משיב שלום, דומה היה, כאילו חסד הוא 
עושה עם הבריות. 

וכך היה משיב שלום: שִכָּל הסיגריטה שלו מימינו לשמאלו והיה 
מגביה ימינו כלפי ראשו בנחת והיה נוגע בכובע מתוך כובד-ראש ומתינות, 
כאדם שחס על הכובע לטלטל אותו ממקומו הקבוע. והיה מנפנפו כל-שהוא 
והיה מושיבו על ראשו בנחת ובמתינות ובזהירות. בפוליטיקה לא התערב 
ואל עניני העיר לא נשא את נפשו, הוא לא רצה להצטין בשום דבר, 
לא כדרך שאר כל הרופאים היהודים שבעבוש, שכל אחד ואחד מצטין 
ב,שגעון*" שלו, ואולי אי-הצטינותו היתה הצטינותו. 
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בבעלה. אחת ביום הוא יוצא לשוק, להיות עזר כנגדה, ובאותה שעה היה 
מפשיל את הבְּקשָה למעלה ועוזר על ידה. היא היתה גוערת בו גיעורין 
של חבה, שגנאי הוא לתלמיד-חכם לעסוק במלאכות בזויות שכאלה, ובקולה 
היה נשמע מעין גאוה, שבעלה, אף-על-פי שלמדן הוא, אינו מתביש בה, 
ולא עוד, אלא שהוא מגלגל עמה בקצבות. באותה שעה היתה מגביהה קולה 
עד שהיו שכנותיה מתקבצות ובאות לראות, והוא היה עושה את עצמו 
כאילו אינו רואה ועושה את מלאכתו באמונה. הנשים היו מניחות ידיהן 
על כרסן מתחת לסינר ואומרות: ,מטבורו ולמעלה הריהו כבן-אדם, ומטבורו 
ולמטה כקצב!" 

רךי ו(לחלד היהת זילברמן דוקטור בילדותו, ואביו ואמו אהבוהו. כשמתה 
אמו עליו, והוא כבן תשע, עמד אביו ונשא אשה אחרת, ונסתלקה אהבת 
האב לבן. אשתו השניה חנונית היתה, והיתה מתגאה בחנותה, ו,בן הקצבית* 
היה בעיניה כמזכיר גנותה וגנות בעלה. כדי שלא ירננו אחריה: ,חורגת 
הורגת", לא היתה מכה את ,הבחור" מכות שסימניהן נפרים, אלא היתה 
קופחת באגרופה את צלעותיו ואת בטנו. ואלמלא דודתו, היה הנער נעזב 
ומשולח כרובם של היתומים העניים שבעירנו. 

דודה זו אחות אמו היתה, ומשרתת היתה בביתו ‏ של עשיר אחד 
בלמברג, לאחר ששרתה אותו באמונה רוב ימיה עמד ונשאה. ומדי שנה 
בשנה בבואה לעירנו לשבוש לפקוד את קבר אבותיה היתה מביאה לגיסה 
בגדים, שפשט ,הזקן" ועדין היו יפים וראוים להתלבש בהם אפילו בשבתות 
ובימים טובים, ולנער, .בן יחיד" שלה, כמו שקראה את זילברמן הקטן, 
היתה מתקינה בגדים חדשים. מאמתחתה, אמתחת העור, היתה מוציאה פעם 
אגוזי משה רבנו ופעם חדוש אחר, אשר לא ידעו עוד בעירנו, והם נתנו 
את הילד לחן ולחסד בעיני כל רעיו בחדר. היא היתה משלמת בעדו דמי 
תלמוד-תורה, והיתה מקוה, שיפקוד את נשמתה, לאחר מאה ועשרים שנה, 
באמירת קדיש ובפרק משניות. וכבר שאלה את הדין, אם רשאי הילד בזמן 
שאביו ואמו חיים לומר קדיש אחרי מותה. כנראה, היה הדִּין חוכך להתיר. 
ובמות אחותה על פניה דומה היה עליה, שהיא הביאה את המות עליה 
בנשאה את נפשה לקדיש הבן. 

כשבאה להעמיד מצבה על קבר אחותה, ראתה בצרת היתום האומל% 
אשר אין לו אב ואם, ולא ידעה לשית עצות בנפשה, במה להושיע %ו, 
ותשב על העגלה לשוב ל%ביתה ולעירה והיתום מלוה אותה הולך ובוכה, 
באותה שעה רמזה לו הקצבית גולד לזילברמן הקטן על העגלה ואמרה: צְלָה, 
שוטה! עלה, שוטה!--נטלתו דודתו בידו ואמרה לו: שב ותסע עמי ללמברגן 

דבור זה כלוכה פתאום נאמר ובקול של גערה נאמר, עד שלא היה 
הילד יודע, אם לשמוח על הנסיעה אם לא. גם כי ישב בעגלת הרכבת, 
עדין לא פסק רגש עמעום זה מתוך לבור פד שבא ללמברג. 

ותבוא עמו הביתה ותספר לבעלה את כל ענות היתום, ויביאוהו 
לבית-הספר ויהי להם לב ותנחם הדודה אחרי אחותה, 
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יב 
חשיבותה של מרת זילברמן 
וגם 


זכר בעלה הדוקטור זילבּרמן בא לפנינו 


מרת זילברמן, אשתו של הדוקטור זילברמן, אשה קטנה היתה, ושמנה 
היתה במקצת, וחתימת שפם היתה *ה, ושפתיה מהודקות היו זו בזו. ואף- 
עליפי שלא היתה נאה ביותר, היו הכל נוהגים בה כבוד. שהשפתים 
המהודקות הללו הוסיפו לה חשיבות של כובד-ראש וחתימת השפם מעין 
מבט של אמץ-רוח. היא נְשאה לבעלה, לאחר שפסק לה אביה עשרים 
אלף נדוניה. 

ראויה היתה נדוניה זו לחתור תחת כבודה בשבוש, שהרי שאר כל 
הרופאים שבשבוש נשאו להם נשים בחמשה-עשר אלף גולדין, נמצא אביה 
לא היה יכול להפטר הימנה אלא אם כן הוציא עליה עשרים אלף. 

אבל לאמתו של דבר חמשת אלפים שקל, שהיו לה יתר משאר כל 
הרופאים, חשיבות יתירה הוסיפו לה. ברם לעיקר חשיבותה לא זכתה אלא 
לאחר שנתפרסם בעיר, שבעלה נשא אותה בעשרת אלפים כסף. 

אותה שנה שֶנְּשאת שנת חלופי מטבעות היתה. בראשונה כשהיה אדם 
אומר עשרים אלף, שמע מיניה עשרים אלף גולדין! משהנהיגו מטבע של 
,כתר" במדינה, שהוא חצי גולדין, נעשה בלבול במושגים. 

עירנו, שיושביה אינם רודפי חדשות, עדין היו מחשבים חשבונות 
עלזפי החשבון הנהוג עד אותה שנה, אבל אביה של מרת זילברמן 
שמלמברג היה, ומודֶרני היה, והיה חי עליפי העת החדשה, תפס לשון 
אחרון, וכשאמר עשרים אלף, לעשרים אלף כתר נתכון. 

איני יודע, אם יודע היה הדוקטור זילברמן תחלה, שבעשרים אלף 
כתר המחותן מדבר, שאינם אלא עשרת אלפים גולדין, או שיודע היה את 
האמת והיה מסתפק במועט ובמה ש,העולם סבור", ואפשר אף הוא היה 
מרומה על ידו מכל-מקום, אף-על-פי שבפָרוש אמר לשדכן, כל-זמן שלא 
קבע המחותן סכום הנדוניה איני הולך להקביל פני בתו, כיון שכנסה לאשת 
היה שלום בינו לבינה. מעולם לא שמענו, שישיחו בהם יושבי שער, והרי 
אנשי עירנו מטופלים בעינים ובחוטמות ובפיות, ואף פָּשִי שיינדיל, ששמשה 
אותם כמה שנים, לא ספרה בגנותם. 

הדוקטור זילברמן מבני העניים שבעירנו היה. אביו היה חציו בעל- 
בית וחציו קצב. בגדיו כבגדי כל שלומי אמוני ישראל שבשבוש, כובע 
סמיט בראשו ומלבוש ארוך על גופו ואבנט במתניו. כל היום היה יושב 
בבית-המדרש ומעין בספרים; אלשיך, קול יעקב, צמח דוד ושלשלת הקבלה 
וכיוצא בהם %א זזו מתוך עמודו. אשתו ישבה באיטליז והיתה מתגאה 
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ולא נתקררה דעתה של מרת גולד עד שנטלה איצטומכא, שהובאה 
בית-השחיטה, והטילה אותה בפניה של מרת זילבר. 

מרת זילבר מוחה את פניה וצועקת: 

,קצבית! אשריך, שנתקעה האיצטומכא בפני ולא בשמלתי חחדשה, 
חי נפשי, שהיית משלמת דמי נזק". 


קורא נכבד! ידעתי גם ידעתי, כי שאול תשאל, מה היה לו לסופר 
זה, כי יכתוב דברים לא-כן, האם ראשמיניסטר לו, כי יזכור כל שמות 
הגנאי, שהטילה מרת גולד בפני מרת זילבר, או שמא כמעשה כל מחברל 
חבורים הוא עושה, לכתוב דברים שלא היו ושלא נבראו. - 

הנה אף אני אומר לך: לא מיניסטר אנכי ולא בן-מיניסטר אנכי, גם 
ברוך ה/, שלא שם חלקי בין המחברים. אלא כל יום שחרית, כשאני הולך 
לבית-הכנסת להתפלל, אני עובר לפני האיטליז ואני שוהה שם שעה אחת, 
כדי לשמוע שיחות הבריות, עמא דבר, כאשר עשה ר' מנדיל לפין, עליו 
השלום, אשר העתיק משלי שלמה לעבר-טייט"ש, שהיה כסאו עומד שם 
בין חנויות הבשר, למען ספוג את המלים הפשוטות, שמבין כל יהודי. 

וזה לך האות, כי רק באמת חפצתי, כי הנה לא ספרתי לך דבר 
וחצי דבר ממעשי פשי שיינדיל והרהורי לבה, ארשת שפתיה ורגשותיה, 
כי איך אדע מצפוני לבה ואנכי לא ראיתיה ולא דברתי אתה. גם כי 
אדבר אתה, ודאי לא אקח עמה דברים אשר לא-כן. לעומת זה הארכתי 
קצת במעללי אנשים, אשר בהשקפה ראשונה אולי יהיו קלים בעיניך - אבל 
אם אינם חשובים בעיניך,| חשובים הם בעיני אנשי שבוש. והמבין 
יבין, 


זילבר מהלך קוממיות. כגבור הודוּ במלחמה כן מראֶה זילבר, 

חוט של רצינות מתוח על פניו ורוח גבורה מרחפת על השפתים. 
וכבר השכים לפתחו של פִן דובידזעני, ‏ נשיא הקלוב להתעמלות, ליטול 
עצה על כלי-זין. בכל מקום שאתה מוצא רצינותו של הרוקח זילבר, שם 
אתה מוצא חיוכו ושמחתו. גם מרת זילברמן, גם שטָפי אוברשנקיל, יעודתו 
של גולד, כתבו לו היום מכתבים, אותם המכתבים הריחניים על ניֶר עבה, 
בתוך מעטפות ארוכות שקצותיהן מוזהבות. 

אמנם מדי פעם בפעם הוא מחזיר ראשו לאחוריו, שלא יפגעו בו 
אבא גולד ואמא גולד. בריות אלה לאו בני סַטִיסְפַקְציוּן נינהו. 

אין השמחה שלמה. 


התקופה 01 4 
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רק יום אחד נתרהקנו מעירנו ומאורעות נוראים אירעו. 

אמש הֶקריאה הדוקטורית זילברמן, אשת הרופא זילברמן, בקלוב ,רות" 
פרק בחנוך הבנות וטעתה במלה דמשתמעי לתרי אפי. קהל הנאספים כמעט 
נשכו את שפתותיהם מצחוק. גולד, הסטודנט גולד, קרא: ביס! כלומר עוד 
פעם! 

ודבר זה דרש משכילי עירנו לגנאי. שתים רעות עשה גולד. 
ראשית: אין המלה 88 נופלת אלא על דברים שבקרקס, ואם קרא ביס, משמע 
שהנואמת הכבודה אינה בעיניו אלא כאחת האקטוריות, ושנית: אדֶם מן 
הישוב כשהוא שומע שאשה נשתבשה במלה דמשתמעי לתרי אפי, עושה 
עצמו כאילו לא שמע. היינו דאמרי אינשי: מזנב החזיר אין עושים מצנפת 
לשבת! אף-על-פי שסטוּדנט הוא, סוף-סוף בן-קצבים הוא. 

זילבר, הרוקח זילבר תבע אותו %מלחמת-השנים: 

לחיים או למות! 

וכבר שלח מר זילבר את הסיקונדנט שלו, 

אבא גולד צועק: 

,אני אלך תחתיך! את הגרזן אקח, שוק על ירך אכה אותו ואת 
הסיקונדנט שלו, עצמותיהם אשבר, כעגל שחוט אניחהו לפניך כאן על בול- 
עץ זה באיטליז". 

גולדך לא די שהוא שרוי בצער ואינו מראה את פניו בחוץ מפנל 
הבושה, הרי עליו לראות חרפתו בבית. כל היום כולו אביו אינו זז הימנו, 
בועט ודורך ורוקע ומרעיש עולמות, מי יודע, אם לא יעשה גם מעשה 
כנגד הנימוס. 

מבית ומחוץ! 

,אבא, אתה אינך בן סטיספקציון!" 

,משמע?" 

,שאתה... שאתה... כבר אמרתי לך אלף בעמים". 

,אם אסוּר לי על-פי החוב ליהרג, מותר לי לההוג! שוק על ירך 
אכה אותו, כפר בן-בקר אכריעהו, כאן על בול-עץ זה באיטליז". 

עלוב זה! כאָב-לב ובושת-פנים! 

אבא גולד הוא אדם פשוט וטוב-לב, שתה כוס יִתרה על הנדה, 
אפשר לו לשחוט יהודי בלא ברכה. 

טוב שבטבחים שותפו של עמלק. 

בינתים הלכה מרת זילבר, אמו של הרוקח זילבר, לאיטליז לקנות 


.א" 


בשר. 

אמא גולד קבלה את פניה בקול רעש גדול: 

,את בני רוצה את להרוג, שלך יהרג תחלה, מיתה משונה תבוא 
עליכם ועל בניכם, בקרוב הוי בקרוב, רבונו של עולם, נכדי עוד ירקדו 
על קברכם, רבונו של עולם, בבית-הקברות שלנוּ עדין אין רוקח קבור, 
צאינה וראינה, בנות שבוש, בקרקפתו של הרוקח! כטחורה מטוגנת, ביהדותי!" 


ו" 
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אבא בא מן השוק, נתן לי שלום ואמר: 

,שוב בטלת יום מן התורה!" 

אמרתי לו: ,כל העיר כולה היתה צפויה לסכנה!" 

אמי קפצה שנית וחבקה אותי: 

,גשה-נא ואמוּשך, בני, כלום לא עשו לך שם חס ושלום כלום?* 

חזר אבי ואמר: ,היית שם, כלום נכנסת על-כל-פנים *רב העיך?" 

,הנח לו, הילד עיף, ודאי לא בא אכל אל פיו כל היום. טול ידיך, 
בגל , ואכול יי 

,אם הכל יהא נהוג על פיך - אמר אבי לאמי בטרוניה - מי יודע מה 
יהיה בסופו של זה" 

,טול ידיך ואכול מה - אמרה אמי- מה רצונך? בביצה מטוגנת? ביצה 
בתזיומה. היכן היא הביצה?" 

אחותי הקטנה שפה בה עיניה. 

,טפשה! - צעקה אחותי הגדולה - בשלמא בחור שלומד תורה משפשף 
עיניו בביצה חדשה, כדי לסגלן לתורה, תינוקת למה? -" 

,או שמא תאכל בינתים רקיק - אמרה אמא--ותמתין כרבע שעה, כדי 
שתאכל סעודת הצהרים לתאבון. סעודה נאה הכינותי לך". 

,הסוּ, תינוקות - השתיקה אמי את אחיותי- אל תאמרו לו, מה מתבשל 
ועומד, כדי שיקבל ענשו בעולם הזה, כי עוב את אמו לאנחות יום כולו". 

שאפתי ריח האכל באפי. 

אמי היקרה הכינה את המאכל החביב עלי. 

עשיתי את עצמי כאילו לא ראיתי כלום. 

אמא חביבה! 

אחיותי הפטפטניות עצור במלים לא יכלו: 

,אמש אכלנו תות השדה, חמדת; קורולקה *) הביאה את ראשית 
בכורי תותיה. על שמנונית וצוקר אכלנוהו". 

,אל-נא תדאג, בני - אמרה אמי אלי בקול רך ורוה נחומים - גם 
למענך, חמדת, שירנו מעט" 

אמי, אמי הטובה! 

וְשוּד"ה דובר"י, וְדומי נייליפש"י! בכל-מקום טוב, אבל בבית על אחת 
כמה וכמה! 


לא 
מדנים בין אחים 
חדשות נעשו בשבזץ. 


' *) קורולקה שם של שפחה היא, ובמקום אחר נתיחד עליה הדבור. 
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משלנו הוא. ואילו היה לו אמץ-לב, היה יכול להיות משים עצמו גוי. - 
אומרים עליו על רינלדו רינלדיני, ‏ פעם אחת קבעה מלכות איטליה פרס 
גדול למי שיתפוס אותו. תפס אותו אדם אחד והביאו לפני השוטרים. מה 
עשה רינלדו? הניח ידו על צוארו של זה ואמר לשוטרים, הרי אני מביא 
את רינלדו רינלדיני לפניכם. הלך רינלדו לדרכו, ולא עוד, אלא שזכה 
בכמה דינרי-זהב, שקבעה מלכות פרס למי שיתפוס אותו. זהו אמץ-הלב". 

ומר דייכסיל לא חנן את ווייכסיל אפילו במבט כל-שהוא. 

,אסרו אותו בבית-האסורים?" נשמע קול כשאלה. 

,אסרוהו!" 

,ועדין הוא תפוס" 

,אילו דבר זה בלבד, אין בכך כלום, אבל חוששני לו מרוסיה". 

,מה ענין רוסיה לכאן?" 

,שאלה גדולה שאלת!... הרי בן-רוסיה הוא, כלומר זר במדינה שלנו!" 

,מי יודע, אם לא יחזירוהו לשם, סיביר!" 

שתיקה קשה ואכזריה שלטה פתאום ברכבת, איני יודע, מה היה ל'י, 
איזה פחד לחשוב תקפני פתאום. ישבתי על הספסל בין חברי ופחדתי מפני 
איזו ‏ מחשבה לא-ברורה, מפני זעם הרגע של אותה המחשבה, שתבוא 
ותכבוש את לבי. 

רחמנוּת!" ,רחמנות!" הביע כל אחד ואחד את צערו, איש לפי דרכו. 

,כלום מי חַיב, בכך" 

,מידו היתה זאת לו. לא היה לו לקפוץ בראש" 

האשמה כמו נגולה מעלינו. 

והמסע נסע, הלוך ונסוע לשבוש. 

,רוצה הייתי לדעת, מי בדה את מסלת-הברזל?" - שאל חנוני צת 
חברו -- כלום אין ספור המעשה?" 

למה נפקא מינה - עין ב,לוח"] אפילו את השנה אתה מוצא שם" 


,קולומבוס?" 

,אפשר!" 

,מכל-מקום דברדפלא הוא! אדם.. בפיטשיריץ ואומר אשר יצר 
בשבוש!" 

לאחר שתי שעות שבה הרכבת לשבוש. ' 


ירדנו העירה, אלה ברכב ואלה ברגל. 

אמי התנפלה על צוארי בבכי ובנשיקות: 

בני! בני! היכן היית!" 

דמעות התרגשו בעיניה. 

מן הבתים אשר מסביב יוצאים קולי קולות, בכיות ונשיקות חליפות. 

,דור חדש! אין אלקים בלבם! עוזבים את אמותיהם שכולות ומעמידים 
את חייהם בסכנה". 

,אמא עלובה!" 
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ולו ג 

דייכסיל התעמק במחשבות: 

לו 

פתאום טפח לי בברכי ואמר: 

,למשל ליליען! הראית את ,המקובל" שלו - ממש כפוטוגרפיה". 

,על-כל-פנים עלו לביבותיה של מרת כהן בטעמן על הלביבות 
שבאכסניה. חוצפה של יושבי עירות. שמונה צ"ל הלביבה דרש הפונדקאי. 
,אָכלו, אָכלו" זרז אותנו כל העת, כאילו בחנם הוא נותן, ולבסוף שמונה 
צ"ל הלביבה". ן 

או בכל יום מתרחש נס כזה! סוף-כל-סוף גם יושבי העיָרות 
זקוקים לפרנסה, הרי לא כשבוש פיטשיריץ, אימתי מזדמנים אורחים לשם? 
פעם ביובל! אבל הרוסי היכן הוא" 

,אלכסנדר?" 

,בודאי יתעכב שם עד אחר הקבורה, לגמול את החסד האתרון 
עם חותנו". 

,כלום נשוּי היה" 

,אלא מה, מרוח הקודש נתעברה פֶּשי שיינדיל שלן?" 

יעקב שמשון בן השוחט לחש לכ 

,מצאתי ביוחסין, יואן פאפא, !ושר היתה אשה חכמה ולבשה בגדי 
איש והיתה פאפא, ונעלם מעיני כל-חי היותה אשה; עד שיום אחד, בעברה 
בשוק אחד ביום חג, אשר הולכים שמה הפאפאש, יָלדה... מה אתה אומר 
לזה)" 

,מה עלי לומר?" עניתי. 

,שאַל-נא את הסטודנט דייכסיל, מה כתוב בספריהם בנדון זה!" 

יעקב שמשון בן השוחט מן הקלוז יצא זה רק חצי שנה ועדין לא 
היה מקורב עם חברינו הסטודנטים. 

,יודעים אתם, אלמלא הוא-היינו יוצאים בשן ועין". 

,רוצה הייתי לדעת, היכן היה גנוז באותה שעה. ראיתם, כמו מן 
הקרקע צץ ועלה. והוא אחד ועמד בפני המון גוים". 

,מה בכך, הריהו רגיל בכך עוד מרוסיה!" אמר ווייכסיל בהביטו על 
דייכסיל. 

אבל דייכסיל לא השיב לו בצחוק החבה, שהיה מוכן על שכתיו 
תמיד. 

,בנוהג שבעולם, אדם, שָשֶם-הקודש שלו אלכסנדר, קוראים אותו 
כֶנדר או זושא. אבל שם ברוסיה, כנראה, נקרא אלכסנדר ככתיבתו". 

,כל רוסי אש-להבה!" אמר הנריק זַלצמונד. 

,הראיתם, באיזה כח עמד בפניהם?" 

אין זה כח - הסכיף לנו ווייכסיל - אלא ,אמץ-הלב* בלבד, אמץ- 
הלב ותו לא, ואם תקניטוני, אמַר, שאין כאן אפילו אמץ-לב כל-שהוא. הרל 
שמעתם, מה שאמרו השוטרים: כשתפסנוהו נבהלנו. סבורים היינו, שאחד 


44 ש"י עגנון 





כָּדִי עַשָו זאֶל בּיי דיר 
קויפען א היטעל! 

,יאה! יאה!" 

,עוד הפעם!" 

כולנו מחאנו כפים. 

,חוצפה שכזו!--אמר ווייכסיל בכעס-עכשיןו, שאפילו הדוקטור דוידזון 
דבר בשבח החסידות, הוא מלגלג על החסידות בפרהסיה. 

אנחנו לא אהבנו את ווייכסיל. אבל קורטוב של אמת היה בדבריו. 
ועל הטוב יזכר, שלא נתן לנו למלאות פינו צחוק וליהנות מן האסור. 

בבית-הנתיבות נפגשנו עם שאר חברינו. 

גם מר כהן גם מר נוטקיס לווּ אותם, 

לילה נאה? מה?" 

עמצוין!" 

ואףם הם פהקו פהוקים ארוכים. 

,ובמה עסקתם יכל הלילה?" 

,ש"ס קטן! עשרים גרה זכיתי..." אמר פאול קרקפתא ושתק מתוך 
עניוות. 

,חֶצין נתן לקופה הלאומית!" הוסיף מר נוטקיס בהכרה, 

,ציוני נלהבו" 

עיני ווייכסיל נשתלהבו מחמת קנאה. 


פ 


בלשון ובאמנות 


ומעז יצא מתוק!- חזר ‏ וייכסיל על פסוקו של דייכסיל - באנו 
למהלומות ולבסוף נשף-חשק" 

,נשף!" דייכסיל התמתח על הספסל בהרוחה. 

באמירה זו מעין בַּטול היה לדברי מר "וייכסיל ומעין נתינת חומר 
לדבור. 

,מכל-מקום כדאי הוא מר כהן, שיסיעו לו בעבודת הציוניות" 

,שלחן נאה ערכה אשתו לפנינו". 

בי נמשך אחרי קורנליה הקטנה... נחמדה... האף אין זאת" 

,זוכיר אתה את האשכול על השלחן? ענבים ממש! כמעט שפשטתי 
ידי ליטול ענב". 

,כלל גדול הוא באמנות - אמר מר דייכסיל - שהמלאכותי יהא נראה 
כדבר שיש בו חיים, ודבר שיש בו רוח-חיים יהא נראה כמלאכותי". 

,'משל" שאלתי את מר דדייכסיל. כי בימים ההם הייתי מתאוה 
לשמוע פרק באמנות (ואין לתמוה, שכבר יצא ,הקשת", ירחון לאמנות). 

,למשל? למשל)--" 


. 
. 
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ברוך השם, שעבר הלילה. עוד מעט והרכבת חוזרת לשבוש, 


,אין 


עוד לעשות בעירה נכחדה זו!- אמר וואוי-- אלא להשתעמם בחברת המזנונית!" 
,השמעתם? פָפִי מַלֶר עתידה לבוא לשבוש!" 
,לא...א!" אמרו כמה מן החברים שמחים ומסופקים. 


,אובֶרשָנקיל נשבע 


לי ביהדותו, שהזמין אותה". 


,אם נשבע, אל תאמין לן!" 
,היא יודעת לשיר!" 


,וכשהיא קולעת לה פאות ולובשת בגדי חסיד, הריהי 
וואוי מונדשפיל כפף את קומתו, 


באצבעותיו מקום הפאות. 


הגביה 


בין איך א חסיד'ל 

מיט צוויי לאנגי פאות, 
דרעה איך מיין ספודיקיל 
און זאָג אין הימל דעות. 


קולו כקול פָּפִי ממש. 


,נחמד ונעים". 


עביס! עוד הפעם! הדרן!" - 


טאנץ איך א חסיד'ל 
האֶפ! האָפ! האפ! 

פרעג איך דיך, גאָט, 
וואָס טויג א גוי א קאֶפז 


מילא אַ פּאָר ידִים 
מוז עָשָו האָבּין, 
שטיינער צו טראָגין 
און ערד צו גראָבין. 


אויך א פּאֶר רְגְלִים 

האָבּ איך נישט דאַגעגין. 
וואָס טויג אַגוי א קאפ 
מוז איך דיך פרעגין. 


זאָגנט זיין ליבער נאָמין: 
בערוהיג דיך, מיין קינד, 
זיייזשע מיר נישט בייז - 
כ'ענפער דיר גישווינד. 


איך שווער דיר בּיי מיר 
אין טלית און אין קיטעל: 


כתף אחת למעלה 


כחסיד ממשן" 
וסלסל 
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,שום אדם לא מת" 

,משוגע! וכי לחנם קורא השמש מת-מצוה?" 

,נהרג!" 

,פסה מלמד! ברוך דִּין-אמת!" 

,אסון שכזה! אסון שכזה!" 

,אסון אתה אומר -ואינו אלא אשֶר, הצלחה מיוחדת. הצלהה אןל 
אומר!" 

,הצלחה! הלואי שדרך כל שונאי-ציון תהיה צלחה כך|" 

,ואפשר לא? אדם שהיה כל ימיו גבאי ,חברה קדישא", ועכשיו רוצים 
לתקן תקנות בפנקס לועזית. אשרי העינים, שלא תראינה עוד חלול-השם שכזה". 

,בערב-שבת זה נתן ,תקון" *) בקלויזג בעלי, המבדיל בין החיים 
והמתים, שתה עמו לחיים. והיום במתים חלקו". 

,הרי לא יאהרצייט לו ולא מטשורטקוב **) בא, התְקון למה ב%?" 

לשם בתו הצנועה תקון נתן!" 

,כלום חולה היא פָּשי שיינדיל+- 

,חולה? הלואי שהיתה מתה מיתה משונה, רבונו של עולם!" 

,כל-כך למה? מה מחלתה!" 

,מין מחלה חדשה קם במדינה, שח הוא, עליו השלום, שונגֶרשאפט 
אמר הרופא, שח הוא, עליו השלום, שונגֶרשאפט! - גם"כן מין מחלה אשר 
לא ידעו אבותינו, אמר הוא, עליו השלום;? בעלי, המבדיל בין החיים 
והמתים, ברך אותה ברפואה שלמה, חצופה שכזו. אשרי האב, שלא זכה 
להכיר פָּרוש המחלה החדשה" 

סבל זקן כפוף והולך, על גופו השחוח מונח דף הטהרה. 

היהודי, שבא אמש לביתו של מר כהן לבשר לנו בשורת הפורענות, 
טפח על כתפי ואמר: 

ענוּ, עדין אתם כאן?" 

,כנראה!" 

,וכלום שקרתי! אמרתי, מי יודע, אם יחיה עד בוקר! -- וימת!" 

,ולאן ממהר מעלתו כל-כך!" שאלתיו כדי להעלות על לבו שילך. 

,מה פָּרוש לאן? יהודי ממהר לבית-הכנסת, שני בשבת, קריאת 
התורה... לברך ברכת הגומל!ן" 

הוסיף מר מונדשפיל: 

,לברך ברכת הגומל, שלא דבקה גם בו המחלה החדשה!" 

שתינו קהוה ואכלנו פת שחרית. 


*) תְקון;: יי"ש של מצוה הוא שעותים בקלויז ביום ש? יאהרציי"ט או ע? כ9 
מחלה (שלא תבוא), וכן הבא מן הרבי חיב לפקוד את אנשי-שלומו ביי"ש. 
**) טשורטקוב שם מקום הוא ורבי מפורסם יושב שם. 
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,האח, חנה האדון קורמטשניקבְּצַנסקיקביץ! הנה קורטטשגיקבצנסקיקביץן" 
וכל אחד ואחד פָּנה לו מקומו: 
,פּני קורטטשניקבצנסקיקביץ, ישב-נא מעלתו!" 
פּן קורטְטשניקבצנסקיקביץ, כנראה, לא נפגע ממחלת הזמן וארס 
האנטישמיות לא נכנס בלבו. וכהשקפת עולמו אז השקפת עולמו עתה. אף 
שמץ אנטישמיות לא נראה בו. אדרבא, אחר אשר שתה רביעית ההין יין- 
רוף זמר זמר יהודי: 
האט איוד א יודינע, 
איז זי א גרויסע צרה, 
צהה,\ צהה,. צרהוא 


והאריך בצרה לשמחת לב כל המסובים. 


כולנו היינו עיפים, אך על דעת איש לא עלה לישון. מעין חפץ 
להיות עַר כל הלילה, כל הלילה, נתעורר בנו. רגש כזה לא ידעתי מיום 
היותי בחור את בחורי הקלויז בליל הושענא רבה. 

הלילה עבר בשלום. מלבד שנים שלשה חלונות שנשברו לא חלה יך 
אויב ביהודים, 

הבוקר אור. יצאנו לשאוף רוח. 

התו*ס'ם נפתחים. 


ט 
מת-מצוה 


או 
מזלו של ישראל 


הבוקר הולך ואור. 

מן הכפרים אשר מסביב באים כפריים וקרונותיהם מלאים כל טוב. 
הפרות יוצאות לרעות בשדה. בחורים עומדים בחוץ ורוחצים פניהם במימי 
הבאר. שומר הלילה ננער משנתו לקול קללות אשתו, קם מתוך אחת 
הפחתים, שנפל לשם בשתותו לשכרה, מתעודד, מתנודד ומקלל במוזג ובאשתו. 
ישראל אצים, רצים, טליותיהם ותפליהם בידיהם. שמש העיר קורא והולך: 
,מתדמצוה! מת-מצוה!" 

יגון קולו רועד בראש כל חוצות, 

,מי מת? מי מה?" 
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לתאבון. כידוע, היה הוא, זכותו יגן עלינו, אכלן גדול, ב?י עין הרע". 

מונדשפיל, ששמע שיחתנו, קרא בהתלהבות: 

,וכמה אותות ומופתים עשה!" 

עיני יעקב שמשון. אורו. 

קרא מר בספריו של הדוקטור מיכה יוכף ברדיטצבסקי?" שהל 
יעקב שמשון בהתפעלות. 

מונדשפיל לא היה נזקק ללשון עבר ובספרי ברדיטצבסקי לא קרא. 
אבל מפי השמועה ידע כמה ספורי-מעשיות, 

,שח לי אבא - אמר וואוי - כשהיו מביאים לפניו, זכותו יגן עלינו, 
אוז שמן, נתן הוא, זכותו יגן עלינו, עיניו בו ומיד עשאו גל של עצמות" 

כאנשים ישרים שעומדים בדבורם, צוינו להביא את הלביבות, שהזמנו 
בצהרים. גם את חלק החברים אשר לא היו אתנו בזה אכלנו, 

ברם זכור הפונדקאי לטוב, שנתן עצה על היין, שפותח את המעים 
ומרבה את התאבון. 

,עם המאכל יבוא גם התאבון! - אמר דייכסיל -- מכל-מקום גם כוס 
יין לא יזיק'. 

דייכסיל היה שמח. מעולם לא ראיתיו בשמחה שכזו. 

המזנונית עדין עמדה על המזנון כבצהרים, לחייה היו אדומות פי 
שבעה, גם עיניה היו אדומות. מר דייכסיל שאף רוח ונתן לה סיגריטה, 

המזנונית עשנה את הסיגריטה כאחד הבחורים. 

וואוי נתקרב אליה והראה לה להוציא עשן מן הנחירים. 

,דברים יפים נעשים אצלכם בפיטשיריץ!- אמר- שמעתי אומרים: יָלדה 
בתולה תאומים בפיטשיריץ". 

המזנונית התגלגלה מצחוק: 

,הַה-חה-חה, תאומים הוא אומר!" 

המלצרית, שלא העזה פנים תחלה לבוא בדברים פם הבחורים 2*:? גזענין 
הסעודה, נתקרבה פתאום בבטחון ואמרה מתוך נקמה ולגלוג: 

,מטרוניתא... וכבר היתה מתבַּישת לשיח עמי בשוק. עכשיו תכבוש 
את ראשה עשר אמות בק קע". 

הפונדקאי העלה עשן, שמט קנה מקטרתו לקצה שפתיו ואמך: 

,ציציליסטים! מה שחברה ציציליסטים עושה!" 

,מצוה!- קראה הפונדקאית--ולואי ויהיה כך סופם של כל הציציליסטים, 
רבונו של עולם! ואתה - אמרהי אל בעלה בכעס.-אל תעמוד במקום שאין 
מקומך, אלף פעמים כבר אמרתי לך, שאין לך עסק אצל המזגון. כלך ולָךְ! 
לא למענך קראתי את המזנונית מלמברג הנה. השמעת?" 

הדלת נפתחה ברעש. 

צולע על ירכו ושתוי-יין נכנס אדם אחד <?ביה. 

שני היהודים היושבים בקצה השלחן על הקלפים קפצו לקראתו 
בשמחה: 
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כאן במקום זה היה יושב - אמר השני בהראותו על הכסא הפנוי - כאן 
במקים זה, תריסר שוָרים לא היה בכחם להזזו, והיום קורטֶטשניקבְּצַנס: 
קיקביץ איננו. קץ כל העולם בא. אנטישמיות!" 

,אנטישימיות! בכל דבר הוא רואה אנטָישמיות. אנטישמיות ורק 
אנטישמיות. פקיד אומר ליהודי ,יהודי מצורע" - אנטישמיות. מגרשים 
תגרניות מן השוק -- אנטישמיות. כאילו אין להן לאומות העולם, לפי דעתך, 
דאגות אחרות אלא לעסוק באנטישמיות. נפשי חשקה לדעת, מה היית אומר 
לאבי זקני, עליו השלום, אשר נהרג בעשות אותו הפריץ רצחנסקי מטרה 
לקנה רובהו בלכתו לצוד ציד ביער. הגם לזה תקרא אנטישמיות? - קרא 
חברו בנצחון - והרי הכל מודים, שהמלה אנטישמיות חדשה מקרוב באה. 
זהו שאמרתי, הכל בא מחמת הבחירות; הציונים והסוציאליסטים, הדוקטור 
בלאך והדוקטור דוידזון הם הם בעוכרינו". 

המלצרית באה. 

,בעלת-הבית שלחה לשאול, אם האדונים רוצים לאכול את הלביבות 
מיד, או שמא האדונים מתאוים לחתיכת דג מלוח תחלה. בעלת-הבית שלחה 
לאמר, שדגים מלוחים יש לה, גם דגים מלוחים כבושים, גם דגים מלוחים 
סתם. בעלת-הבית אומרת, שהכבושים נעימים לַחָךָ, אלא שגם הפשוטים 
יפים, אף-על-פי שאינם מגרים את ההָךְ כל-כך יפה, שהכבושים שרוים 
בפלפול הטורקי ובעלי דפנא ובלימון, והפשוטים במלח סתם, אבל אפשר 
לשרות אותם גם בחומץ כל-שהוא, אלו ואלו מביאים לידי תאבון, אבל 
בעלת-הבית אומרת, שהאדונים יבחרו להם מסתמא את הכבושים מחמת 
העדינות". 

,מחמת עדינות הדגים או מחמת עדינות האדונים?" שאל וואול 
מונדשפיל. 

,אל-נא תביא אותה לידי מבוכה, מונדשפיל!" גער בו דייכסיל. 

,הן בטננו מלאה - צעק הָנריק זלצמונד - ואיך נאכל את הלביבות?" 

זלצמונד הניח את ידיו על כרסו ביאוש. 

,אבל לביבות הזמנת? אמור הן או לאו?" צעק ווייכסיל בכל כחו. 

את האמת אין להכחיש, 

,אדם ישר עומד בדבורו!" אמר דייכסיל. 

דייכסיל לבב את המלצרית באחת מעיניו וקרא: 

,לביבות! - גם את חלק החברים אשר אין אתנו בזה!" 

,אני איני יכול לאכול עוד- אמר לי יעקב שמשון בן השוחט- הלא 
זה-עתה שבנו מן האכל. משל למה הדבר דומה? לסעודה שלישית בשבת 
של חורף. אבל אם רוצה אתה, אמור נא להסטודנט דייכסיל בשמי סגולה 
בדוקה ומנוסה, אם איני טועה - היא מתוך ספר מפעלות אלקים, למי שאכל 
הרבה ואנוס לאכול עוד. 

,אָכל הרבה ואנוס לאכול עודי" שאלתי בתמיה. 

,כגון הרבי ר' מנדלי מויזניץ בלילי פסחים, כדי לאכול אה האפיקומן 


8 ש*י עגנון 





הדרחה לטות ה ה-ד דה החדה ה ה ה ה- רהה ה- הוה 


אלכסנדר לטש עיניו עד כי נבהלתי למראיהן, כמעט שכחתי, שאנו 
מוקפים מכל-צד המון פרוע ושכור. 

,הנני בידך!--נשמע פתאום קולו של דייכסיל-הרגני נא הרוג!" 

אלכסנדר הקיש שן בשן, ירק בפניו ואמר;: 

/בפעם אחרת -|" 

ומיד התפרץ בין השכורים, הָכה הַכה ופצוע עד כי ברחו על נפשם 
לכל רוח. 

כחותינו נתעוררוּ ונאמר: 

,רדפו!" 

גם מר דייכסיל התעורר. כשר-צבא פקד את המחנה, 

שר השוטרים בא ובקול רב שאל: 

,אדונים, היש לכם רשות לעמוד על המשמך+" 

,רשות?" 

אין מבין, מה הוא דורש, 

שר השוטרים חזר ושאל: 

,היש לכם כח-הרשאה מבית-הפקידות לשמור על העיר?" 

אמרנו: ,כלום זקוקים לכך. מעולם לא שמענו, שזקוקים לכח הרשאה 
שכזו בפיטשיריץ!" 

,זקוקים... זקוקים! כן, זקוקים לכח-הרשאה אמרתי! - צעק בקול אדיר 
וחזק. - הלהפוך עיר וּמָתִים באתם הנה% דם כלבים! את כולכם אשים 
בשלשלאות של ברזל, התפזרו לכל רוח כרגע, כרגע אמרתי, מרשָששו" 

שני שוטרים מזוינים צצו מתוך האפלה, וידיהם אוחזות בידי אלכסנדר. 
,כשתפסנוהו--אמרו השוטרים-נבהלנו כמעט רגע. סבורים היינו, שאחד משלנו 
הוא". 

,לבית-הפקידות אתו, דם כלבים, בשלשלאות של ברזלן" 

כחץ מקשת ברחנו על נפשנו. 

בשבעה דרכים נסנו ובדרך אחד באנו אל בית-האכל. 

ברוך השם! 

בלי שום מכשול ופגע שבנו. שבנו כולנו, כל החברים אשר היו אתנו 
בזה בצהרים, מלבד הנשארים בבית מר כהן להגן על ביתו. : 

ריח המנורות העשנות, הדגים המלוחים הכבושים בחומץ, עשן 
הסיגריטות של שני יהודים, שישבו בקצה השלחן על הקלפים, עלו בלולים 
יחד. בבואנו קפצו גם שניהם ממקומם, אבל תיכף ומיד חזרו וישבו מתוך 
יאוש. כנראה, המתינו לאדם אחד, ולא בא. 

בעל-הבית נגש אליהם ושאל: 

,ומה?" 

כמצות אנשים מלומדה!" השיב אחד מהם, 

,מי האמין, כי פן קורטֶטשניקבְּצַנסקיקביץ לא יבוא אל הקלפים. זה 
שש שנים שלא היה לילה שלא בא, אפילו בליל ה,ניטל" לא נפקד מקומו, 
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ה 
עיר ובהלות 


עוד אנחנו יושבים ומיטיבים %בנו בשיחה נאה ובדברים ערבים-וקול 
נפוץ חלונות נשמע בבית. השפחה הביאה זה-עתה את הטָה, גם עוגה 
קנוח שתיה. הרימונוּ את המזלג ואת הסכין בתמהון לבב, וכך היינו יושבים 
כשעה קלה כל סכין וכל מולג נטוי כלפי מעלה כקרני שור נגח ערוך 
למלחמה. 

הדלת נפתחה ואיש יהודי נכנס לחדר ספק חי ספק מת, הוא הסיר 
את כובעו לכבוד בעל-הבית ולכבוד האורחים, ואחרי רגעים אחדים שב 
אליו הדבור ולסירוגין סירוגין שמענו, כי בביתו שברו את כל החלונות 
ואותו דמו להרוג וכל-עוד נפשו בו נמלט מכף כל הרוצחים, 

איני יודע, אם בא לבקש עזר והגנה או סתרה לנפשו, אם בעל 
אשה ובנים הוא ומה נעשה בבני ביתו. אך, כנראה, עוד דבר בפיו. 

אחרי רגעים אחדים חזר ואמר: 

,ואת פסח מלמד הכו מכות רצח, מי יודע, אם יחיה עד בוקר. - 
ואת אחרית בתו שמעתם?" 

הוא המשיך את הדבור כאיש אשר שמועה חשובה בפיו ואינו רוצה 
למסרה כלאחרדיד. 

ופתאום, כאילו לא יכול לעצור עוד, או שחשש שמא יקדימנו אחר, 
אמר במהירות משונה: 

,נבהלה הבתולה... והפילה ממזר... ותתחלחל המלכה,.. ציציליסטית". 

מאמר זה בלעג ובנקמה נאמר, כאילו לא אותה בלבד בקש לביש, 
אלא את כל אנשי הבית היושבים על כוס טה וסרוחים על כסאותיהם 
ואוכלים עוגות במזלגים ושוקולדה מתוך ניָר-כסף. 

קורנְליה הקטנה הביטה בעין תודה על המבשר. עדין לא תפסה את 
הדבר: כראוי, !אבל דומה היה עליה, שבשורה זה יש בה כדי לבטל כל 
כנין הדקלמציה. מרת כהן גרשה אותה בחפזון להדר הַשָנה. 

חיל אחז יושבי הבית. 

,לעבודה, חברים!" 

מר דייכסיל היה חור כמת, לקוּל הקריאה קם ראשונה לצאת. חברים 
אחדים לא זזו ממקומם, כי אין לעזוב את אנשי הבית בלי עזר והגנה. 

יצאנו, 

בחוץ פגעו בנו שפעת קלגסים הלומי יין, מזוינים במקלות. עוד לא 
הספקנו לפקוח עין, התנפלו עלינו השכורים מכל צד, 

לאבדנת כולברי אבדנוו? 

פתאם צץ אלכסנדר מתוך איזו פנה חבויה, מר דייכסיל התחבא 
מאחורי. 


6 ש"י עגנון 





דייכסי? מוצץ ואומר: 

,אין לכם נאה מקורנליה עטופה לבנים וחגוּרה כחולה במתניה ומגך 
דוד בשערותיה והיא עולה על הבימה ומקריאה שיר עברי* 

כל המסובים קראו: הידד! 

,אם לשמלות לבנות -- אמרה בעלת-הבית - אין מחסור ברוך השם, ואם 
חגורה כהולה, בודאי תמצא". 

הילדה הקטנה והבִּישנית לבה התחיל דופק מפחד. 

גם לדברי זמר מצאו עצה. 

נוטקיס, המזכיר מר נוטקיס, בַנו של מי שהיה ראש האזרחים, ידע 
על-פה את כל השיר ,סלוחייצי בראצי", גם ,דאָרט וואָ די צעדער" ידע 
רובו ככולו, נמנו וגמרו, שילמר אותם את אהיו הקטנים ואת בן אחותו 
הבכירה. 

אף-על-פי שנוטקיס לא היה סטודנט, בידוע שיעשה רושם. שהרי 
בנו של מי שהיה ראש האורחים הוא, ואבותיו המה הפרנסים אשר מעולם, 
תקיפי הקהל. 

בעל-הבית קם ופשפש בין הספרים, הוציא חוברת ,השחר", שהשאלתי 
לו לפני שתי שנים ומחצה. 

,גם שיר עברי מצאתי!-אמר בהראותו על קוצו של יו"ד - שיר על 
גורדון!" 

,גורדון, כלום כתב יאַקב גורדון גם שירים עברים- שאל מר 
ז'יייכסיל בתמיה. - נזדמנתי עמו בקומַרס, שערכו האקדימיים בלבוב 5כבודו. 
הדוקטור שבשפלנו, שבא לברכו בשם האגודה הקולטורית, כפף עצמו אלי 
קודם ברכה ושאל: ,משַחָק וזקנו מגודל? אתמהה". כל נאומו היה צריך 
זה לשנות, כשנודע לו, שגורדון זה דרמטורג הוא, ,שקספיר היהודי". 

וואָוי מונדשפיל, שהשיחה הספרותית התחילה משעממתו, אמר;: 

,פלא, אין פרץ ואין צוחה בעיר!" 

,עוד חזון למועד! - השיב בעל-הבית. -- ביום הפועלים עובדים בבית- 
החרשת למעשה הטבק, ומה שלא הספיקו לעשות ביום הם עושים בשובם 
מעבודתם בלילה,. מכל-מקום אין פחד בבית זה, כי בית-חומה הוא 
והזגוגיות קבועות במסמרות של ברזל, כי הלא הבנק בבית". 

ישיבתנו בבית ראש-הציונים היתה באמת נעימה. אני נתקרבתי למר 


נוטקיס, את הספור המהולל גֶּץ קרפט קרא כולו וכל מעשה תקפו וגבורתו , 


ופרשת נזירות הגבור הרצה לפני, ואף את ספרי הציונים הוא מזמין עצמו 
לקרות, את הִהַתְנוְּנוּת | לנורדוי ואת יְן פרורוּק לנוסיג, ואחר שבוע ימים 
קבלתי ממנו כתב הזמנה %לבוא אליןו לפיטשיריץ ולבלות בביתו ימים 
אחדים. אנחנו שנינו, כַּתב, נעורר את זה לאידיאלים ולציוניות, 


ושאר בני החבורה, היינו בעלי-המלאכה והתגרנים וכו', שבאו עמנו. 


משבוש -- לאחר שטעמו משהו בבית קרוביהם יצאו לשוק, אולי יזמין להם 
השי"ת דרך-אגב איזו ,מציאה" לקנות וירויחו להוצאות הדרך. 
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שיעזבו | את שדה-המערכה ויבואו | *שם, שקריאת עתונים חנם". 

,אבל-המשיך מר דייכסיל את דבריו-בינינו לבין עצמנו, אין שום 
אסון, אם גולד וזילבר לא ינאמו. תמיד נאום אחד בפיהם, וכבר היה לזרא 
לבל אזן שומעת. בחנוכה מה הם אומרים? - לפנים היו להם מכבים לישראל, 
ופכשין -- ציונים! בפסוח - במצרים היו לנו מויזשיס ואארון, ועתה הרצל 
ונורדוי! ועל כל צרה שלא תבוא אותס הדברים ואותה ההרצאה". 

,ממש כאילו גולד וזילבר מדברים מתוך גרונו בבת-אחת!" 

גם מרת מטילדה גם בתה צחקו. 0 

,אם כן, לא הנחת דרשה לכל דורש!" אמר מר כהן בגחוך קל 
הנאה. 

,תנוח דעתך, אדוני הנשיא! אבל את האמת אין להכחיש. אֶהָב את 
גולד, אהב את זילבר, ואת האמת יותר מכולם!* 

ופתאם נזדקף בכל שיעור קומתו וקרא: 

;'מען ציון לא אחשה ולמען פיטשיריץ לא אשקוט עד יערך הנשף 
ואני אני אנאם נאום, אף-על-פי שכבר קצתי בדרשות, כל-שכן עכשין 
שאני עומד לפני הבחינות". 

מר כהן לחץ את יד דייכסיל באהבה, כן] עשה גם מר נוטקיס, 
מזכיר האגודה שבפיטשיריץ. 

,נקדות הכובד הן הן הדַּקלמציות!" 

דקלמציות. אתמהה. 

,אמנם דקלמציה פולנית אפשר לכל עלמה בת-דעת לדְַקלם, אן מי 
ומי יקריא שיר עברי;" 

,שיר עבר?" 

מצפה הייתי, שירמזו עלי. 

עוד לפני חמש שנים נזכר שמי בארגז-המכתבים ב,המגיד" בזה הלשון: 
פרי עטך עודנו בוסר, אך יש תקוה לכשרונך. וכבר נתקימו הדברים, כי 
זה שתי שנים שירי נדפסים והולכים ב,המצפה". 

אבל גדולה קנאת... 

,דקלמציה עברית?" 

בעלת-הבית הגישה פלח שוקולדה למר דייכסיל. 

,סוּשר... בבקשה, אדונים!" אמרה לשאר האורחים. 

,סושר!" קרא דייכסיל בקול של מבין. 

ותוך-כדי-רגע פתת את השוקולדה במתינות, נטל את הפרוסה וּנתנה 
לתוך פיו. 

,ובכן?* 

,ובכן דקלמציה עברית מה תהיה עליה?" 


: דייכסיל מוצץ ואומר: 


,וקורנָליה היכן היא?" 
,קורנליה?- תמה בעל-הבית - מה ענין קורנליה אצל דקלמציה פברית?" 


4 ש"י עגנון 





ומיד קרא מר דייכסיל פולנית את אחד ממאמריו היפים של סופרנו 
הנעלה, שקרא תרגום בירחון פולני ציוני: 

זרגון אני מדבר, אכן עברית בה אהגה יומם ולילה וכו'". 

באזנים קשובות קשבנו קשב רב. דברים, שהתחבטנו עליהם כמה 
שנים, הושיט לנו הגאון בקצה הקולמוס. 

הוסיף מר דייכסיל; 

,כשהייתי בלבוב, אמרו %י חברי הדוקטור שִבּשָפַלְנוּ והדוקטור 
שטָרנהימל והדוקטור הימלשטרן והפרופיסור ציגנמילך וליאופולד נאכטמאה? 
(כנראה, היה דייכסיל מכירו ביותר ולא הטיל דוקטור בתחלתו), חבר, אמרו 
לי, תמהים אנו עליך, שלא הזמנת את טינטָנפס לשבוש, לערוך נשף 
טינטנפס שם". 

,אתם דואגים לנשף טינטנפס, ואנו אין בידנו לערוך אפילו נשף סתםג 
לא לחנם אומרים: ,רעבתני שבוש"!" אמר מר כהן בטרוניה. 

,נשף?" קרא דייכסיל בתמיה. 

עיני כהן אורו. 

כנראה, כאן מצא מר כהן תקוה טובה לעריכת נשף. 


ז 


מעז יצא מתוק 


,מעז יצא מתוק - אמר דייכסיל פולנית -- באנו לשָם פרעות ולבסוף 
נשף"חשק! אם הציונים לא יזדרזו, גזֶרה שמא יבואו הסוציאלדמוקרטים. 
ובכלל אין סדורו של נשף קשה כל-כך". 

,אין קושי!-קרא מר כהן בתמיה-כלומר?" 

,כלומר: נאום הפתיחה נואם הנשיא, הנשיא בעצמו ובכבודו. ל% 
נאוּם ממש, אלא שתים שלש מלים, כערך עשרה רגעים או רבע שעה, 
מעין ברכת הפתיחה, הנאום העיקרי, היינו נאום הנשף, ינאם בן עיר אחרת. 
ואני הנני מפתה את אחד מחברי, את הסטודנט גולד, למשל, או את הרוקח 
זילבר, לאמתו של דבר-ספק, אם יבואו, ואפילו יבטיחו לא יקימו. אבל.." 

/הוא אשר אמרתי- נפל מר כהן לתוך דבריו - כמה פעמים רצינו 
לערוך נשף ולא עלה בידנו,. הדוקטורים אין לפי כבודם לנאום בעירות 
הקטנות. אמנם אנו אין אנו מפונקים ביותר, והיינו מסתפקים בנואם ואפילו 
אינו דוקטור, אבל גם הסטודנטים אינם רצים לכאן. אפשר מפני שאין 
כאן כַּתָּב פולני להודיע בוסכוד, שפלוני בן-פלוני הרצה. בין כך ובין כך 
בצרה גדולה אנחנו. כי העם גדל ללא מלה לאומית, והנפש אשר עשו 
בפיטשיריץ מתמעט והולך, ואם ייסדו ,קולקה גולדמנובקה* *), גזָרה 


*) שם ש% חבורה של מהבוללים, שמצודתה פרושה בכל המדינה. 
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בבית-המחוקקים האוכסטרי, ואם תאמרו: הרי רוסי היה, כיצד העמיד עצמו 
לבחירה באוסטריה? כבר אמר הכתוב: הכסף יענה את הכל! לא לחנם הלך 
לו עאצל זנויל, ראש האזרחים שלכם, וקנה זכות אזרר בשבוש. אין כסף 
נח; ב. לכולם נתן מתנות והכל נהנו מכספו, אלא שהצביעו על בעלידבבו, פרט 
לשוטים, שהיו סבורים, הואיל ונטלו כסף, עליהם למכור לו את נשמתם. 
דוקטור זה, לאחר שאבד ממונו בעסק זה, נפח נפשו מבושה, ובעל-דבבו בלאך 
נבחר לתפארת עמו. 

בעלת-הבית הוציאה אלבום של תמונות, כדי להראות לנו תמונתו של 
בלאך כשהוא מעוטף בטלית כרב. התמונה לא נמצאה, נגנבה או אבדה, 
ודרך-כך מצאה תמונה אחרת, כרטיס מצויר. 

,מי הוא זה?" 

,יהודי בעל זקן!" אמרה קורנליה הקטנה. 

בעלת-הבית קראה סירוגין: 

,גמליאל פדהצור בן שאלתיאל אייזיק טִינטֶנפס!" 

,גמליאל פדהצוּר בן שאלתיאל איזיק טינטנפס!" קראתי בנשימה 
אחת. 

,טינטנפס!" קראו חברי בהתפעלות. 

,טינטנפס וחתימתו! כתב ידו ממש!" 

,לא ידעתי, שכליכך חשוב הוא; גיסי הסטודנט שלח% %י מלמברג. 
קורנליה, אלינא תגעי בו, השמעת)" אמרה מרת כהן בכעס לבתה מדי 
קנחה את הכרטיס המצויר. 

,כתב ידו ממש! ובדיו כחוּלה!" 

באותה שעה נכסף נכספתי להיות משורר גדול ומפורסם ולכתוב 
לבעלת-הבית פתגם בטפר לזכרון. הן באופן אחר אי-אפשר להכיר לה 
טובה. אמרתי אני בלבי, אני לא אעשה כדרך הסופרים הגאותנים, 
שסבורים, כי די לכבד ברשימת השם בלבד, אני אכתוב דברים היוצאים 
מן הלב. 

כשהכרתי, כי אין פונה אלי ואין דורש אותי, ואיני אלא כאחד 
האורחים, שבהיות שאני נמנה על ההבורה שבאה משבוש הזמינו גם אותי, 
ואילו היה אחר במקומי היו מזמינים אותו, לא משום שאני אני הוא, אלא 
כך, פשוט כך, התחלתי רואה עלבון לעצמי, שהביא אותי לידי עצבות. 

,אך זה אדם הוא-אמר דייכסיל בהראותו על תמונת טינטנפט--עברי 
ואירופאי כאחד, אפשר לומר עליו בפה מלא: מודֶרני" 

שמחתי לשמוע תהלת ‏ סופר עברי בפומבי, ובעינים מלאות תודה 
הבטתי במר דייכסיל עד כי שכחתי את כעסי ואת רגזי. 

,הוא אינו בטלן ואינו עקשן - המשיך דייכסיל את הדבור- הוא האחד 
שפתר את הפרובלימה עברית וזרגון". 

,כיצד?" 

,כיצד אתם שואלים? כיצד?" 

התקופה 1 : 
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בעל-הבית וכל המסובים הריעו מתוך צחוק, בעלת-הבית וקורנֶלִיה 
הקטנה אף הן לא מנעו פיהן מצחוק. 

אני נתאדמתי גם כעסתי. בדיחה זו שספרתי לדייכסיל, למה לא 
אמרה בשם אומרה. כשהיה מקשט את נאומיו במאמרי חז"ל ובפתגמי 
החסידים שהיה שומע מפי- שָרא ליה מריה. כאן מה היה איכפת לן 
להזכירני. 

שתינו לחיים ואכלנו סרדינים. 

,ראיתי בהצפירה, שהסרדינים כסי דהרסנא הם" אמר יעקב שמשון 
בן השוחט. 

,הצפירה לסוקולוב?" 

,סוקולוב בעל הפסידונים ,אחד העם" !" השיב בעל-הבית. 

לא כי - אמרתי ונתאדמתי - אלא אחד העם וסוקולוב..." 

עוד מלתי על לשוני הביאו רוטב של תפוחי אדמה, וקרומי לחם 
מטוגנים בחמאה, ולביבות מפוטמות בגבינה ובצמוקים ועוגה של שזיפים, - 
ולא יכולתי להעמיד את בעל-הבית על טעותו. 

,האדונים מעשנים?" שאל מר כהן אחרי כלות הסעודה, 

,תודה! תודה רבה!" 

ומיד צוה להביא תבת הסיגריטות. 

גם אני לקחתי לי סיגריטה לעשן, ומצטער הייתי, שאין התרמילים 
מבית-החרשת הציוני שבקראקא, שנוהג לרשום צורת מגן דוד וציון על 
כל תרמיל ותרמיל. 

בעל-הבית כבד את מר דדייכסיל בישיבה על הכסא הרך אצל החלון, 
ואף הוּא ישב כנגדו ושח לנו כמה עובדות נאות מתקופת בלאך וביק. 
בימים ההם התעוררות גדולה היתה בישראל, חלשים נעשו גבורים. ומעשה 
בחיט אחד, שרדף אחרי שר המחוז וצעק אחריו: ,א טִי גלגָנִי *)! רשימת 
הבוחרים זִיפת!" ושוב מעשה בחסיד אחד, שתפס אשה בשוק ורקד עמה 
לעיני כל ישראל: ,שישי ושמחי, בלאך נבחר!" ,כללו של דבר!-אמר מר 
לוי כהן--כל הבחירות כלפי הבחירות הראשונות כקוף בפני אדם הן". 

לאחר בלאך וביק נלחם נוצרי ביהודי. בחירות אלו לא היה בהן 
טעם כל-עיקר. הכומר העביר צאנו תחת הצלב ושבועה נצחת השביע 
אותם, שלא יצביעו אלא על אחיהם הנוצרי, והיהודים הצביעו על היהודי. 
כמעט שלא היה כדאי לעסוק בדבר. 

לאחר בחירות אלה נלחם יהודי ביהודי. אבל אף הן לא היו מצוינות 
ביותר. מעשה בדוקטור אחד, עשיר ובר-אבהן, ממדינת רוסיה, שברחה 
אשתו עם מאהבה לוינא. בקש גדולה לעצמו. כדי להעיר קנאה בלבה. שוטה 
זה לא היה יוד;ע מאמר התנא: רוצה אשה בקנ ותפלות. נתן דעתו לישב 


*) גבל אתה. 
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אשר נשבעו *%הם שבועות אמונים, ‏ כי רק המות יפריד ביניהם. 
אנחנוּ החלטנו כאיש אחד, אם יגיע הדבר לידי פרעות, נתיק את 
האויב אל הגל הזה, יתעורר הלב הישראלי ולא יתן את גוו למכים. 


, 


על המדינות בו יאמר 


בערב נקרָאנו אל הלחם בבית מר לוי כהן. 

מר לוי כהן ראש הציונים בפיטשיריץ היה, ואף-על-פי שָשָלחני עשיר 
היה ומסחרו פרץ בעיר ובסביבה, היה לבו שלם עם הרעיון הלאומי. הוא 
היה חתום על שני עתונים ציוניים, על הטֶגְבְּלט הלבובי ועל הוְסְכוּד. כדי 
להזכיר לעצמו ,גירסא דינקותא", שאל ממני לפני שתי שנים ומחצה ספר 
עברי, חוברת ,השחר", אשר שם קוצו של יו"ד ליל'ג. ואף הוא השאיל לי 
כרך מספרי ספיר, ושיר ,הרועה בשושנים", אשר העתיק מצרפתית לאשכנזית 
מר אני-ואפסי-עוד, בן-עירו ידידו מנוער. 

האולם היה מאיר, והשלחן היה ערוך, ופרחי ניָר היו מקשטים את 
הקירות, ואשכול ענבים עשוי שעוה היה מוסיף נוי לשלחן. התמונות הֶרצל 
ומקס נורדוי ורבי שמואל מוהליבר היו יפות משלי, שלי היו קטנות 
ונטולות מתוך לוחו של גרשם באדר, ושלו היו גדולות והיו נתונות במסגרות 
מוזהבות. אשתו הקטנה והזריזה, מרת מטילדה, אחותו של ידידי הופמן, 
הערתה את כל ידיעותיה בבְשוּל ובאפיה. מאכליה, מעשה ידיה, היו מצוינים 
בטעמם, ואף היא השתדלה להראות 5,בני הכרך" את טוב טעמה ולהנאות 
את המפונקים הללו, שיצאו מבתיהם פתאום בלי ארוחת הצהרים, 

כראוי לסעודת ערב בקיץ, סעודה של מאכלי-הֶָלב התקינה. 

,מר דייכסיל! -- אמר בעל-הבית -- מפני"מה עשתה אשתי סעודה של 
חלב ולא סעודה של בשר, אלא שמא ימנע עצמו אותו צדיק לאכול בשר 
במקום שאינו מכיר". 

בדיחה זו בדיחה כפולה היתה. ראשית: לא היה דייכסיל זהיר לאכול 
דוקא בשר כשר, ושנית: ביתו של מר כהן נהוג היה כדת משה 
וישראל. 

,מר כהן -- אמר מר דייכסיל -- בדיחה נאה יש לי ואספרְנה". 

,אדרבא, בבקשה ממך, בי אדוני?" נשמע מכל עבר ופנה. 

עהקדוש ברוך הוא שחט את הלויתן ומלחו לצדיקים לעתיד לבוא, 
ושור הבר עדין הוא רועה במדבר, וקשה, למה שחט את הלויתן ולא 
שחט את שור הבר? אלא..* 

וכאן הפסיק מר ריימסיל, עָרה מים ושתה במתינות. 

,אלא?' שאל בעל:-הבית. 

,אלא,.. שחשש, שימנעו עצמם הֶחסידים לאכול משחיטתו' 

,יאה! יאה!" = 
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העניים שבחבורה, ש*א היה בידם כדי אכסניה, הלכו להם, ואנחנו 
נכנסנו לסעודה מיד. 

יש שאכלו סעודה מספקת ויש שלא טעמו אלא ,דברים של מה 
בכך*, כיון שנשמע, שיש *ביבות לאכול, קפצנו כולנו ברננה. לביבות 


פיטשיריץ מוניטין יצאו להן בשבוש, ואנחנו לא הנחנו ידינו מהן עד שלא 


נשאר מהן שריד. ולא עוד, אלא שהזמנו לסעודת ערבית. 

דייכסיל קם והלך אל המזנוּן, שתה לוג שכר והוציא סיגריטה לעשן. 
זלצמוּנד שתה מיץ תות במים. מוּנדשפיל לקח דברים עם המזנונית. נטפלו 
אליו כמה חברים ונפלו לתוך דבריו, שכל אחד ואחד בקש למשוך אותה 
אחריו וליחד לבבה אלין. 

אף-על-פי שמזנונית זו %א% היתה יפה ביותר, שהיה גופה נמוך, 
וארוך למעלה וקצר למטה, ושתי ידיה העבות והקצרות היו מטלטלות עצמן 
אילך ואילך ופניה משולהבות היו מחמת שהיה המעכון ממעך כל 
חלק העליון שבגוף, -- מכל-מקום אנחנו ,המחנה הנשאר" היינו יושבים 
ומתקנאים בסיעה של החברים הבקיאים בהויות העולם, שעומדים לרוְחה 
ומדברים עם עלמה זרה בבית-המרזח כדבר איש את רעהו. 

לאחר שאכלנו ושתינו קמנו ויצאנו לשוק. 


ה 


בשוקים וברחובות 


דממה ש% צהרי קיץ שררה ברחובה של עיר. עדת יונים מגוּנות 
ישבו בפנת גג והתחממו לאור החמה, חזיר עבה ושמן נבר באשפה וסיָח 
צהל לקראתנו מרחוק. החנונים, מהם ישבו בפתחי חנויותיהם על תבות 
נמוכוו ונמנמו נמנומי צהרים, ומהם שחו עם שכניהם ושיורי סיגריטות 
צנומות בפיהם. 

לפני הצהרים, בזמן שהיו החנונים מצפים <קונים, לא שמו לבם 
אלינו, אבל עכשיו שאין קונה בשוק קפצו לקראתנו ונתנו %נו שלום מתוך 
חניפה יתרה. כמה חנונים, שהיו קונים סחורה אצל אבותינו בשבוש, 
הגזימו לפני שכניהם, שלא ידעו את אבותינו, במעלת חשיבותם ועשרם, 
כדי להתגדר ב,אורחיהם". נשיהם, שחזרו מבתיהן, הסבירו לנו פניהן, 
וגחוכן, גחוך של נשי-חיל, היה מלוה כל דבור ודבור היוצא מפיהן. 
בעד החלונות נשקפו פתאם בנות העיר מתוך סקרנות. ובושה. 

קמנו והלכנו לדרכנו. 

כל מי שמקל בידו פוסע והולך ומקיש באבני המקום, בקוצים 
וי-ברקנים. 

וכך עברנו את העיר לארכה ולרחבה, אף באנו עד הגל הגדול 
והנורא, אשר שם נקברו בקבר אחד מאתים איש מישראל, אשר מתו 
על קדוּש השם בהצות חמי"ל על העיר וימסרו אותם הפולנים בידיו, 
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,ראשית חכמה ארוחת הצהרים!" אמר אחד מן החבורה. ,אין מחול 
קודם הסעודה!" 

ואנו, שעמדנו על פרשת דרכים ולא ידענו את הדרך אשר נלך בה, 
מצאנו פתאם מטרה. 

,חברה! לכו ונלכה!" 

,נלכה!" 

,לאן?" 

,לאכסניה!" 

,טוב מאד, אבל לאיזו אכסניה!" 

,לאכסניה שפחה חרופה!" 

,לאן" נשמע קול תמהון. 

,שפחה חרופה אמרתי!" אמר וואוי מונדשפיל בתמימות. 

,באמצע היום?ּ" שאל ווייכסיל בתמיה. 

,חזיר! מחשבות נאות יש לך במוחך היום!" 

,אלא?" 

,אלא שפחה חרופה שַם של אכסניה כשרה הוא". 

,על-כל-פנים שֶם משונה! - משום מעשה שהיה?" 

,לא מניה ולא מקצתיה!" 

,אלא?" 

,אלא... אלא שהפונדקאית שפרה שמה, והואיל ובעלי-העגלה מבטאים 
רי"ש לאחר פ"א כחי"ת, שפרה כשפחה-קוראים אותה שפחה. חרופה למה? 
לשם חבה יתרה, כמו שכתוב באיזהו מקומן: אשם שפחה חרופה". 

,יאה! יאה!" 

צחקנו עד שזלגו עינינו דמעות. 

דייכסיל, שלא שמצ עברית, שאל: 

.לשחוק מה זה עושה?" 

פרשנו לו הדבר: 

לשון נופל על לשון!" 

דייכסיל הניע כתפיו באי-רצון. 

בדיחה זו לא מצאה חן בעיניו. 

הוא, כאירופאי לכל דבר, לא מצא טעם בהלצה של בית- 
המדרש. 

ווייכסיל פניו נוהרים. 

כאן מצא בעל-חוב לגבות את חובו, מונדשפיל שהעליבו תחלה, 
עכשיו פניו חפו. 

,הרימו פעמיכם, חברה, קודם שיצטנן המאכלן" 

,שאו נס ורגלן" 

נשאנו רגלינו והלכנו לאכסניה. 

וכאן נתפרדו הנמושות והלכו לבית קרוביהם. 
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כרוסיה גליציה. 
הממונה תקע בחלילו, 
פיטשיריץ! 


" 
\. 
פירוד הלבבות 


הרכבת עמדה. 

נפרדנו מן הדוקטור עוד בהיותנו בתא. 

אך מה קשה היתה עלינו פרידתו. 

עמדנו בחצר בית-הנתיבות עד שתסע העגלה ונפנפנו מטפחותינו 
כלפי הדוקטור היקר, שהאיר ל%נו פנים מבעד האשנב. חצי זקנו השחור 
צם נימי הכסף נראה לנו בכל עצם חנו היהודי. 

,העירה!" ירדנו לעיר. 

כולנו כאחד. 

יש מי שאמרו שנתחלק כתות כתות, חבורות חבורות. ראשית, משום 
קלמה תתראו", ושנית, אין הדין נותן לבוא לעזרת רחוב אחד בזמן שכל 
העיר נתונה בצרה. ויש אמרו: אם משום למה תתראו, אדרבא, כאן דוקא 
זקוקים לכך, כדי להפיל אימה. ואם משום עזרה לכל העיר, יש לחלוק. 
תפסת מרובה-לא תפסת! ולא עוד, אלא בזמן שאנו אגודה אחת הכל 
מתיראין מפנינו. מכיון שאנו עושין אגודות אגודות - מה אנו ומה כחנו. - 
ואם תאמרו: מה ראיתם, דדמם של בני רחוב פלוני סומק טפי? יש לישב: 
הואיל ועיקר עזרתנו בבחינת שב ואל תעשה הוא, כלומר, שלא המעשה 
הוא העיקר, אלא עצם הויתנו בעיר, על-כרחכם שאסור להתגודד אגודות 
אגודות. 

אף-על-פי שדעותינו משונות היו זו מזו, אבל במעשה לא נמנעו 
המפזרים לילך אחרי מתנגדיהם, כדי להראות להם אחר-כך, כמה טעו שלא 
שמעו לעצתם תחלה. 

מתוך-כך לא נעשה פירוד בין הדבקים. 

החבילה לא נתפרדה ונבוא כאיש אחד העירה. . 


ד 


המחנה הנשאר 


בעיר שקט ושלוה. החנויות פתוחות לרוְחה והחנונים עומדים על 
פתחיהם ומושכים אליהם כדרכם בכנף כל עובר ושב. כמה בתים חלונותיהם 
שבורים היו, אבל הניר שאַחה את השברים דומה שלא היום קבעוהו שם. 
וטותו רוח האביב, שמציאותו נָכָּרֶת בעירה קטנה ביותר, הַשרה מעין הב 
על-פני הרחיבות השוקטים. 


4 ו 


2% 
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אחר-כך בברלין בבית-הקהוה המערבי): ברוך ה', שמצא לו פטפטן יהיר זה ענין 
אחר לענות בו ונתן לו רגע מרגוע לנפשו לזכור את בני ביתו מרחוק, 
אשר שארית תקותם, כי ימצא אביהם כסא בבית-המחוקקים, עלתה בתוהו. 

שירתנו לא ארכה. לדאבוננו לא היה אדם יודע אלא את הבית 
הראשון בלבד. נסינו לשיר ,שם במקום ארזים" גרמנית, ואף-על-פי שבשיר 
זה היינו בקיאים יותר, נתקלקלו המשוררים בשיר וחזרו לדבר על הפרעות. 
חבל: מקלות עבים היו לנו ולא נטלנום. המשל אומר: כבר היתה היד 
מוכנת ליטול את האתרוג ולנענע את הלולב, אלא שסגרם הגבאי בביתו. 

,חדוש גדול אני רואה כאן - אמר וואוי מונדשפיל - אחינו בני-ישראל 
יוצאים לדרך בלי מטלטלין!? 

יאה! יאה! 

יודע וואוי להפיג צער רבים. 

ברא כרעא דאבוהי! 

נכנס הממונה ובדק את הכרטיסים. קם אחד מן החבורה ולחש באזנו, 
שלשל מטבע לידו, ויצאנו ידי חובת כרטיסי המחלקה השניה בכרטיסי 
השלישית. הדוקטור דוידזון נרתע לאחוריו. לבסוף נתגלה על שפתין מעין 
גחוך, ספק מתוך רוגז ספק מתוך הפלאה. 

הנסיעה היתה מלאה ענין. 

הדוקטור דוידזון הזכיר לנו זכרונות ראשונים, כשהיה הוא וחבריו 
סטודנטים כמותו יוצאים לטיל אל מחוץ לעיר ופרחי הגוים היו משתוממים 
ועומדים ולא היו יודעים, אם יהודים הם להשליך אבנים אחריהם, שבימים 
ההם עדין לא היו רגילים ביהודים במלבוש נכרי, לא היו ימים מועטים 
עד שהכירו את האמת, והידים ידי עָשו השליכו אבן. 

רחוקים נעשו קרובים. 

בני"אדם שלא נפגשו מימיהם דברו כאיש אל רעהו. 

אלכסנדר עמד בקרן זוית ולא הוציא מלה, הנחתי ידי על כתפו 
ואמרתי לו: 

,כנראה, אין אתה מוצא טעם בשיחתנו; אם כן, שיר לנו משיךל 
רוסיה, הלא ראה תראה, כי הרְפַרְטוּאַר שלנו אֶזל". 

אלכסנדר קפץ ממקומו, כאילו נפגע מאבני בליסטראות. 

נבהלתי למראה פניו. 

תוך-כדי-רגע אמר במתינות ובקול אירוניה דקה: 

,הם....ם!" 

ענין זה, שבגללו הוא הולך לשם, הטריד, כנראה, את מחשבותיו 
ביותר. פוגרומים לא חדשים הם, עודהו ברוסיה עובד את רוסים בנתיבות 
הברזל והוא פועל את פועלי הרוסים בני בריתו, עמדו חבריו והרסו ישוב 
יהודי; ומשהתחילו הפוגרמים אף הוא נמנה על חברי ההגנה העצמית. 
כשפרצה המלחמה ברח לגליציה, לא מחמת פחד ברח, אלא שהפרינציפ 
שלו נגד המלחמה היה מעכב אותו לַהֶקָטל על שדה-קרב. 
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לשלוח יד בבתיהם; אלא מי נוטל חלק בראש כל צרה וצוקה? - העני! ואם 
אנו לא נבוא לעזרתם, מי יעזור להם? ומיד נזדרזו ועלו בסולמה של 
העגלה על-מנת לנסוע לפיטשיריץ. 

עוד ראוי להזכיר כאן בחור אחד מבחורי ישראל, שהיה עמנו באותו 
מעמד. באמת אף הוא כבר נכלל בחוג השני, היינו בבעלי-המלאכה וכיוצא, 
אבל הואיל וארחיב עליו את הדבור בפרקים הבאים, מוטב שאקדים 
הקדמה קטנה, שלא יאמרו: הראיתם לזה שקפץ לתוך הספור פתאום, ,כיוָן 
לתוך הסוכה". 

בחור זה אלכסנדר היה שמו ובימי מלחמת רוסיה ויפן נתגלגל לכאן, 
ושוליא של נפח היה, ואף הוא היה ארוס לאָמה עבריה מפיטשיריץ. קומתו 
נמוכה היתה ופניו כפני רוסי היו, ואלמלא העקשנות היהודית, שהיתה 
מבצבצת מתוך ריסי עיניו, לא היה נכר שיהודי הוא. הוא היה משאיל 
לי כל ספרי ה,בּוּנד" ואני נתתי לו סוסתו של מנדלי למקרא, ועדין מדפי 
הספר נכר, שפחמי הפך בהם. 

מה ראה אלכסנדר, ש,בונדאי" היה, ללוות את הדוקטור דוידזון? אלא 
אותו היום שבת שניה של גליות היה ובית מלאכתו סגור היה, הלך להקביל 
פניה של פָּשי שיינדיל שלו בפיטשיריץ. רגלוהי דברזנש... 

פָּשִי שיינדיל אָמה עבריה היתה, ובתו של פסח מלמד היתה, ובבית 
הדוקטור זילברמן היתה משמשת, ומעלה יתרה היתה לה, שהיתה יודעת 
כתב ולשון, והיתה מעורבת בין הסוציאליסטים, ואף מן הסטודנטים שבהם 
לא היו נמנעים לעסוק עמה בשיחה נאה. ומי לנו גדול מדייכסיל, כשהיה 
סוציאלדימוקרט ממש, לא זזה ידו מידה. דברים אלה לא נאמרו אלא כדי 
להראות כמה גדול כחה בהשכלה, שאפילו אדם כדייכסיל נתפון לפתח את 
כשרונותיה, ואף לאחר שבַּעט בסוציאלדימוקרטים ונעשה פטרון לציוניות 
היתה באה למצות אצלו מדותיה ולשאול ספרים. 

אין שום ספק, שחברתו של הסטודנט יפה היתה לה, שמתוך-כך זכתה 
להכיר כמה ספרים ואידיאות; מכל-מקום סבור אני: היה כאן משום אליה 
וקוץ בה. פֶּשי שיינדיל, שהיתה ארוסה לאלכסנדר, התחילה מדמה את חתנה 
לדייכסיל, ומעשה ונטל אלכסנדר ידה לתוך ידו, אמרה לו: מה רכו ידיו 
של דייכסיל. דייכסיל אמרה ולא הטילה מר בתחלתו. 

ישיבה נאה זו על כסאות סַמיט אדום ורך ברכבת במחלקה השניה 
לצדו של הדוקטור הפיגה את צער הפרעות. שמחת הנוער נעורה, ורגשות 
חדשים גם ישנים מצאו להם משכן נאה בלב. מה טוב ומה נעים שאנו 
מניחים חיי עירנו לשעה ויוצאים לדרך. 

אחד מן החבורה, הָנריק זלצמונד או וואוי מונדשפיל, הציע לשיר 
במקהלה ,עוד לא אבדה". וכל בעלי השיר יצאו בשיר. 

דייכסיל קם ופשט את ימינו כלפי המנגנים כמנצח בנגינות. הדוקטור 
הביט בו מתוך חבה, ושחוק קל היה מרחף על שפתיןו, כאילו היה מתפלא 
על כשרונו של הסטודנט גט בשיר. ובלבו היה חושב (כך אמר לי כמה שנים 
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הדבר כראוי. שבאותה שעה הייתי מתפלל שמונה-עשרה ולא הפסקתי, 
משום %מה יאמרו: ציונים אינם נזהרים בתפלה! וכשָסְיָמתי את תפלתי, לא 
היה אדם בבית-המדרש יודע. 

פיטשיריץ קרובה לעירנו מהלך שתי שעות במסלת הברזל. החֶנוגים 
שבפיטשיריץ מביאים סחורתם משבוש והעניות שבפיטשיריץ משמשות בשבוש, 
והכַּתפין ובעלי המלאכה שבשבוש פעמים שנותנים עיניהם ביפיָן בבחרותם 
ונּשאים מהן נשים. 

הסטודנט דייכסיל, זיגמונד דייכסיל, עמד והכריז: מי האיש אשר 
הרגש הלאומי לא הועם בלבו, יקום ויסע עמנו לפיטשיריץ להגן על אחיו 
בני עמו הנתונים בצרה ובסכנה! 

דבריו עשו רושם. 

כמה מן הצעירים, שעמדו רגל אחת בתוך הרכבת, נמנו וגמרו לבוא 
לעזרת אחיהם, לעזרת אחיהם בפיטשיריץ. 

אמרו: לא המדרש עיקר, אלא המעשה. אין חכמה ואין תבונה להיות 
גבורים בפה ולשבת בחבוק ידים בפרוע פרעות בישראל. ומה יעשו בני 
פיטשריץ, שיושבים בעיר שרובה גוים, לעמוד בפני אויביהם, אֶם לא 
יבואו לעזרתם. לא די שהאויבים התנכלו להם בתחבולותיהם לפסול את 
הקנדידט שלהם, הרי הם מתנכלים גם לנפשותיהם. 

הוסיף מר. דייכסיל: 

אם אני נוסע, אתם לא כל שכן! שהרי אני נשיאם של הסטודנטים 
הציונים, אני חובה עלי לבוא היום אל ההרצאה של מרת זילברמן, ואף- 
על-פי-כן איני הולך אל ההרצאה של מרת זילברמן, אלא קופץ לפיטשיריץ, 
אתם שאינכם נשיאים ואין עליכם חובת הרפרזנטציה - על אחת כמה וכמה! 

נעשה ונסע! 

כמעט כולנו בני טובים היינו. ימינו עברו מתוך עבודה לאומית. קודם 
החנוכה היינו מתכוננים לערוך נשף מכבי, ובמשך לילות החורף היינו 
מבקרים את נשפי האגודה ,רות", ששם היו החברות מקריאות אחת לשבועים 
הרצאות בתולדות ישראל וכיוצא בזה. והואיל ועיקר שלמוּת שלהן היה 
בפולנית, ולא היו נזקקות ללשון אשכנז, היינו קוראים לפניהן ב,גרץ זוטא" 
ומפרשים להן דברי ימי ישראל. ואף אני הייתי מסִיע בידי הסטודנטים, 
שלא י ידֶען עברית, | ב,חומר" וברוח, - כדי- .| שירצו ‏ על שירתנו 
וספרותנו. פעמים היינו מזמינים תפוחי זהב ממושבות ארץ-ישראל והיינו 
עסוקים במכירתם לטובת הקופה הלאומית. והכחות הנרדמים בסתר הנפש 
נתעוררו בימים האחרונים והיו מתלהבים והולכים קודם לעמומם. 

שאר כל בני הלויה נמושות היו, סוחרים קטנים, בעלי מלאכה 
ונושאי סבל, שנשתתפו עמנו במעשה הבחירות, ובהיותם יחד עם הדוקטור 
דוידזון נאצל אף עליהם מהודו. ,אל קפתא נקטו ריחא אתא ליה ליד". 
וכיון ששמעו, שפורענות באה לפיטשיריץ, אמרו: העשירים שבישראל בוח 
והצלה יעמוד להם מן הממשלה, ולא עוד, אלא שהפורעים לא יעזו 
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וינא העיר הגדולה, אשר שם יסע הדוקטור היקר, אשר שם הצדק, 
והפוליטיקה לא תסור ממנה לעולמים. 

אמנם שכרון התעמולה עוד לא פג. ומדי פעם בפעם היינו מתעוררים 
ומתרגשים מהדרשות, שהיו נשמעות כמה שבועות בבתי-כנסיות ובבתי-מדרשות, 
והיינו נזכרים בפסוק זה או במאמר זה, שנאמר באותם הימים הגדולים. ואף 
הבינונים שבנו, שלא העזו פניהם תחלה להתגרות ברשעים שהשעה משחקת 
להם, דומה היה עליהם עכשיו כאילו הטיחו דברים כלפי תקיפי הקהל, 
דברים שלא נשמעו דוגמתם מעולם, והיו מתגברים והולכים בכח זה, והיו 
מחזקים לבותיהם של ישרא% הנעלבים ואינם עולבים, שמנענעים ראשיהם 
תחת כל גזרה וגזרה, עד שאף הם הכירו את האמת לאמתה, כי טעות 
היתה בידם ושקר הנחילו אותם אבותיהם, ולא הם עבדים לשררה שתעשה 
בהם כטוב בעיניהם, אלא על השררה לעשות כטוב בעיני נבחרי-העם, 
לשפוט תבל בצדק ועמים במישרים. 

אף-על-פי שלא נבחר הקנדידט שלנו, לא היתה מפלתו ,מפלה". שלא 
מחוסר בוחרים נדחה, אלא מהאינטריגאות שלא נשמע דוגמתן. בוחר נכנס 
לבחור, ומבעלי בריתנו היה, עמד ראש האזרחים ואמר: זה נוטל מן 
הצדקה-ופסלו. שמא אתה אומר עני היה, לא כי, אלא עשיך היה ומלוה ברְבית 
היה. אלא כדרך אנשי שבוש שאינם מהדרים במלבושיהם - לא היו בגדיו נאים. 
ודבר זה גרם לחלול השם, שהיו האומות אומרות לישראל: עזי פנים אתם, 
מקופת הקה5 אתם מתפרנסים ואתם מעזים פניכם לדחוק את רגלינו. ולא 
זו בלבד, אלא כמה פתקאות מזויפות נתנו לשמו של הקנדידט שלהם, 
בוחרים שלא היו ולא נבראו נמצאו פתקאותיהם לשמו של הקנדידט שלהם:ג 
מתים שכבר מתו נמצאו פתקאותיהם לשמו של הקנדידט שלהם. ומעשה 
ביצחק מונדשפיל שבא ללשכת הבחירות, שאלוהו: מה לך פה? השיב: כדי 
להקביל פני אבותיו מעולם האמת! ובצפיתנו צפינו, שכשיפתח בית-המחוקקים 
ונאספו כל הנבחרים, מיד יעמוד שטנד שר הקלוב הציוני וינאם ביום 
ההוא לאמר: כך וכך נבחר זה לבית המחוקקים! באותה שעה יזדעזעו שרי 
האומות ויעמדו על רגליהם ויאמרו אין אנו והוא יכולים לדור בכפיפה 
אחת! מיד שוגר שר השרים כמה פקידים אנשי"אמת שונאי-בצע לתקן 
בחירות שניות לשבוש, וישראל באין ומצביעין על הדוקטור דוידזון ואומרין: 
זה הקנדידט קוינו לו, נגילה ונשמחה בו! ומיד מביאין את הדוקטור דוידזון 
לבית-המחוקקים ומעמידין קתדרא בראש והוא עומד ודורש ונעשה פנס 
לישראל והם מהלכים לאורו, 


ב 


בפרוע פרעות 


עד שאנו עומדים בבית-הנתיבות שמועה שמענו, שישראל בפיטשיריץ 
לוקים. עוד בבוקר שמעתי מעין זה בבי שלא עמדתי על 





בִּנְעָרִינוּ ובזקנינו 
פרקי ספור 


א 
, כבוד חכמים ינחלו 


הרכבת כבר עמדה בחצר-הנתיבות, הנוסעים נשקפו בעד החלונות, 
1 שלשה יהודים רצים דחופים ומבוהלים ונבלעים בקיטור היוצא מן 
המכונה. עוד כעשרה רגעים והרְכּבת יוצאת לדרך. 
- .> אנחנו לוינו את הקנדידט שלנו, את הדוקטור דוידזון, דויד דוידזון 
₪ | שנפל בבחירות. הדוקטור דוידזון הזר לביתו ולעירו, ואנחנו ציונים צעירים 
עשינו לו לויה כראו > 
מה אהבנו אותו ואת דרשותיו, את צורתו הנחמדה ואת חבתו 
ואמונתו לבית ישראל! אפילו בזרגון היה מסיח. יאמרו מה שיאמרו, כל 
צביעות היתה בו בלכתו בשבת קודם הבחירות לבית-המדרש להתפלל, אבל 
אנחנו ראינו בזה, כמה נפשו קשורה ביהדות. תפלה לחוד וביאה לבית- 
המדרש לחוד. בברלין יש דוקטורים, שכתבו ספרים על החסידות, אף-על- 
= פי שאינם נזהרים בטבילה קודם התפלה ואפילו לא במאכלות האסורים. 
עקר הוא המאור שבתורה, הַמַּוּס היהודי. 
₪ ולא ציונים בלבד עשו לו לויה, אלא אף בוחרים פשוטים, עמא דבר 
. עד עבורה של העיר. ואנחנו, ‏ שלא חה ידנו מידו כל אותה העת, 
פרשנו ממנו עד שלא יצא הִרְכב. מסתמא היו בינינו שנים שלשה 
שנתנר. דעתם לחזור קודם, אבל הואיל ונשתתפו עמנו בעגלה, עמדו והמתינו. 
| אותו -היום יום של אייר היה. יום שכולו אור וברכה. הדובדבנים 
עמדו בלבלובם ותות השדה התחיל מבצבץ ועולה, ובגדי ההורף כבר הין 
. מונחים בארון, ואוירו של עולם היה קל ונוח, והלב היה טוב, וריח שמום 
של אדני נתיבות-הברזל, שהיה נודף עם ריחם של הדשאים הרעננים, היה 
| מעלה על הנפש מין השתוקקוח נפלאה אל מקומות לא-נודעים, - ואולי אל 
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להתהלך באולמים. אבק עָבה רבץ על הרהיטים והתמונות, ובפנות ובחלונות. 
קוּרי-שממית. נשמעה מרוצת עכברים. היא נסתה לנקות פה ושם, אלא 
שנוכחה תכף, כי אין בכחה להשיב לאולמים את עבָרם. לאחרונה נקתהי 
קצת את הפסנתר ותשב לנגן. קולות צרודים, משנים וחורקים התפרצו 
מתוכו, והיא היתה מוּכרחת לקום ולסגור אותו. ובהתחילה לחפש בין תוי" 
הזמרה ראתה והנה שלטו בהם עכברים במדה מרְבּה מאד. את מנגינת 
הפריצה בעלת עִינִיהַיֶם לא מצאה בתוכם; זו נחה לה בשלוה על הרצפה 
תחת הפסנתר, מִכֶרסמת למחצה, ואסתר'ל, שהרגישה כאלו כל דמה עלה 
לראשה, מהרה לרְדת אל הגן. 

היא נגשה אל הספסל שלפני הִבַּרְכָה וישבה עליו. | את הברכה כסתה 
עוד שכבת-אָד דקה; היא קמה ותטיל קצת בגן. הַשַלכת כמו רחפה פה יחד 
עם רוחות הבקר. עלים צהָבים כסו את השבילים ואת הקרקע שבין העצים. 
הגן נראה עזוב. פה ושם הסתבכוּ עשבים פראים זה בזה ושטחים שלמים 
כָּסו בחרולים, אף היו מקומות שאי-אפשר היה לעבור בין העצים. והשמש 
יצאה מבין הערפלים ותזרק על הכל אור צהב ורטב, כאֶלו דומע. אסתר'ל 
שבה אל הברכה. זו כבר השתחררה מן האדים, אלא שהעלתה יִרקה 
בגדותיה, ובאמצעיתה שחו על-פני המים שכבות אזוב ירק עם קצף צהב 
ומעָבּש. אוזות-המים זחלו פה ושם מרוטות-נוצה ומִלֶכלכות והפליטוּ ,קרַה- 
קרה" עצל וממשך. על-יד הברכה שכב הכלב הַשָב, עַוָּר כמעט, והתחמם; 
ובראותו את אסתר'ל קם, נסה לגשת, העמיד בה עין אחת אדְמה, הריח את 
שמלתה והתחיל להתרפק עליה לילל בקול-בוכים קטוע ומפחיד. 

אסתר'ל נכנסה אל הבית. בחדר-האכל התהלך אביה עטוף בטליתו 
והתפלל. מה הלבינו שערותיו, מה רבו קמטי פניו ועמקו החריצים שבמצחו! 
ובבית כאֶלו לא הֶרגש כל זה. הרהיטים הבהיקו כמקדם, מפות וסדינים 
לבנים ונקיים כסו את השלחנות והספות, והצמחים שבעציצים גדלו ויפו. 
אמנם לפני הבית, בחלקה, התהיל הדשא מצהיב, הפרחים האחוונים נובלים 
והאילנות משירים עליהם, אלא שכל זה היה מחמת הסתו, וּבעצם נשאר 
פה הכל כשהיה: רוח אֶמה חפה על פנה זו. והנאמן הזקן, שנפגש עמה 
על-יד המזרֶָקה, אמר: העסקים, אין כלום, ברוך השם - טובים, אלא שהאח 
באחזה הגדולה מבזבז קצת... - ואסתר'ל זכרה את קומתה הגאיונה והזקופה 
של אמה והכל נראה לה כה קר וזר בבקר-הסתְו הזה, החָמים והנוגה. ‏ . 


תרע"ו, 
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בהפנסה אל חדר"האכל ראתה והנה כמעט לא נשתנה בו כלום. 
העששית הַדלקה והאב נכנס אל החדר. אך עתה ירד מעל העגלה: - 
אסתר'ל! -- והמלה נחנקה בפיו ובכבדות עצר בעד בכיו, אסתר'ל התנפלה 
לתוך זרועותיו, וכך עמדו רגע חבוקים ואלמים כאבלים. אחר הושיב אותה 
הזקן על הספה ויצא לחלק איזו פקדות לעבדים. 

בדומיה אכלו את סעָדת-הערב.-חָוַרְתָּ, אסתר'ל! -- אמר בהביטו אליה 
ועיניו העששות כמו לטפו אותה וזהרן כאֶלו שב להן רגע. - חָורת, ואני 
זקנתי. -- אסתר'ל לא ענתה כלום. רק אחרי האכילה, כשהגישה לזקן כוס טה, 
קמה אסתר'ל ונגשה אליו ובנשקה לו אמרה: - אבא, האנגן לך דבר+ -- ובאותו 
רגע הרגישה, שבדיעבד טוב הוא, שאמה אינה פה עתה. כמה קשה היתה 
אז הפגישה, ועתה היא רק עם אבא שלה. | 

היא ישבה *נגן. דרך הדלת הפתוחה חדרו אל האולם קוי-אור 
חלשים, והזקן נכנס וישב לו בפנה כפוף, מכנֶּץ ושותק. הנגונים של בתו 
עצובים הם כל-כך, והזקן הקשיב והרגיש הרבה ממה שעבר עליה, אף כל 
לא ידע על-דבר חייה בלתי אם מעט מאד. מיום שנסע בנו מאותו כרך 
לחוץ-לארץ, חדשיֶם אחרי נסעם שמה, נהיו חיי בתו רחוקים כל-כך ומוזרים. 
ומעט מעט חדלה גם לכתוב הביתה. מדוע לא השיב אותה אז לביתו, לא 
נסע אחריה, או, לכל-הפחות, מפני-מה לא דרש, שתסע עם אחיה לחוץ- 
לארץ? וככה חַיב גם הוא הרבה, ואיך ישב במנוחה כל הזמן ולא ידע 
כלום על-אודותיה, אם לא להביא בחשבון איזה שמועוּת עלובות, קלוטות 
מן האויר ומפי אנשים רעים, ששמחו בודאי לאסונו, אף כי לא עשה להם 
רעה מימיו. 

- תישני הלילה פה - אמר הזקן. - למעלה אין החדר מסֶדר. - והוא 
הפי לק ?2 בדברים ‏ קצרים,. איך נהיה מקרב גדול גם לפריץ הצעיה. = 
היא ,אפילו" מרשעת גדולה, אבל הוא נעשה רך כּמָשִי, ביחוד מיום שמת 
-אביו, עדין כל-כך! הוא שואל תמיד גם עליך. - והזקן נשתתק וזכר מה שאמר 
לו זה פעם: דוקא לילד היותר טוב שלך אין מזֶּל. היא, אסתר'קה שלך, 
לא נבראה בשביל העולם הזה. את בניך, אברהם, את האמת אגיד, איני 
אוהב. - את הדברים האלה אינו יכול למסור לאסתר'ל. ובלבו תסס עתה 
כאָב עמק וחרישי. 

ובלילה עמדה אסתר'ל לפני החלון הפתוח והביטה אל תוך שָחוּר 
המרחב. גם פה, בשקט זה, היה הכל מִצֶרפל, מסֶבך, מְאִיִם. הרהוריה תעו 
במרחק וגם שם היה הכל מטְשטש; רק שתי תמונות בלטו מתוך הערפל: 
אשה גבוהה, זרה, גְּאֶה וְאויִבֶת, וגל קטן על קבר ילד בן-שנה, בעל עינים 
כחֶלות וטובות. ואסתרל הרגישה, כי אד קל רְטב מאפיל את מבטה, 
והכוכבים כאֶלו נאחזים ברשת של קוּרים לבנים-אפורים. 

למחר בבקר השכם לקחה אסתר'% את צרור המפתחות ומברשת בידה 
ותעל אל הקומה העליונה. היא נכנסה אל חדרה הקטן. עכשיו ראתה את 
כל אי-הסדר, שאתמול בין-הערבִּים לא הרגישה בו כלל. אחר התחילה 
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ואחרי מלחמה בלתי-נפסקת של שבועות אחדים נסעה אסתרל עם 
אחיה לדרום. אמה לותה אותם %מ. ואברהם התהלך בביתו הריק קמוט- 
פנים וכפוף"גב ושתק. 


ח 


ביום"סתו אחד עם נטות היום לערוב עמדה עגלה פשוטה על-יד שער 
החצר. אשה צעירה, חורה ולבושה שחורים ירדה מעל העגלה, התרחקה 
קצת מן השער והסתכלה לצד השדרה, בשעה שהעגלון התיר את ארגז" 
החפצים, הוריד אותו ארצה, והלך לחפש אחרי איזה עבד של החצר, 
שיכניס את הארגז א% הבית. האשה הצעירה עמדה רגע כחולמת, 
השפילה מבטה והרימתו, התהלכה הנה והנה, עמדה שוב ועיניה תעו על-פני 
השדרה. קוי-שמש אדְמים פזזו בין האילנות העטופים צל, נוצצו בחלונות 
יחידים של הקומה העליונה וזרקו נגוהות-עצב על פנת-הכר מימין 
לבית. העגלון שב ועמו אחד מעבדי החצר, שהעמיס על עצמו את הארגז, 
ובינתים נראה מרחוק גם הנאמן, ואחריו הזקנה שלו. שתוקה ומשפלת-עינים 
הושיטה האשה הצעירה את ידה לזקנים, עברה עמם את השדרה ונכנסה 
אל הבית, - האִם איננה, מתאכסנת היא אצל אחיך, ואבא ישוב בערב מעם 
האָקונום -- אמר הזקן. והתחילה שיחה בינה ובין הזקנים, אחת מאותן 
השיחות, שאינן אומרות כלום ושדוקא ברגעים שיש לאדם צרך להיות לבדו אי- 
אפשר לו להפטר מהן. על השלחן העמד אחרי רגעים מועטים מַחַם רותח.- 
מאחיך הצעיר נתקבל מכתב זה-לא-כברר- פתח הזקן שוב - ודאי יודעת אַת, 
שבשויץ הוא. - והזקנה, שכבר הפליטה קדם כמה אנחות קטועות, התפרצה 
פתאם בשאלה: מפני-מה לא כתבה אסתר'ל זמן רב כזה? - והאשה הצעירה 
ישבה דוממה ולא אמרה כלום. והזקן והזקנה השפילו עיניהם ונשתתקו גם 
הם וּלאט לאט התחמקו, באמרם: אסתר'ל ודאי עיפה היא מן הדרך וזקוקה 
למנוחה. 

ובינתים הספיקה אסתר'% %ראות כמעט את כל גרי החצר. הם באו 
זה אחר זה לראות את ה,פְנִּינְקֶה" שבאה, ופגישות אלו העיקו עליה מאד. 
כלם חשבו לראות את הפנינקה אחרת לגמרי: הרי מן העולם הגדול באה. 
ואסתר'ל מַהרה אחרי לכת הזקנים לעלות אל חדרה הקטן למעלה. במקרה 
לא היו הפרוזדור והחדר נעולים. היא נכנסה א% החדר וצללי הערב 
האַפלוּלים נסכו עליה המון זכרונות. על היציע, שהיה חבוי בצל הקיר, 
עמדה כחצי"שעה והסתכלה בלי-נוע במרחק. היער בּלט מרחוק בשחורו, 
אלא שראשי האילנות נגהו עוד מקוי השמש השוקעת. בגן שררה דומית 
בין-ְערבִּים, ורק מצד הברְכה כבר נשמע קרקור צפרדעים וגם ה,קרהּ-קרה" 
האחרון של אוזות-המים. החשך ירד ואסתר'ל ישבה שקועה בהרהוריה, שרבצו 
על לבה כגוש כבד, ולא הרגישה ברדת הלילה, עד שבא אחד העבדים 
וקרא %ה: אַבּא בא. 
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| דמיטרי לא בא למחר, ואסתר'ל הרגישה, כי מחכה היא ל%ו. וגם 
למחרתים לא בא, והיא הרגישה בקצר-רוחה, ואי-מנוחתה גדלה עוד על-ידי 
הרגשה זו, כי נראתה פתאם לעצמה זרה מאד, ביום השלישי בא, טִיל עם 
אחיה, דבר, התוכח והתלחש, ואסתר'ל חכתה באולם והוא לא נכנס, כי היו 
אנשים זרים בבית והוא מהר ללכת. אחר-כךך באו ימי גשמים ורוחות, 
ומהעיר לא בא איש, ורק אחיה נסע יום אחד העירה. ואסתרל ראתה 
פתאם, כי חדלה לפַחָד. בחוץ ירדו מטרות-זעם, הבריקו ברקים והאירו את 
האולם האפל ורעמים הרעידו את כתלי הבית, והיא ישבה לה ונגנה בעל- 
פה את המרש של דמיטרי, כה קראה לו עתה בדמיונה. ובלילה דפקו 
הגשמים בתריסים והרוח פרפר ויָלל בין העצים, ואסתר'ל יצאה יחפה, 
עטופה כתָפִית-גשם אל הפרוזדור, פתחה את הדלת ונתנה למי-הגשם להרטיב 
את פניה ושערותיה. למחר הצטננה והיתה מוכרחת להשאר במטה יומים 
ותשכב ותקרא בספרים. ובקראה הרגישה, כי נפתח לפניה איזה מרחב; כל 
אותם המקומות הסוערים והמרגיזים, שהיתה מפחדת מהם כל-כך ודולגת עליהם, 
אלה דוקא משכוה עתה ועוררו סערה בנפשה, והיא לא יראה עוד את הסערה. 
יום אחרי הגשם ואחרי קומה ממטתה בא דמיטרי ועמו העלמה גזוזת- 
הַשָעַר. הוּא בקש ממנה לנגן להם. והיא הרגישה פתאם, כאלו דבר-מה מהסס 
בנפשה. סוף-סוף ישבה *נגן, אלא שהתחילה בנגונים אחרים שהיתה שגורה 
בהם, ואל הנגון ההוא פחדה לגשת. איזה פחד מוזר תקף אותה. לאחרונה 
נגש אליה וישא? על-דבר המרש שנתן לה. היא אָדמה, התגברה על עצמה 
ונגנה אותו, תחלה במבוכה, ואחר-כך בקצוּ בטחהון, אבל גם ברטט עצור, 
ודוקא זה חָזק את הרשֶם והעמיקו. הוא נגש שוב, לקח את ידה נישקנה. 
היא חָורה מאד, לבה כאלו עמד רגע, ושב והתחיל לדפוק פתאם בכח, 
ורקותיה התחילו הולמות. והיא השפילה את עיניה נבוכה מאד, אלא שדוקא 
תה פגשה את עיני העלמה הגזוזה, שהשתרעה על דרגש קטן בפנה נגדה 
והביטה אליה באלכסון; ולאסתר'ל נדמה, כי מביטה היא אליה בכעס. מדוע? 
שאלה את עצמה, ואיזו הרגשה צמומה לחצה את לבה. היא מצאה לה 
אמתלא ותצא ותמהר אל הברכה. שם עמדו אחדים מבני החבורה, שבאו 
גם"הם היום, זרקו אבנים והבהילו את אוזות-המים. ואסתר'ל התהלכה עם 
כלבה בין האילנות. על לבה כאלו רבצה אבן כבדה, והיא שאפה אל תוכה 
את האויר שהזדכך עם הגשמים, שאפה ושאפה, ודומה היה, כאלו נחנקת 
היא מחסר אויר. 
מאז היתה מבלה בחוץ ערבים שלמים.: וגם חלק של הלילות, וגם היתה 
שטה יחידה בסירה בנחל, בתוך עמק היער. וכל מה שהיה קדם נטשטש ונתערפל 
ונשכח כחלום-ילדות שצלל, והלב ערג וסער ופחד, ואת היד צרב מגע 
שפתים לוהטות. ובאחד הלילות נפגשה עם דמיטרי על-יד היער. היא נבהלה 
מאד ופתאם שמעה אותו לוחש: ,אסתר'קה!"-ואיזה אור נגע בנפשה. מאז 
היתה נשארת עמו כמעט ערב ערב ביער, והיתה שבה אל חדרה עם שחר, 
רועדת מאשֶר ומכאב. ואחיה לא שמר עליה. 
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ומסכן, נדח ונרדף על-ידי החברה הצעירה העליזה, שלא יכלה נשא את 
כבדות זקנתו, לא סר ממנה. המוסיקה באוּלם של אמה הֶשָנאה עליה עוד יותר; | 
כשהיתה מתחילה לנגן, היו מתפרצים איזה מבני החבורה ומבלבלים את\ 
מוחה בבקשות ובעצות טובות: נגני לנו נגון פלוני, ננגי לנו נגון אלמוני, 
ומיעצים לה ללמוד לנגן את זה ואת זה, ודוקא את הנגונים, שהיו שנואים 3+ 
עליה או זרים לנפשה. ויש שהיה הסטודנט יושב על-יד הפסנתר, מרעיש % 
אותו, מתפש במנענעים ומוציא מתוכו מַרֶש חביב על החבוּרה, נגון סוער 5 
וצַוחני, והחבורה היתה מלוה אותו, מי בקול ומי בדפיקת-טַקֶט ברגל. בתחלה 
לא דברו מרשים אלה אל לבה כלום, היא היתה יושבת ושותקת או מוצאת 
לה אמתלא ויוצאת. בינה ובין החבורה לא היו שום התנגשָיות, זו ותרה 
עליה כעל קרה ומגבלת, ותמיד היה איזה רְוח בינה ובינם, ואחיה שמר 
שלא יפרע הרְוח הזה במגע יָתר של זֶר. 

יום אחד והיא יושבת ומנגנת והנה בא הסטודנט והביא עמו תו 
זמרה: לו היתה מנגנת לנו זאת! - אמר -- זאת היא מוסיקה! - והוא התחיל שר 
בקולו את הנגון. אסתר'ל התאדמה, לקחה מידו את תוי-הזמרה, עָיָנה בהם 
בפזור"נפש, בהתאמצה להסתיר מבוכתה. באולם לא היה איש בלעדיהם. - 
איני יודעת נגון זה - אמרה ברטט קל בקולה. הוא הזדקף ויצחק. - אבל 
= הלא הִַרְסְלְיִזֶה היא זו! -- אמר בקול תְּמְהּ, ופניו הרחבים התארכו ומצחו 
קמט מעל לעיניו שהבריקו. - תלמד-נא אותו, הרי זה כל-כך נהדר! - והוא 
גחן אליה ויאחז בידה. - כן, היא תלמד - אסתר? -- אמר ברך וצלצול מיוחד 
בקולו בהביטו אל-תך עיניה. היא רעדה בכל גופה. המלה ,אסתר", שיצאה 
מפיו, צלצלה באזניה מוזרה כל-כך. קולו הכבד והרחב נשמע עתה כמעט 
קל וכאלו עָמק. היא הרכינה ראשה, העמידה את תוי-הזמרה ל*פניה ותחל 
לחפש את המנענעים,. שלשה ימים למדה את הנגון מתוך איזו אי-מנוחה, 
מבלי שידעה, מה בנפשה, ולבסוף התחיל הנגון למשך את לבה. כן, 
מוסיקה נפלאה! -- אמרה לעצמה, ובנפשה תססו הרגשות מוזרות, שלא הֶרגלה 
בהן. ביום השלישי בערב נגנה את הנגון כלו בשעה שהיה באולם רק 
\ אביה, שהתרגש מאד בשמעו אותו: נגון חזק!-- אמר בפנותו אל בנו, שנכנס 
בינתים וישב לו בדממה על כסא מן-הצד. - כן - ענה הבן והביט בגאון 
סביבו -- זהו המרש של המהפכה הצרפתית, המרסליזה!- אמר והדגיש את 
המלה האחרונה ביחוד, ואסתר'ל נזכרה, כי מלה זו יצאה מפי הסטודנט 
בטון אַחַר, וזכרה את ברק-עיניו אז, באותו רגע. - עתה תנגן לנו אסתר'ל 
נגון יהודי, כך, אסתר'ל, ,מוּרַלִי", | מאלה שאני אוהב - אמר האב. הבן 
שתק ורק בת-צחוק מהולה בלעג הופיעה על שפתיו; ואסתר'ל נגנה ונגנה 
עד שהתחיל האב מתנמנם והתכָּוץ בפנת הספה. אז קם אחיה, נגש אליה 
בחשאי וישם ידו על ראשה: אסתר'ל - לחש לה - מחר. יבוא הנה דְמִיטְרִי, 
הוא ישמח מאד. - היא התאדמה, חָורה, קמה ויצאה אל הגן ותטִיל בו שעה 
שלמה יחידה, ולתמהונה ראתה פתאםב, כי מתהלכת היא בפנות היותר 
רחוקות ואפלות שבו. 
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טרודה מאד. באותו יום בא רץ להגיד, כי הפריץ הצעיר ואשתו הָנֶּם כבר 
במ., ומחר יבואוּ הנה ומפה יכעו אל הא זה הגדולה. והרעש הגיע עד למרום 
קצו. ובערב, כשהסתכלה אסתר'ל בפני אביה, תפסה עינה איזה מבט של 
דאגה מיוחדה במינה, מערבת במין פחד עצור. ולבה התחיל מהסס: אפשר 
קבל אביה איזו ידיעה מַקדמת מן הרֶץ, שמכסה הוא מן הבית. ולמחרת 
היום בא הפריץ עם אשתו. הוא התנהג דוקא בחביבות, דפק לאברהם על 
כתפו וקרא לו ,ידידו של אבא", רץ תכף אל האָרוה, זרק מבט הנה 
ושמה, תפס סִיָח נהדר, שגדל, וקפץ עליו לכבשו לרכיבה, דהר עליו קצת, 
ואחרי שהפילהו הסיָח קפץ עליו שוב והכריחו לדהור, לצהלת עבדי החצר, 
שהקסים אותם במשובתו. אחר הסביר פנים גם לאסתרל, קרא לה ,פָנָה 
אסתר'קה" ובקש ממנה לנגן %ו בערב את נגונה של זקנתו;: ,כמלכה" -- לחש 
לאברהם בפני אשתו הפריצה, וזו כחלו שפתיה תכף, היא כבר הספיקה 
לעבור את הבית ולסקור את הכל, ועקמה את חטמה, כשראתה את הקומה 
התחתונה מבריקה ברהיטיה החדשים, את האולם בפסנתרו החדש ובעציצי 
פרחיו ובכל קשוּטו הנוצץ והַנֶּל, ‏ ואת הקומה העליונה עזובה וכַהָה מישָן 
אחרי כל הַסִיוד, הכּיוּר והברק הזמני המלאכותי, שהוכן לשַם האורחים. ועתה 
הרגישה אותה שימת-לב בעלה ליהודיה הקטנה היפה, בעלת התנועות 
השוקטות והאציליות. את אלה ביחוד לא יכלה לסלוח לה. היא מהרה לעזוב 
את האחָזה אחרי לינת לילה אחד, שהסכימה לה אחרי פצירות מרְבות מצד 
בעלה ואחרי שהיתה גם עיפה מהנסיעה. את ה,נגון" לא הוסיפה אסתר ל לנגן, 
וכמעט גם לא נראתה עוד. העסק לא יכול היה להגמר, הפריצה פצרה 
לסגור את הקומה העליונה, לכל-הפחות, אם אי-אפשר לפנות את הבית כלו. 
וכך נדחה העסק לזמן, אף כי הבטיח הפריץ הצעיר לגמור אותו בקרוב, 
בדרך שובו. אסתר'ל הרגישה במצב-הרוח המִדְכּא, ששרר בבית, ועיניה 
השתתפו בדאגות אביה ולו אותו בחבה ובצער. אחיה הצעיר לא השתתף 
בכל אלה; הוא היה טרוד בטיוליו ובוכוחיו. | ראש-המדברים היה עתה 
הסטודנט, וקולו היה מרעים בכל מרחבי הכרים, החורשות והיער. ואסתר'ל 
כאלו הרגישה פתאם, כי פגישה זו לא במקרה באה. בימי הטרדה ובימים 
הראשונים שלאחריהם יכלה עוד להסיחה דעת מן החברה של אחיה או 
להשתמט ממנה, לפחות. אך סוף-סוף הוכרחה לשו אליה. הקומה העליונה 
נסגרה, האויר בבית כבד היה ומחניק, ספוּג דאגה. ובמרחבי הגן והשדות 
הרעים קולו הבריא והמחצצר של הסטודנט, הַשִיט הפלאי. 


ואסתר'ל ראתה פתאם עצמה כאלו יושבת היא בסירה בלי כתלים 
ובלי משוט והסירה נְשאת על-פני נהר גדול, רחב ושוטף. חפש חפשה לה 
שוב פנה שוקטת לנפשה ולא מצאה. לפרקים היתה מתרחקת מן הבית ומן 
החברה שבגן אל החורשה הסמוכה, וְכָלבה, שהיה מתרפק עליה עכשיו עלוב 
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אותה ולפפה את לבה ונפשה ושָישנה אותה בחלומות ועשתה לה את עולם- 
המציאות 5ַזֶר,. עתה, עם בוא אחיה, התחיל מתגלה לפניה עולם, שהיה סתום 
לה לגמרי עד כה, ובתוך הרעש, שָמִלָא את אויר החצר, הקשיבה אזנה 
רחישה מיוחדת במינה; האטמוספירה בבית התחילה תוססת, וכאלו זע כל 
זה, שלא הספיק גם הרעש להיזו. אחיה ספר לה רק מעט והיא גם לא 
שאלה, אלא שמציאותו בלבד עוררה את חושיה, כי דבק העולם בו ובסביבו. 
הוא היה נוסע פעם 1%, העיָרה ופעם ל%מ., ומשם היה מביא עמו או הין 
באים בעצמם אורחים, צעירים וצעירות, ובתוכם נערה גזוזת-שָער, מורה 
בעיר-המחוז. הימים והערבים כאֶלו לא באו אלא לשמש לטיולים בגן וביער, 
לרכיבה, לשיט בסירות, והאחד או השני היה מנסה כחו בדיג וגם בציד. 
היו כאלה שהיו יושבים יום שלם על שפת הנחל בקרבת הטחנה, משליכים 
הַכָּה במים וספר על ברכיהם והם קוראים ומחכים,. שעות שלמות היו עוברות 
בלי כל תוצאות, ואולם כשנקר דג בַּוֶּו, | היתה השמחה גדולה מאד והמלה 
,מִנְקֶר" היתה פורצת בתרועת-חדוה, בהרגשת נצחון. ואסתר'ל היתה יושבת 
על-יד איש כזה לפרקים שעה שלמה, אלא שסוף-סוף הרגישה, כי לא זהו 
העיקר וכי מאחורי כל אלה הדברים מסתתר דבר-מה אחר וכי הטיולים 
עוברים בשיחות ארְכּות ובוכוחים בלתי-פוסקים ובלחישות-סוד בשדרות 
האפלות, והיא הביטה נבוכה והקשיבה באיזה פחד סתום לכל זה. הטיןלים 
היו לפרקים נמשכים יום תמים, מתחילים בבקר בטיול ליער וגומרים למחרתו. 
האֶם היתה טרודה בבית והאב בעסקיו ושניהם יחד בהכנות ולא ראו דבר, 
ואסתר'ל הרגישה סָבָל של איזה סוד, שכאלו היה רק לה לבדה, והרגשה 
זו העיקה על %בה. תחלה נראה לה, כאלו משתמטים ממנה, מתחבאים, 
מסתירים ממנה דבר-מה כמוס, ומתוך מועקת-נפש הבליגה פעם על הרגלה 
ושאלה את אחיה: מדוע זה אלא שהוא העביר את ידו על שערותיה 
הערמוניות, נשק לה וצחק צחוק מוזר ורך: את טובה כה ושוקטת, חבל אם 
יבניסוך לתוך הרעש שלנו! - והיא התרפקה עליו וקולה היה מִתחַטָא למחצה 
ותמים. - איני שוקטת כלל - אמרה ועיניה הביטו כעיני ילדה קטנה - אֶלו 
ידעת, כמה מפחדת אני לפעמים! - והוא הוסיף לצחק ולא אמר כלום, ומאז 
היו משתפים גם אותה .בטיוליהם אלה מזמן לזמן, אלא שהיו אז השיחות 
קטועות ומלאות רמזים, דבר שהָקל על לבה ממועקתו, אלא שגרם לה אי" 
מנוחה תדירית והביא אותה לידי נדודי-שָנה. 9 
ויום אחד בא גם אותו הסטודנט הַשִיט, והיא נבהלה מאד, ולא 
נראתה זמן רב, אלא שסוף-סוף מוכרחת היתה להכנס. אחיה הציג אותו 
לפניה, והוא מהר לבקש את סליחתה, בתוך צחוק של רחב-לב ועינים 
מאירות, ואסתר'ל הרגישה עצמה נרגעה למחצה. היא ישבה בפנה והסתכלה 
בו לרגעים. זה היה בחור גבה-קומה, רחב-כתפים, בריא-פנים וקול עבה היה 
לו, שהרעים כתף וחצוצרה יחד. יותר לא הספיקה לראות בו, היא רק 
הרגישה במציאותו של איזה גוּש זר, שמלא את כל האויר, ולא הספיקה 
גם לחשב על רשֶם זה. כי כל היום ההוא וגם בימים שלאחריו היתה 
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הברכה 15 
6 ב 
באולמי הקומה העליונה, כחולמת עשתה את עבודתה וכזרה ורחוקה נראתה 
לכל בשעה שהשתקעה המשפחה בשיחות-העסקים שלה, אלא שמעט מעט 
חדר האויר החדש של הבית לתוך ארבע אמותיה והיא כאלו נכבשה על- 
ידי הסביבה. וכאלו נפקחו עיניה פתאם, עיני ילדה תַמָּה, ראתה את הכל 
מסביב והוא מסֶבְךָ כל-כך, מעֶרבּב ומִבֶּלבל, ואין מי שיכניס קו"אור לתוך 
ערפל-החיים הכָּבַד, | וכלבה כבד-התנועה ועמום-הקול היה מתרפק עליה 
לפרקים ועיניו המאָדמות מביטות אליה בצפִיָה, ‏ כאלו הרגיש גם הוא, 
שנשתנה פתאם דברדמה ושגברתו הטובה אין לה אף רגע של שימת-לב 
אליו. | ובינתים | הגיע | עוד מכתב מאחיה הצעיר שבדרום, כי נגמרו 
הבחינות שלו בהצלחה וכי בעוד שבוע יבוא לבלות בבית את ימי הקיץ, 
בטרם יסע לחוץ-לארץ לאוניברסיטה, ואסתר'ל שמחה ופחדה: לפתע-פתאם 
ובבת-אחת באו דברים רבים כל-כך ואין היא יודעת, איך לסַדָּר כל זה 
ולשום את כל דבר ודבר במקומו הנכון, ואביה הטוב טרוד ואין לה עם 
מי לדבר ולהתישב. והיא התהלכה כל הימים האלה שבוית-דאגות ועיניה 
מִּהוּ, חפשו ופחדו ולא ידעה מָה. 


הָאַח בא. ההכנות לקבלת האורחים נגמרו כמעט, ואסתר'ל יכלה 
להפנות את לבה לאחיה. בואו היה לה מאורע יוצא מן הכלל, כל 
הוּא הביא עמו את העולם הגדול, שהיא לא הכירתהו כמעט. כל שנותיה 
עברו עליה בחצר, חוץ משלש השנים שלמדה במ, עיר-המחוז הסמוכה, 
ב,פנסיון", כלומר בבית-ספר פרטי של בתולה זקנה פולנית, שהיתה מלמדת 
את תלמידותיה המובחרות גם את שפת פולין, כמובן - בסתר, אחרי שלמוּד 
זה נחשב לאָסוּר באותו פלך. בפנסיון למדה גם לתפור ולרקום, לנגן בפסנתר 
ולצאת במחולות. וחוץ מזה היתה נוסעת פעם בשנתים או בשלש שנים 
לאחיה הבכור, אל הכרך, והיתה שבה משם הביתה איזה ימים לפני היום 
הנועד. היה שם דבר-מה שהכביד עליה, דבר שלא יכלה לבאר לעצמה 
מהו,. שום תרעומות לא היו לה - אחיה, שהיה טרוד יומם במסחרו ועָרב 
בקלפיו ובקלוב שלו. וגיסהה התיחסה באפן טוב מאד אליה, 5,יונה השוקטה", 
שלא הרגישה כמעט במציאותה ולא הפריעה לה בכלום,. בפעם האחרונה 
הספיקה גם למצא חן בעיני קולירים אחדים ובתוכם היה צעיר בעל משרה 
מסחרית חשובה ורבת-הכנסה. גיסתה התיחסה - בשימת-לב, אלא שהיא, 
אסתר'ל, מהרה ונסעה תכף הביתה. זו היתה פגישתה האחרונה עם העולם, 
פגישה שהשאירה אהריה איזה ‏ ושֶם של נגיעה קרה וזרה. הפריץ הזקן 
מביא היה בבקוריו ריח של עולם גדול, ואך אותו עולם על אורו וצללין 
היה וה שמלא את הקומה העליונה, שהשתקף מתוך הספרים והתמונות 
וחצר-הַצִיד, | ששמש חמַר לשיחות אביה, האקונום והגנן ועבדי החצר, 
ושנשמע בתוךך רחש אילני השדרה והגן. זו היתה אטמוספירה, שעטפה 
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למדינה, צריך גם לרכש את האַקונוּם בשביל רעיון זה ולפעול על-ידו על 
בן הפריץ היושב בורשה, שהתחיל גם-הוא מתערב בעסקי אביו. ובאה 
פרשה של דאגות וטרדות, מכתבים וטלגרמות, שליחים ורצים ונסיעות עם 
טלטולים בלתי-נפסקים. האקונום בא, התארח בחצר כשבופִיֶם, נסע עם 
אברהם אל האחזה הגדולה, בָּקֶר עמו את הכל והראה לו כל פנה ופנה, 
ויחד חשבו, העריכו, סדרו תכניות, וכל זה עלה בהוצאות לא-מעטות 
ובטלטולים קשים כל-כך. בא גם הבן מן הכרך, וגם אשתו באה, 
התאזרחה באחזה ועקמה את חטמה להצעה החדשה, בקרה את העירה 
וחטמה נתעקם עוד יותר, אלא שמוצא אחר לא נראה והסכימה לדבר 
בהכרח. לבסוף הגיעה ידיעה, שהפריץ הצעיר אומר לבוא, וצריך היה להכין 
לו קבלת-פנים גם בט. הקטנה. ואסתר'ל ראתה לגדל תמהונה, כי מטפלת 
היא עתה באי-רצון בסדוּר אולמי הפריץ ובקשוטם. המנוחה הרגילה של 
הבית לא היתה לו עוד. אשתו של אברהם: הסתובבה הנה והנה, פקדה 
וצותה, נזפה ודחקה את השעה, הְהַסָּדֶר לא קם. היא זרקה עתה מרה בבית, 
מפני שהיה לה כל הענין %מורת-רוח, אותם השבועיֶם, שהיתה מבלה מדי 
שנה בשנה בבית בנה בכרך, היו לה תשלומים לגעגועים של כל ימי 
השנה. היא היתה שבה מן הכרך עמוסה חפצים קלי-עַרֶך לשם קשוט הבית, 
ושמלה לה חדשה מָשֶם ומגבעת, וספורים על-דבר ,החברה" ורעותיה מקודם 
ועל התיאטרון והטיוּלים בגן שר-הפלך. היא היתה מרגישה עצמה צעירה 
יותר בעשרים שנה וזכרונות ילדותה צפו ועלו ומלאו נפשה בתוך שעמום כל 
השנה, -- ומקלטה זה עמד עתה *הַחרב, וגם אסתר'ל לא ידעה מנוחה. נפקחו * 
פתאם עיניה וראתה ושמעה את הנעשה, והיא ראתה את מצח אביה, 
שבמשך שנות שבתו באחֶזה הקטנה נתפשטו קמטיו ויחלק -- והנה שב ויקמט, 
והדאגה הלכה והעמיקה הריציה בפניו והתחילה כופפת את קומתו הישרה, 
נכנסה מהומה גם לפנתה, נפתחה הקומה העליונה: תחֶלה לפני האקונום, 
שישב בה כל ימי המצאו בחצר, ואחריו התפרצו לתוכה בנאים, נגרים, 
סידים וְצַבָּעִים ועבדים ושפחות של החצר. באה עוד בשורה, שאשת הפריץ 
הצעיר, בת אצילים פחותי-ערך שנתעשרו, אומרת גם-היא %בוא עם בעלה 
לבקר את האחֶזות שלהם. השעה נהיתה בהולה, פני החצר פזיזים ונרגזים, 
והאויר מסביב כאלו פעפע והעלה אד. אסתר'ל היתה צריכה לפנות גם את 
חדרה הקטן בשביל האדונים, את כל הקומה העליונה וגם את הגן. כי 
התפרץ הרעש גם לתוך מחיצתו של זה, נכנסו שכירים ועבדים, חפרו ועדרו, 
זמרו וגזמוּ, עקרו עצים וסבכים והשליכום או העבירו מטעים למקומות 
אחרים. פָּנוּ השבילים וְנְקו, סְדרו ערוגות, נְטעו פרחים והושקו, חֶדשו פני 
האהל והסְכות, טהרו הברְכה והתעלה, והגנן ידיו מלאות עבודה וְמִלֶכלך 
הוא ונרגז וצועק ומחרף ושותה כפ?ים, ואסתר'ל עזבה את החדר הקטן 
והיציע, נשתתק הפסנתר, וכאלו שכחה את הדרך לגן. נשכחה גם הברְכה- ‏ 
ואסתר'ל כאלו נכנסה בבת-אחת %תוך דאגות המשפחה והבית. 

מתחלה כאלו לא הרגישה בכל זה. היא התהלכה כחולמת בבית, 
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פני הברכה, נבהלו אוזות-המים והתחילו צורחות ושטות במהירות, ועוד רגע 
והן יצאו מן הברכה והתפזרו בצוְחה על-פני הכר. נפלה בהלה גם על 
הכלב והתחיל לרוץ אחריהן כמטרף, בעינים קמות ובלב דופק נסוגה אסתר'ל 
צעדים אחדים לאחור. התברח? ופתאם הרים השיט את כובעו, כובע 
סטודנט, שהיה מוטל תחתיו, נפנף בו לקראתה בהשתחויה, ובקול אמיץ וכבד 
שאל: תסלה-נא! הבת בעל-האחֶזה היא הגבירה? 

אסתר'ל| רעדה רגע, קפאה ושבה ורעדה בכל גופה. נדמה לה 
פתאם, כאלו התפרץ זה הקול וּמלא את כל הגן והפריד כמו קיר בינה 
ובין הבית. וכל הדברים מסביב נראו פתאם לעיניה משָנים ופליאים. ומבלי 
ענות דבר השתמטה והסתתרה בין עצי הגן. רגע כאלו נהדפה מבלי דעת 
נפשה, ככושלת עמדה ונשענה רגע במבוא סְכּת-הגן הקרובה, ורק צחוקו 
המתפוצץ של הַשַיָע. שהרעים מאחור, הפחידה: נדמה לה, כאלו רודף הוא 
אחריה. היא רצה עתה מבלי הִבָּט לצדדים וכלבה בעקבה, מבלי שהרגישה 
בו ומבלי חוש, שהלכה והתפתלה בין העצים- עד שראתה עצמה בחורשה. 
שם עמדה רגעים אחדים לנוח, כבדת-נשימה ולחוצת-לב. עתה נטתה לצד 
הבית בלוית כלבה, שהרגישה כבר במציאותו, רוחה שב אליה, ובאיזה 
בטחון בלתי מובן לעצמה עברה לא רחוק מן הברכה. כמה נמשך כל זה 
לא ידעה, אלא שראתה את הברְכה ריקה, והיא הרגישה פתאם צרך 
להסתר בחדרה. היא גם לא ירדה לאכול, באמרה, כי ראשה כואב, ושלשה 
ימים לא יצאה אל הגן. וגם אחרי שספר לה הגנן, שאיזה סטודנט משגע, 
מבני העיר, התפרץ אל הברכה על"פני דוגית מטרפת ושָרַק בקושי הצליח 
לפרוץ | 1% דרך - חִזרָה, והוא, הגנן, | כמעט ‏ שכבד אותו במתנות-יד -- לא 
שקטה נפשה. כמדומָה היתה, שקרה איזה מאורע-חידה, שפתרון אין לו; 
והיא התפוצה בחדרה ובנפשה שבועות אחדים ולא ראתה ולא שמעה מה 
שהתרחש בינתים באויר הבית. 
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באותם הימים, שנזדעזעה אסתר'ל משקטה ונשתקעה במראה הפתאמי 
שראתה, קרו גם בבית מאורעות, שזעזעו אותו מתוך שלותו וסכסכו את 
חייו הנוזלים לאטם. אחיה הבכור של אסתרל, יושב-הכרך, נכשל בזמן 
האחרון בעסקים לא-מְצלחים והפסיד סכומיטם הגונים מאד, ואברהם ראה 
פתאם עצמו מוכרח לעזור לו. נצנץ במוחו הרעיון הכידטבעי וקרוב, לחכור 
את אחֶזַת הפריץ הגדולה שהֶצעה *פניו לא-אחת. זו סמוכה היא לב 
עַירָה שוקטה, ההַיָה חיים פשוטים ושכל צרכי-החיים הם בה בתכלית הזול, 
והבן יוכל לגור שם בקרבת האחֶזה ויִנֶצל מהוצאות ישיבת-הכרך המרְבות, 
שדלדלוהו גם בימים הטובים. וגם מחשבה נסתרה רחשה בלב, להוציא את 
הבן מתוך המהומה, שלא הביאה ברְכה מעולם, ולהשיבו אל פָּנות-המיּרֶשה 
השוקטות. %תכלית זו צריך היה לְהַראות עם הפריץ, שהתרפא עתה בחוץ 
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באחד הבקרים באביב, כשישבה לה אסתר'ל על הספסל והסתכלה כדרכה 
במי הברְכה השוקטים, ראתה פתאם את כלבה מקפץ הנה והנה בפזיזות 
בלתי-מצויה. בראשונה לא השגיחה בזה והכלב, אחרי שקפץ בקרבתת 
רגעים אחדים כמתאמץ למשוך את שימת-לבה, נעלם פתאם, חזר והופיע 
ונעלם שוב. עברו רגעים אחדים ונביחת הכלב נשמעה מרחוק מצד היער, 
נביחה שנהפכה מעט מעט ליללה, ואולם אסתר'ל לא וזה גם עתה ממקומה. 
לפני שעה נתקבל מכתב מאחיה שבדרום, כי הבחינות שלו הולכות ונגמרות 
בהצלחה, ואסתר'ל חשבה, כי היה טוב באמת לכתוב לו, שיבוא הנה לאיזה 
זמן להָנפש, מאחר שבודאי עיף הוא דיו, וגם לא היה זה שנים אחדות 
בבית. ובעוד אסתר'ל שקועה במחשבותיה ונבחת הכלב הלכה וקרבה, עד 
כי נשמעה כילָל-חרדה. אסתר'ל קמה מעל הספסל, ובאותו רגע נראה לה 
כלבה כבד-התנועה קופץ קפיצות משָנות לארך הנחל, הלוך והתפתל והתקרב 
אליו. ובזרקה מבט לנחל, נראתה פתאם לעיניה דוגית קטנה משָנה, מעין 
גזר-עץ שטוח בלי כתלים, שטה לה בנחת, ועליה בחור מגְשם ואךם"פנים, 
גוו חשוף למחצה, רגליו יחפות וראשו מגֶלה. אסתר'ל נבהלה רגע, מהרה 
והסתתרה מאחורי עץ גבה ועַבוּת, ובסקרנות בלתי מצויה אצלה הסתכלה 
בַּשְיָט החרוץ, ששלט יפה כל-כך בדוגית המשנה שלו. התעורר רוח, חלף 
על-פני הנחל והתחיל לנענע את הדוגית ולטלטלה לצדדים, אלא שהבחור 
אחז גם במשוט השני, שהיה מוטל על-ידו בלי שמוש, והטה דוגיתו לאמצע 
הנחל בצפצפו %ו נגון רוסי שגור. אסתרל התאדמה, השפילה מבטה 
ואמרה ללכת. ובאותו רגע עמדה הדוגית והַשִיט כאלו הסתכל לצד התעלה, 
העביר את ידו על מצחו ושערותיו, ובתנועת-משוט אחת דחף את סירתו 
אל תוך התעלה, אסתר'ל, שעמדה לא רחוק מזה המקום, מהרה לעבור, 
גוחנת וכפופה, לצד הספסל, ותעמד מאחורי גזע-אילן ותסזכל לצד 
הגשר. שם עמד עתה הכלב וְיָלל קטועות בקולו העמום וקפץ מעלה ומטה 
ולצדדים קפיצות כבדות, כמתכונן לקפוץ מעל הגשר אל התעלה וחוזר בו. 
הדוגית קרבה אל הגשר, יִלֶל5 הכלב התגבר ונפסק חליפות, ואולם אסתר'ל 
בטוחה היתה, כי הַשִיט לא יעבור בשום-אפן את תחתית הגשר. נשמע קול 
שיר עמום, שילל הכלב החרישהו לרגעים, ופתאם התפרץ הקול כמבין 
סבכים, ואסתר'ל הרגישה, כי השיט הוא כבר מעבר לגשר לצד הברכה. 
והקול שב ונהיה עמום, הכלב ירד והסתובב, קפץ ונבח בקול עיף וכמו 
נואש, אז שמעה אסתר% רשרוש ענפים נשברים. היא רעדה רגע, ומבלי 
דעת נפשה נגשה אל הברכה ועמדה והביטה בעינים תמהות כקפואה. הכלב 


קרב אליה והתחיל ללקקה, לקק וקפץ וילל, רשרוש הענפים כאֶלו חדל\ 


ונשמעה רק המיה חרישית, שאסתר'ל הקשיבה לה בנשימה עצורה. ופתאם 
התפרץ מבין הסבכים קול צלול וחזק, הריע אחד מנגוני הבורלקים, נגון 
תקיף ונצחן, ואסתר'ל ראתה פתאם את הַשִיט יוצא מבין הסבכים ושָט על- 


וי 
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עולם הספרים, שאברהם חשב את אסתרל נתונה בו, הופיע לנפשה 
כעולם מוזר. אסתר'ל, למרות תשע-עשרה שנותיה, כאֶלו נשארה עוד בעצם 
ילדותה; הבשר ישן היה בה והנפש בשקטה היתה עָרה רק למחצה. על- 
פני הברְכה היו שוחות באותם הבקרים אוזות-מים *בנות -- ברבורי הפריץ 
מתו ולא הניחו דור אחריהם - שמזמן לזמן היו מטילות מפשלות-ראש על 
שטח הכר, ועל-פני נפשה של אסתר'ל רחפו חלומות-שחרית, חֶצים חידה 
שוקטה וחָצים אור רועד, ולבה היה מתנמנם או הומה בחשאי מבלי דעת מה, 
ואסתר'ל היתה משמיטה לאט את ספרה על ברכיה ומסתכלת בברכה. נשבה 
רוח קלה, רפרפה אֶושה חרישית של עלים ודשאים, צפצפו צפרים פה ושם, 
נאלמו ושבו לצפצף. ירד רוח-בקר קל לאטו, התכַּנס במי-הברכה והחליק את 
נוצות אוזות-המים הלבנות. רפרפו גם גזרי-עננות לבנבנים במרחבי כפת- 
השמים הִכחָלה, והעולם שָלָה וזע, שלה וזע לרגעים. ואצבעותיה של 
אסתר'ל התחילו מתדפקות במנגינה שוקטה על-פני הספסל ועיניה נחות על 
שטח המים והכר. הברְכה כאֶלו לחשה אז בדממה את תפלתה לנפשה וטפות 
טללים טהורות כאֶלו נעו ורצדו על שטח הדשאים, נצנצו וקפאו. 

ולמטה הלך הנחל והתפתל. תעָלה היתה יוצאת ממנו, ראשיתה גלויה 
וסופה חבוי בין עצים וסבכים, ונופלת אל תוך הברכה. גשר קטן וצר עם 
מעלות אבן ועץ הֶצה כמתעגל את חלק התעלה החבוי. אסתר'ל היתה 
עומדת עליו לפרקים ומביטה למטה. בין הענפים פה ושם הופיעו מִי-התעלה 
האפלים. אלה לא היה להם המראה הגלוי והשקוף אשר ל*ברְכה. ואסתרל 
היתה מתבוננת רגע בתמיה וברטט קל אל פנה שחורה זו ושבה בצעדים 
מהירים. אל הספסל שלה. נפשה היתה סופגת לאט לאט את בהר האור, 
את ירק הדשא ואת לבן-השקט של האוזות השוחות. ואז היתה קמה, נגשת 
אל הנחל, מתירה משלשלתה סירת-דוגה יִרְקה עם פסים לבנים, יושבת בה 
ושָטה תחלה שַפִי על-פני הנחל השוקט. בין עצים גבוהים ובתוך היער 
היתה שטה בפזיזות, מסתכלת בתכלת למעלה או בשטח המים, ושבה ושטה 
לאטה אחרי הֶכּנסה שוב אל בִין כרי"הדשא. הנחל הקיף כמעט את כל 
האחָזה, ובהתרחקה מצד אחד היתה אסתר'ל אחרי רגעים מועטים מתקרבת 
לעבר האקֶזֶה השני, על גבול החצר. כלב לבן, גדול, כבד-תנועה ועמום- 


| קול, בעל שערות חלקות ועינים נוחות וטובות, היה מתנהל על שפת הנחל, 


מתרומם וקופץ לרגעים בין העצים להדביק את הסירה, כאלו ירא להשאיר 
את גברתו לבדה, והיה עוזב אותה רק אחרי שובה אל ספסלה. אחרי-כן 
היה שב לפרקים ורובץ לרגליה, מלקק את ידה בנחת, מסתכל במבט שתקנל 
או דואג אל פני גברתו, מתהלך הנה והנה, רץ וקופץ לא בלי-רשלנה 
ונעלם לאחר שזכה לקבל מאת גברתו העברת-יד קלה על ראשו וגבו. 
ואסתר'ל היתה אחר-כך נכנסת הביתה, מטפלת שעה קלה בחדר" אבותיה, 
נגשת אל הפסנתר שבאולם ומנגנת - עד שהיה אביה נכנס בחשא, נגש 
ומעביר בידיו על שערותיה, מעין ברכה ולְטוף כאחד; ואז היתה קמה 
והולכת עמו לאכול את סעדת-הצהרים בחדר המרוָּח, הלבן ומלא-האור. 
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היתה אסתר'ל מתיחסת אליו כמעט בקךְשה, כאביה אל ספר העתיקיבג 
הפסנתר החדש, הגדול והמתְקן, שקנתה לה אמה ושעמד באולם התחתון, 
באולם העירוני בעל הרהיטים החדשים והמבריקים עם עציצי הצמחים 
והפרחים הצפופים שבו - בחדרה הקטן של אסתרל היו רק פרח או שנים 
קטופים ורעננים נתונים בכוס מִיֶם קרים - פסנתר זה שָמש רק לתרגילי 
מוסיקה של יום-יום ולנגון לשם אורחים מן העיר, למעלה זכו להכנס רק אביה, 
בשעה שהיתה אמה נוסעת לאיזה זמן, והפריץ הזקן, שבימי בואו י 
מזמין את אברהם לשמוע את ,אסתר'קה" מנגנת את נגוני אמו. 

בימי שמש וענן ובימי גשמים ושלג שוקטים היתה אסתר'ל מב* 885, 
ימיה בחדרה ובגן. %א כן בימי סערות. כשהיו השמים מתקדרים בעגים 
כבדים וברק מעָור ורעם עמוּם מתחילים לאִים מרחוק, או כשהיה רוח" 
חרף עז וסוער מתחיל להתדפק בתריסים, להרעיד את רצפת הקומה העליונה 
או לַיָלל בגג, -- היתה אסתר'ל יורדת למטה: שם בין חדר-המטות ולאולם 
נשמר עוד חדרזילדותה, ושם, בין תריסים סגורים ויריעות כבדות ושטיחי- 
עור רכּים, היתה מבלה את הימים והלילות עד עבור הסערות. אסתר? 
היתה מפחדת גם מפני החשך. בלילות-לבנה היתה מטילת בגן, אלא שנזהרה 
מהפנס לתוך פנות אפלות, ובלילות-חשך, אם לא נצטרף לה אביה או מי- 
שהוא מן החצר, לא היתה יוצאת מן הבית,. האולם נשתמר באורו ובאפלוליתו 
הקלה בלבה, וגם בספרים, בתמונות ובמוסיקה צמצמה עצמה בגבולות האור, הצללים 
הקלים והשקט, ודלגה על כל המרגיז והסוער. והחיים בבית נזלו לאטם, אם 
לא היתה איזו מחלה קלה של יום או יומִיָם אצל אמה או איזו אי-נעימות 
זמנית בעסק אביה מעכבת רגע; ושלות האב והבת היתה נסוכה על-פני קן- 
האצילים העתיק והקופא, : : 


ג 


אחרי ימי סערה, בבקר של אור, היתה אסתר'ל יוצאת לשבת על- 
*% הברכה בגן. פנת-לב זו שלה היתה חבויה בין אילני הגן והחורשה 
ופתוחה רק לצד הכר מאחוריה, אלא שגם כר זה היה הולך ומתעלם 
במרחק בין עצי-היער. בימי-שלג אורים ובימי-גשם שוקטים לא היתה פנה 
זו שָחה כלום ללבה של אסתרל, והיא היתה בוחרת אז מקומות *ותר 
פתוחים ורחבים, ורק בבְּקרִי אביב וקיץ או בימי סתו בהירים ושוקטים - 
כשהיתה פנה זו כאלו שקועה באד קליל ומרטט של קורי-אורה - היתה 
אסתר'ל באה וספרה בידה, יושבת על הספסל% מול הברכה, נשענה על גזע 
עץ עָנַף ועתיק. אז היתה אסתר'ל חולמת על זקנה ווקן-זקנה והקודמים 
להם, שישבו דורות אחרי דורות בחצרות או בעירות, סמוך לארמנות אלה, 
ושגם בהתרחקם לרגל מסחרם לאיוה כרך או למרכז של עיר לא היו 
משתקעים שם, אלא עוקרים סוף"סוף דירתם משם ושבים הנה אל החצרות 
או, לכל-הפחות, אל קצות העירות. 
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טן, שממנו היו מדרגות יורדות ישר אל הגן. גן זה, בחלקו שמאחורל 
בית, נתוּן היה כלו בידי אסתר'ל. אמה התענינה בשדרה, בערוגות-הפרחים 
לפני הבית, במזרקה ובסדור הקומה התחתונה. שם שלטה היא שלטון בלתי- 
גבל, ושם הופיעה לפני אורחיה וביחוד לפני אורחותיה מן העיר בטעמה 
|ברכי ובכל נמוסיה. זו היתה אשה דתית למחצה וגם חפשית במקצת, 
אוהבת גּהוץ וברק וגם זהירה וחַשֶָכָנִית, מקפידה על סָדֶר ורשלנית לא- 
מעט, ביחוד בחנוך ילדיה. ואסתר'ל היתה ודאי גדְלה כמטע שלא נגזם, 
אלמלא היה אביה לה לגִנָּן, ואלמלא טפחו את נפשה הארמון והגן. מאחורל 
הבית, כבקומה העליונה, נשתמר הכל כשהיה, והגנן הזקן היה יכול לסדר 
שם את הכל כחפצו, אלא שפה דקא היה מתרשל קצת והכל גדל עזוב 
ופרא למחצה. ואת החלק הזה היתה אסתר'ל מחבבת ביחוד. פה התערבב 
הכל: סבכים וקבוצות עצים, שדרות קצרות וְעַבְתּות ועצים בודדים, אילני-סרק 
ועצי-פרי, פרחי-בר ועצי-קשוט, אהל בנוי וסְכּות-דשא, גשרים צרים וספסלים 
חבוּיָם, שבילים נפתלים וישרים, כרים וחורשות קטנות, ומסביב לכל-זה 
היער, השדות והנחל. נחל זה היה. הולך ומתפתל בתוך היער והכרים 
ואילנות גבוהים הטילו עליו פה ושם צלליהם. ואסתר'ל דוקא כאֶלו לא 
אהבה את העזובה והפראות. המקומות הקרובים ללבה היו כרי-הדשא 
והחורשה הקטנה, השקופה ומלאת-האור. ואך מזמן לזמ היתה מתפרצת אל 
תוך הדממה המערפלת והסודית. ופעם לשבועות היתה גם נכנסת לתוך 
חדרי הפריץ בלוית אחת השפחות, רוחצת, משפשפת, מנקה ומאבקת. ואת 
עבודתה היתה עושה במין שלוה בלתי-רגילה ובפניה ארשת קופאה ופלאית 
זו, שהיתה מצויה אצל אביה בשעה שהיה מפסיק בתוך. משנתו ומהרהר 
רגע בפנות מחשבה סמויות. והאב והבת היו מהרהרים בלי התרגשות יתרה. 
בעינים חולמות ושוקטות היתה אסתר'ל מסתכלת בתמונות העתיקות שעל 
הקירות, מטפלת ברהיטים ומסדרתם, מאבקת את הספרים והכתבים הישנים. 
מזמן לזמן היתה גם מוציאה איזה ספר ישן, על-פי-רב איזה ספר של 
שירים, אגדות או ספורים סתם, - הפריץ נתן לה רשות לעשות בפל כבתוך 
שלה - ידע, שהיא מטפלת בכל בחפה, - והיתה מעלעלת בו בזהירות או 
לוקחת אותו לאיזה זמן אל חדרה. לפרקים, אחרי שהיתה שולחת את 
השפחה, היתה נגשת אל הפסנתר הישן שבאולם, פותחת אותו בזהירות, 
מרפחפת באצבעותיה על"-פני מנענעיו, ‏ עד לשכחת-עצמה, ומתחילה לבסוף 
לנגן איזו מנגינה עתיקה על-פי תוי-הזמרה הישנים, הַמַנחים על-יד הפסנתר, 
על שלחן קטן צולע קצת. בין תוי-זמרה אלה נמצא נגון אחד, שהקדישהו 
הקומפוזיטור עצמו, פולני אשר חי בצרפת, לאמו היפה, בעלת עיניד 
ּים של הפריץ הזקן. נגון זה למדה אסתר'ל לנגן ובקולה הרך והעדין 
מִלאה אחריו, ואז היה אביה שם מתחת מפסיק מעבודתו או ממשנתו רגעים 
מועטים ומקשיב למוסיקה זו, שאסתר'ל כאלו היתה משקיעה בה כח בלתי- 
מצוי או, יותר נכון, שלוה עליונה. הפסנתר היה צרוד יותר ממקצת, ואי- 
אפשר היה לתקנו, כי סכנה היתה לנגוע בו נגיעה גסה, אלא שבכל-זאת 
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קלועות זו בזו, מוסכת אפלולית שקטה על השביל העולה מדרך-המלך אל 
ההיכל. ולשני צַדִּי השדרה כַרים קטנים. האחד, לימין, הולך ונעלם בתוך 
הגן, שָפָּנִים של חורשה לו בפנה זו, והשני משמאל גובָל את בניני החצר: 
ארוות, רפתים, מחסנים ובתים קטנים של עבדי-האחְזה. במקום שנגמרת 
השדרה משתרעת חלקה קצרה ורחבה, מחֶלקת לערוגות מעגלותדמָאֶרְכות, 
וביניהן שבילים קצרים מתעגלים ומתפתלים, המבריקים תמיד באבקות החול 
הצהוב, הַזָּרוּי עליהם. ובתוך החלקה, בין השדרה ולהיכל, מִזרְקה לאד 
גדולה, מקשטת בפסל איזו אלילה, נשחת ופגום מישָן, פולט מים לאַט 
ובנחת בשעות קבועות ל%כך. הערוגות מִכְסות כַּכָּרים שַחַת גבוהה, יִרְקה 
ודשָנָה, הנקצרת מזמן לזמן, ואחדות מהן, והן קטנות, זרוּעות פרחים, 
מסְדרים בנטיה לטעם עירוני, כמו בגנות מעונות-הקיץ שעל-יד הכרכים. כך 
אהבה אשתו של אברהם, בת-כרך, שחַתְּנָה גם את בנה לתוך כרך מולדתה. 
אלא שנפשו של אברהם סולדת היתה במקצת בטעם זה. בעיניו נחשבו 
דוקא הפריצים למומחים בדברים אלה; והגנן הזקן היה מטַפָל מתוך בחילה 
עצורה בחלקה זו, חביבת ,הפריצה היהודיה" שלו. 

הארמון היה בית לאגדול, פשוט, לבן-כהה ובעל שתי קומות. 
בתחתונה גר אברהם ומשפחתו, והנאמן הזקן והזקנה שלו ישבו באגף 
הקטון על-ידם; בעליונה היו חדרי הפריץ ואולמיו: חדר צַיִד ועל קירותיו 
רובים וחרבות, שהעלו חלודה, והחרבות נתונות בנדנים עתיקים מקשטים 
בטעמי המאות שעברו; אולם גדול עם רהיטים עתיקים שחורים ואטומים, 
שתמונות גדולות ורחבות, מגיעות לפרקים עד לגבה איש, מכסות את קירותיו, 
תמונות הפריצים והפריצות, אבות הפריץ אדוני הארמון - הגברים מזינים 
נשק עתיק וצלבי-כבוד, והנשים עדויות תלבשות-קדומים ותסרקותמִגְדּלִים, 
חדרים אלה סגורים היו תמיד, מלבד באותן השעות, פעם לשבועים-שלשה, 
שהיו מכבדים אותם, רוחצים ומאבקים את כל הנמצא בהם, או באותם 
הימים, שהיה הפריץ בא, אחת לשָנים. רק חדר קטן אחד פתוה היה תמידג 
ובחדר הזה היתה יושבת אסתר'ל בת-הזקונים הקטנה והיפה של אברהם. 


ב 


החדר הקטן, שבו היתה אסתר'ל חולמת את חלומותיה, היה יוצא 
לאחורי הבית ויציע קטן היה לו, שממנו היו רואים חלקים של הַגַּן ושל 
הכרים והיער שמאחורי החצר. משמאל היו מופיעים ומבריקים באור ובירק 
שדות התבואה של האחזה. החדר הקטן נשִפִּמַר בצורתו העתיקה שלפני 
מאה שנה. רהיטיו היו - בנגוד לרהיטים החדשים, העירוניים, של הקומה 
התחתונה -- עתיקים, כהים, חוץ ממטת אסתר'ל, מטה שחורה וקצרה, שהיתה 
גם היא יִרְשת אבות וזקנים שלה, ואסתר'ל יכלה לראות עצמה נתונה בתוך 
העולם האציל, הזר והקרוב כאחד, ושאביה, מחוץ לאותן השעות שהיה שקוע 
בעסקיו, כאֶלו היה שיך לו, דלתו של חדר קטן זה היתה נפתחת לתוך פרוזדור 
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באחֶזֶה ט, בדרך בין מ, לנ, יושב זה שָנִים רבות בתור חוכר 
אברהם טולובסקי, מי שהיה קודם סוחר תבואות בנ.. אברהם זה, אחרל 
עברו את שנת הארבעים, ראה פתאם את מסחרו מתחיל יורד. ומכיון 
שכבר הרגיש משהו מעיפות שנות-המורְד, ומפיון שהפסיד סכומים הגונים 
שנה אחרי שנה ופחד פן יאַבד גם שארית כספו, החליט לחכר לו אחְזה 
קט ה ולשבת בה. והפריץ -5, ידיד אביו, מסר לידו בחפץ-לב אחת 
מא זוזיו הקטנות, שהיתה חביבה עליו מאד. מאז, זה כעשרים שנה, יושב 
אברהם באחָזֶה, וכפי שאומרים בעירות הסמוכות, אין עסקיו רעים כלל 
וכלל,. בשנים טובות הוא גם חושָךָ לו איזה סכום, ובשנות בצרת או בשנים, 
שהתבואה היא בזול יותר מדי, מתנהג הפריץ עמו ברחמים. אברהם אינו 
רודף אחרי עשָר, וחייו הֶם יָפִים ושוקטים. כאבותיו העשירים ה,לומדים" 
מקדיש גם הוא זמנים לתורה, מכניס אורחים הגונים, ומתוך חבה לכלים 
נָאִים ולאילן וְלָנִיר, שומַר הוא על האחֶזה ועל יָפִי ה,ארמון" והגן. והפריץ, 
הבא אחת לשנים אל האחֶזה ליום או יומים, אינו יכול להתאפק מהביע 
לו רחשי תודתו. כי הוטבו השדות וייפוּ, הטחנה הקטנה מתְקנת ומסֶדרת 
ונקיה במדה האפשרית, והיער - גם"הוא לא גדול ביותר - הנמכר מזמן לזמן 
חלקות חלקות לחטיבה, הולך ומתמלא על-ידי נטיעה בלתי-פוסקת. והאַקונום, 
הבא פעם בחרש מהאחֶזה הגדולה לבקר את הסדרים, אינו מוצא שום דבר 
לתקן. הפריץ הציע זה פעמים או שלש לאברהם לחכור את האחֶזה 
הגדולה, אלא שאברהם משתמט. ,זקן אני וחלש, ואין בכחי להעמיס עלי 
| משא כבד כזה" - הוא עונה. בניו השנים אינם אצלו: האחד הוא סוחר 
בכרך של הפלך הסמוך, והשני נתגלגל לדרום והשיג לו שם משרה, ובזמן 
האחרון התחיל מכין עצמו לבחינת-בגרות: ,דוקטור רוצה הוא להיות" - 
מתלוצץ אברהם, ואסתר'ל שלו, בת-הזקונים, שקועה היא בספרים כל 
הימים, 

החצר לא גדולה היא, פשוטה ויפה. שדרה ארְכה של אֶלות זקנות, 
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